ذدسی ذانات ۱ لدرامات 
عن 
جچگککھکو جلس “ےو 
لقاضی قضاۃ الدیار السندبة العلامة البارع اضسنٹ الےم_ة 
التفی الأصولی الفقیہ الشیخ عبد اللطیف ىن الشیخ الامام اصرالمنة 
الحافظ ا حدٹ اافقبة العلامة محسصد ھاشم الحارئی الطللی الھاشجی 
العرشی التتوری للسندی المتوق ۱۱۸۹ 


الجزء الاو لَٰ 


حفمه وعلق علیہ 
الفقر إلی اللہ تعا یىی محمد عبد الرشید النمائی 





قامث پنشرھا و طبعھا 
جحنة إحیاہ الدب السندی بکرائشٹی 


10 ۸۲۸۳۶۲ 510۷10811 7۲577 
۸1 ظط 


الذداھبِ الأُر بعسة النناسبات 


ذب ذانات ارات 
عن 

یھو جہمہٗےمٰسہہت3ےھ 
لقاضی قضاۃ الدیار السندیة العلامق البارع ا حسنث الحجۃة 
لتق الاأصولی الفقبہ الشیخ عبد اللطیف سن الشیخ الامام ناصرالمنة 
الحافظ ال حدث افقیة العلامة محمسد ہاشم ا حارئی المطلی اەماشمی 

القرشی التتری السندی التوق ۱۱۸۹ 
الۃزء الاو 5 


حققہ وعلق علیہ 
الفقر إل یىی اللہ تعا لی محمد عبدد الرشید النععانی 





نام بنشرھا وطبعھا 
جحنة إحباء الدب السندی بکراتشی 


0 ۸1ھ 51810111 ۲5۲ 
۸1ھھ۸م7 


قام بإعسدادہ الطب-۔ع 
محمد ابراہم م جویو 
سکرثر لمنة إحباء الدب السندی 
7 اسبمبل بلدنگ 
بندر رود -- کرائشی . باکستان 


معکمن مھ 


الطبمےة الأول 
۶۹ھ ۔ ۵۹ء 


طبع ھذا الکتاب تھحگ إشراف ” لحنة إحباء الدب السندی “ 
وفقاً لشروع الساہمة نی إحیاء الشراث القوی للادب والتارح الذی بری 
ال بعث ھا اندئر من ا موسوعات القیمة وعلى الحصوص ما کان مُا 
بالعر بیة والفارسة خاصےه ۴ التار مخ وسر مشاہھر الر چال 6 رف 
الحجدیہٹ والتفسر والادت والشعر ما د مه کبار علاء السلد ‏ 
العدومة الّی توجد ملمئرة فی الکاتب الحصوصیة ہدوت حفصظ 
آر رعاب4 8 

وطبقاً لمذا الشروع الذی متد الى آر ہم سنوات من سنة 
۵۶۹ سس ا یىی ۔ سنۂ ۱۹۱۵۹ فقد قررت الاة القیام بطبےع ‌ 
موسوعة وکتاباً باللغة العربیة و ٣‏ کتاباً نی التارۓ باللفة الفارسیة 
و کكتاباً ودہواذا؟ فی الدب والشعر باللغة الفارسیة أبضأ و ۷ 
کتب باللغة الُردویة و ٦‏ کتب باللغة الإإنجلزیة ۔ 

وھذا ھوڑائی کتاب من ٹحموعسة العربیة ء والٹامقی عشر 
الڈي تم وطبع وآنجز من ھذہ ال حموعة الکبرةۃ مت اشراف ھذا 


٠ الشروع‎ 


اعتراف بالمگہ 


اعترافاً بواجب الشکر تقدم (لجمدة إحیاء الدب السندی ) 
امتنانھا ا حالص لوزارة المعارف الباکسٹائیة علىل تفضلھا باعانة اح 
ومساعدتھا مال یق مشروعھا ھذا ال اص اعداد 02۳70+"( 
الطبوعات الی تقوم باحیاٹھا و(برازھا . 


ة 
: 
٤‏ 





کلمة العلقی 


مأمنمھومھممیںوج وممممممممممممفمممو 


و ممے مومیوومووممدپو 


احمد للہ رب العالن . والعاقبة للمتقعن . ولا عدوان إلا 
علی الظالن والصلاۃ السلام عل سبسد انملق محمد وآلەہ واصمارہ 
اون 
۱ وبعد فھذا کتاب ”ذب فبابات الدراسات عن المذاهب الأربعة 
ااتناسبات “ لقاضی قضاۃ الدیار السضسدیة العلامة ابارع اففسدث 
ا جة الفقیہ التقن الأصو لی الشیخ العسالم عبد اللطیف ن الشیخ 
الإمام اصر السنة الحافظ ا حسدٹ الفقی_ےە محمد عائم ن الشیخ 
اعام عبد الغفور بن الشیخ الأاجل عبد ارح ا حارٹی المطلی الماشمی 
الفرٹی التتوی السندی التوی سلتة تسع وئمانن ومائة وألف رحه 
الف . صلفه ردا علىی کناب ”دراسات اللبیب فی الأسوة الحسنة 
بالحبیپ “ للشیخ محمسد معن ان الشیخ محمد اہن التتوی السندی 
التوقی سة احدی ومتدن ومائذ وألف . لافتاً أنظار المھندن إل 
کااتہ ال حطرۃ . ومنتقداً 7- ما فیہ قعے+ وھو رد مٹیم واننقاد 


ه9 


نزیہ حبث کشف القناع عی وچہ مؤلض “ الدراسات “ ومعتقداتہ 
ومحتوبات کتاہہ لبعلم ا لجمھور جلیتة أمرہ حی بتحفظ ام بدءہ 
فی الصولد والفروع . نجزاہ الہ عنا وعن سار السلمیٰ خیرآ 
وسیجد القاريء المنصف ف ما انتقدہ ااؤلف اعلامة عى صاحب 
”الدراسات “* من سے٤‏ النظر؛ وصواب انقشد ؛ وحضور 
ا حفظ ؛ وجودۃ النقاش . وإبراد حجج دامفة ء وأنظار مفحمة ؛ 
فتاوی لأھل لم + وشواھد التاریخ ؛ ومباحث ار چال والأسانید 
وسرد الدله الصحبحة ما محق ہےهە کل مااشہذ بہ صاحب 
” الدراسات “ عق خہور أھل السنےة حق الہد ,. إن شاھم اللہ 
تعا ی ۔ ٍ 

وڈرجو من اللہ سبحانہ أن یوفقنی لمع مفدمة مبسوطة علی 
ھذا الکتاب ا ستطاب . حتوي علل تر حمۃة ااؤلف الللامةء وآسرتہ 
الکر مة ٤‏ وشبوخہ ؛ وثلامیذہ ء والتعریف بتصایفه ؛ وسار 
پا ومزایاہ ؛ وذکر بعض ھا یتعلق بالشیخ معین ء وکتابےە 
”ا کدراسات “ وغرھا من تالیفضےه ھا م ذذکرہ پی ”نقسدمة 
الدراساش “ والله الموفل وھو المستعان وعليه التکلان . 

ھذا ! وفد جری طبع هذا الکتاب على نسخة خطیة محفوظۃ 
لدي الشیخ العالم الرحوم دبن حمححصد الوفائی مدبر جلة '' التوحید “ 
رمه اللہ ؛ وی نسضة ىى غابة الصسة وحسن الحط . وعلیها 
خط ان الؤلف العلامة الفقیے ا حدث العارف ابراہم بن عبد اللطیف 
التتريی المتویق ١٤٢٣ھ‏ فاستعارنہ ا حنےة من ''على نواز “ الموقر 


سجل الشیخ الوفائیي الرحوم ؛ وآمرتتی ان أقوم بتحقیق الکتاب 
والتعلبق علیه ء فأجہت مأموخم ہکل سرور ؛ وكشفط عیل ساق 
ا لجحد ہتصحیحه الطبعمیء وااتعلیق عليهہ حی مست الحاجة إلیه فجاء 
کا رون محیثٹ روق الناظر ؛ وبنشط الحاطر ول احمسد . 
واارجاء 7 اللہ سان ان پنفع به السلمین آمبن . وصل اللہ 
تعالی علىی سبسدنا محمد وآلہ وأسصحابہ امن وا ٣جمسد‏ ال رب 
العال من . 
کتبہ الفشر إلبہ سبحائہ 

ضر بے قرفبد اتماكف+ے غفر اللہ له 

ولوالدیہ ولجمیع مشائفه وقراہنہ - 

'زیل السند ہکراتڈی فی ٢٢‏ غشعبان ۱۳۷۹ھ 


ذب ذبہابات الدواسات 


عن 


المذاھب الا ربعہ العتناسبات 





حدا لہ علی ما اسبع علبنا من 


النعر ٠‏ ظاہرة وباطلنة فأنم ٠‏ وصلوۃ 
ےط ا 


وسلاءا خی خہر ٭ن ںی ا5ہ وفصل الحط اب ۰ وافضل ٭ن 


ع الہ و4۹ ون 


کی قفم عو ا یہہ اشر رف نیل فضل لصو اب ٠‏ بی 


رر 
7 باحسانں فخذہ ادن تھا ممم و مت وی ھمتی ایت 
اہعھم :[حساں فخھصھم لله تعاق تمغفرہ ورصراں 

ما بعد: فہذہ تعالبق اطیشفة فی الحواب عا ی "الد اسات “ 
من 'افدح سی تقلید المذاہب اختناسبات . یظھ کل اظر فہا ما 
ہوالحق المبعن ٠‏ ویقبیض علىی لا لیٴ فایدة ‏ نلظم یف سلك الشرع 
لن 8ڈ ولنورد یق آوہٰا مقددمة بلزم علی الأدیب الڈریب التامل 


فیھا لہحوز 3 فائدةۃ سلیمة عن عوب وو بھا ٠‏ فنفو! 7۲ 


_..سے ل ل حلہ سس 


ا مھ ےدرمة 
من ا لمعلوم ان صاحب الدراسات کان رأیه واعتقادہ میل إل 
الشیعة ی اکٹرما بقول أو یفعل فی أحکام الشریعة+ والینة الواضحۃ ؛ والقر بنة 
الفاضخة الدالة عليه رسالة لہ ماہا ہہ مواہب سید البشر., حیث کفر 


وفسق فبھا مروان ولقد وجد نی و,صحیح البخاری؛؛ بعض أحادیثہ 
من غمر الشابعات والعلقات ؛ وذ کر فیھا أُن ا حلفاء الائی عشر 
الذن جاء ا حدیث وجودھم فی أمتہ صل اللہ تعا ی علیہ وسلم ہم الا 
الائنا عشر من أھل ببت الرضوان ؛ وأن سیدتنا فاطمۃة والامة 
الائنی عشر معصومون کعصمۂ الاُنبیاء علی نبینا و علیھم الصلاۃ والسلام 
والثناء 2 وانھهم آو یا ار سول ا مأمون صلی اللہ تعال عايه وعاہم 
وسام ؛ و اہم مخصوصون بالصلاة وااسلام علہم اُصالۃ واستفلالادون 
غبرہم من الصحابة والتابعن ولومن ا حلضاء الثلالة أو أبناءہ 
صلی اللتعا ی علیەوسلم او بنانه غبر فاطمة فلا مجوز الصلاۃ علہم والسلام 
إلاتبعاً ء وأشیاء کثرةۃ غرھا حالفة للدڈن ااقو وم البنیان ؛ زیعماً منہ ان 
ہھذا نصرة منہ لأھل بیت الرضوان ؛ ورسالة مماہا ؛ الحجۃة اللیےة 
ی رد من قطع بالأفضلیة ٠‏ فقد ذکر فیھا أن الراجح الإنصاف 
والحق الذی ہو معتصدہ الحم بأفضلبة علی على اثلاثة رضی اللہ 
تعا لی عنھم ؛ وآنہ م محصل من أحادیث أفضلیة أی بکرو إِثنن بعدہ 
الحزم بظنیة فضلھم علی علی فضلا عن ا لجزم بقطعیتہ : وآن کون 
ہذہ الأحادیث نصاً منطوقاً فی ہذہ الأفضلیسة باطل ء وأن حدیث 
ر7 اما رضی ان تکون ٭ی مزله مارون ٭ن مو نی 0.۰ قطعی گ 
إفادۃ فضل علی علىی أی بکر وائنین بعدہ ؛ وأن الج کم بتبدیع من 
مم بفضل الشیخین علی علىی أو فضله علہما جسارة من القول ٠‏ وأن 
ال بأفضلیدہ علہیا قول اکٹر الاأولییاء من أھل العزلة ؛ وھو 
الےکذب الصر یح علیھ(م 3 وآن ھؤلاء الا کن عثل ھسذہ 


الأحکام هان علیھم جانب أُھہل بیت النبوة رضی اللہ تعالی عنھم حتی 
لینوا أمرھم یق أکثر الأمور ولم براعوہ حجق الرعابقة فسل پبالوہ یق 
باب الاّفضلیة ایض نی انجرار حکم الإبتداع إلی زید بن علی زین 
العاہدن لقولہ بتفضیل جدہ علىی بن أی طالب علی آں بکر وگمر 
وضرھا على ما ہو معلوم من مذھبہ ومذھب اُقباعہ 5 قال فہا: 
ولو وجحل ھهذا الإانجر ار پیل علبائھم کان امام - الحنیمےة والمری 
من الشافەیة فضلاً عن أں بوسف و محمد لے کا عن إ(طلاق ذلك 
الم وتعالجوا الأمر أشد العالحة لسحصول التفصی عن ہذہ الشناعة : 
فإما أن یتیقش بعصبیة ھؤلاء بالانمۃ الطاھر ن من أھل بیت اللبوۃ 
عناداً أولکونھم اآدون واحقر عندمم مم علاء مسذاہھہم فضلا عن 
آمتھم:ئم قال: فا اللہ سبحانہ وإل رسولہ صلی اللہ عليہ وسام الثتی 
م بی علی وجحہ الارض من مذدھب الامۂ الائی عر الطضاہرِن 
و صباء الرسول صلى اللہ عليہ وس وأولیائہ اسم ولارسم محیث 
لاری یگ کتبم منھم فتوی ولا روابة ولاآرآ: أما پی کتب الفقےه 
فاصلا ن وأما نی کتب الحدیث فکذلك إلا شیٹا پسراً لایشنی غلبل 
العاطش إلی منھلھم ؛ والأئر البہاتی منھم علىی الاّرض البوم ہو زبد 
تن علىی رمی الله تعا لی عنھس| - حفظط مذھہ وبقاء اُتباءےە وم 
وکون اکرم اُبناء ق الآمة من لیس لسبھم الشر یف ؛ و کر وہ 
ہذہ الأمور ا حرعة سیظھر عليك من ”'الدراسات:, أیضاً ؛ ومن العلوم 
أنہ م نظ مذھبے وم یثبت علیہ تفضیل علی على الثلائة ۔ ورسالة 
سماھا ‏ قرۃ العن؛؛ فإنه قد ذ گڑڑٹچھا إباحسۃ التعزیة علی سیدنا 


جج 


الین ضے اللہ سے بالیس السواد و النیاحة راحےداد وآن 


دال المائلمن ب٭سدم اہ ار التعزبة بعبٹاہ اڈلاث باطا ۲ وآن ان 
استبعدہ فھو طائش لا معن النظر ئی الدقائق ء وأن ذکر اللہ تعا ی 


رالےسداحۃ7 الا دن۵ “ن رات کر بلاء والسجدة للہ تعالل عليه عحلىود ۰ 


اھ اللہ لو کان صلی ا علہه وس حسا یق فضمےۂ ک بلاء 
2 و 


ار ے 


ا ٦‏ 
جن و : 7 َ2" کے 5 )2 کے رو ا ۔‫ 
ڈسہن ق هھدا اخخداد کٹرا مما بغفل عنه فقھاء اھل اسنة وقراءہ 


گر .۰ 7 . :0 7 
ران کون ال زن ,الد ىۃ وااہکاء علىی الحسہن گْ ایام ساشوراء 7 


شعار آ, وافض ممنوع کر التقیة محمودة ٠‏ ھی ای قال فیا جەف 
االصادق رضی اللہ تعا ی عنہ '' التقبة دببی و دن آبائی ٢‏ ورسالة ا فی 
حفیق :عجی حسدیٹ ”اورث ما رکنا صدقۂ .ہہ حبث ح5 مہا 
بأن فاطمسة رضی اللہ عنٰہا سیدة العالمین إنساً وملکا وذکر فیا معنی 
آحر لذلك الحدبث !لذڈی ہو عن التوجبہ الذی ذ کرہ الرافضۃ فبہ امرد 


اطعن عل أَی بکر ی منع٭ رو الله تعال عنه مر اڑہ صلی الله 
تعا لی عليہ وسلر عی فاطمتة ع لی وجه الارٹ ٠‏ ورسالة لە حم فہا 
بإسلام آی طالب وہھو حم علیل خلاف اجاع اُھل الا نف ومکارة 
خصت بھا اش ة الشلیعة . 

علىی خلاف الأحادبث فالئت الصحابة علیى الإنکار علیےه : وأنہ 
کان باغباً جائرا م یتحمل عنہ السنة والان قبل تسلیم الحسن رضی اللہ 
عنہ الحلافة الٍے ء قلت : وس ھذا الجم بنجر حم البغی وا ور 


ورھو بنصتف ااوب حا ره الک ا رام أوا آزید نل ی؟ قلہل او انقعص كذلك 3 


وذ کر فیپ ان إلزام واحسد س المذاہب الٔریعة و غرھ' متابعة 
نذلایٰ ا1 اھب دو ت الرسو ل٢‏ ان ا حےلال ہر اک ات ٤‏ وا 
ار کات حرام وأنه إشراك یق تو حصند وجھة الر سول : ون اجاع 
الأئمة الاثی عشر إجاع معتبر ٠‏ وأن مذھب واحسد مہم مذھب 
بافہم ؛ وأن أمثلة الإجاع ابی وجسدت فی الشربعة لیست من ہاب 
الاجاع المعر وآن اسحجدیٹ الصحیح بجب رکهہ مجرد ملھم ومل 
واحسد مہم فقط ؛ وغحرم رکە بعمل غبر ہم ولو من الصحابة 
أُو الحلفاء الثلاثة ؛ وأنہم' معصوەون ء کالأنبیاء ععنٰی إستحالة صدور 
الذنب وا حطاً عنہم ؛ وأنھم معصومون من الحطاً الإجتہادی أبضا 
الدھرنة ؛ ورسائل آخری لہ بظھر مہا ظھوراً بین وفاقے فی آ 

أفواله وافعالہ بالشیعة . ولذا کان مخفہا بعد ان صنفھا وھلہا ولا 
بظھرہا علی رؤس الشھاد بل إنما بظھرەا عنسد الآحاد الن 


بالعنی اللذکور؛ ورسالذ لم فی حقیے القول بالتناسخ ومذھب 


قلدوہ فی کان معتقدہ ودأبہ وشأنہ ودیدله وحلوا ءٴ ن أعناقھم رمة 
تقلید ا حہدن زع مہم عل ٠‏ ما آسسہ فی 'الدراسات ٠٢‏ أن الواجب 

علہم وھم عوام أوطلاب ََ تقلیدہ وأن تقلیدہ واجب علہم؛ ء ون 
ثقلیےد ا حتہدن حرام علہم فالئزموا ماذہب إلیہ إِلعزامآً آکیسداآ : 
وموا من خالفھم جباراً عنیداً ء وبعض أشعارہ الفارسیة حیث قال ۔ 


سی 


ٴ 
وای قوم سایہ بر شجرہ ملعون حقی 


آن زتوم دوزجخجی بارش رید بدعال 


وقال أرضاً ۔ 
ہرملك بر جن وانس ابن نوحہ آمد فرض عین 
ھی غریب کر بلا جان جھان شاہ حسبن 
زقالن ارضت 
اے بد آن قومی کہ بہر آل سفیان باختند 
نقسد اممافنی که باشد سکے دار نام آل 
رقال ابضفاً ۔ 
اصسد ہزاران لعنت حق اد پر ان زیاد 
فل سد اجاتھی تر ارام سر ضر اون 


آن دو ننگک صد ھزار اہلبیس در ظ وسْفا 


آن دوبازوئی ۔زبد رجس راُس الح۔اسمرن 
وقال ابضاً ۔ 
ای واعصسظ خوش کلام شیرن پیضام 
مر بسراد قبرہ گون کس بام 
باروی سیہ خك بسر فاش بکو 
در تعزیت حسبن صر است حسرام. 
وقال أرضا فی آخسر مثقبتہ فی مدح سیدنا عسلى امرنضی 
رضی اللہ تعا ی علہ - 
براے نقش خوش دن جعضری تسلم 


ر‌‌ ح۔وھر من دل نگن ما دہ وٹ 


ومن ا لعلوم آن صاحب الدراسات کان یذکر ا مہ ف جیع 
اُشعارہ الفار سیة بلفظ ' التسلم ؛ وجعلے تنحاصاً لنفسه فہا وغرھا 
من أشعارہ الفارسیة والعر بیسة ؛ وبعض أثشعار وی عھسدہ السید 
جرالدہن ”عزلت , والكسمك محبل عقائدہ الذی أُلف رسالة مفردة 
گی عقائدہ فاظھرھا علل بعض تلامذتہ بَا ول معوا عنہ شا منھا 
نوارا عن متابعتہ ومتاہعےة استاذہ ومعتنقدہ ؛ فاعی أمرھا و جسد 
سبیلا إل إظھارھا ء وفہا ما فہا من رذائل العقائد الفاسدة النطبقة 
عل قواعد الزائعفة ال افشۂ ٤‏ - ما قال ۔- 
ازاھل شام ہی مبرس وز ظلم آن 
صحد لعن بر بزید ز حق وانظلاہ 
وقال ابفاً ۔ 
قاع مر یه غزلت بلعن مروان کن 
بلەن ان زیباد لمن شیطان کن 
بلعن شجرہ ملعونه باش رطب لسان 
کہ خاندان زافاعیل آن سگان وران 
وقال أبضاً ۔ 
عزلت ختام مرئیہ لعن نزید کن 
حب حود از مکا ھن غیبی یدید کن 
وقال آرضاً ۔ 
ای عوا لی ماتم آمد جامه جان چاك کن 
لعن آل حرب راورد زبان پاك کن 


وبعص أُقوالہ و أفعالہ ا اعاومة انا وا استحہاب ا لجمع ۴ الوضو؛ 
ئن فسل الارجل و سھیا ین میں لین اف ردق السل ہد 


7. 


ام فدغ اف کا مم فاطمة, وان آبابکر وغیرہ من قال لاف 
ما تقالت بہ کانوا ت7 ؛ ومن 'جتّاع نساء کشرۃ بأامتيَت اَووَشاہ 
ی بیتہ فی العشرۃ الأوئی من شھواللہ ا حرم کل سنہ ونیاحتہن ولبسھن 
السواد وتسویدھن الوجوہ و ححش اللحسدود وشق ال حیوب والدعاء 
بالویل والثبور جھارا وننر التراب وضرب الیدی على الئدی والصدور 
والوجوہ ونتف الشعور وا حداد والحث علیھا واثر ضا بفعلھا جیعھا 
أو بعضہا من الرجال التابعین لە ء ومنع اارجال والنساء عن کل 
الطببات من ا حوم والاألبان والاسمان واستعال الأدھان ومنعھم عن 
الوم علی السررء و رکہ تدریس العلوم وتعطیله الدارس ؛ وحثہ غرہ 
صلی ذلك ء وذھابہ عند الرفضتے فیا ؛ واسحث ٰ علی عا کا 

الللکہ ات فی باب التحزن ٭ والافتاء کر بأنْ صدور ھذہ 
الأفعال والح کات والسکنات من ہؤلاء م بنشاً إلا من کمال حہم 
بآله صلى اللہ وسل عليه وعلیھم: وتعظیمہ للتابوت الذی سو سی 
والحشوع والحضوع لہ بنفسہ وآتباعہ أزید من مقدار الرکوع: وت جوز 
صنبع الثابرت فبھا ؛ وعسدہ صنعہ وذاك الحضوع والحشوع لە من 
حلة العبادات ء ومدحه بنفسے واتباعےہ ہؤلاء الفاعلن 
والفاعلات لمذہ البدعات محیتھم لامل الیت ارقی لق مین 
نینہم إلہم؛ومن غصبہ حقوق أھل الببت من أقاربہ طول عمرہ وغصبہ 


ألوفاً مر ن آمواہم کل سنة اعتصاماً محبل الحکام الظالمین ؛ و إعطاء الرشوۃ 
ہم وەن ن اکلہ علہم ان پکو ا لە إراء عاما فیا مضی من الغیصوب 
وفیا سبأتی مُا بتوسط تلك الظلمة ؛ ومن منعہ فی أبام غلبة الغالیة 
الرافضة على ھذہ البلاد و جیہم فی هذہ البلدة '' تته., عن أن بذکر 
آسماء الصحابة الکرام یق خطبۂ ٢‏ جمعسة والعیدن تمسکا بأن ھذا 
الذکر فہا لم بعھد ی عھد الصحابة والتا:ععن ء 2020 محدث فیلبغی 
رک وزەماً ان ہذا السعی منہ بکون موجباً لمرضاۃ أولك الغالیےة 
عنہ ئم لم بنل کلا مرادیہ وٗم بقع شیء منہما بفضل اللہ السکرم للا 
ما اثفق فی ہوم حمعة واحد من تر الحطباء ذکر أسامہم رضی اللہ 
تعا لی عنہم من رو خرف أولئك الغالبیتة ؛ ومن َ برکن إی 
الحسکام اظالمن فیخضع عندم ن۵ بد من مقدار الرکوع و مجلس إلہم 
وإن کانوا رفضة سبابن للسلف الصا ین أُودھربة أرضرمم حسبوہ 
معھم ویقنوا أُنه منا فی الین ۔ لا پل مؤل۵ہ ولا إلی ہؤلاء ۔ فجعلوہ حا بینھم 
فھا اختلفوا فيه من أباطیل مذاہہم الباطلة فعملوا ما حکم بہ ؛ ومن 
سعیہ فی قتل بعض العلاء وإبذاءہ زيذاءٴ شدبداً وھو الذی أخذ علم ا حدیث 
عنه وکان قدوۃ أہل السنة والیاعة ئی عہدہ حبن سعی لإجراء بعض 
الأحکام الشرعیة القطعیة ؛ فکتب لُجلھا مکتوباً مل حضرة السلطان ء 

ومن أنہ کان لایؤاخذ من سب معاویة رضی اللہ تعا لی عنہ أوأمہ أو 
آباہ آی سفبان رضی اللہ عنہ تعا لی عہس| ویژاحذ من کان برید مؤاخذۃ 
.َ + ومن آأنه کان بقول بافتراض اللعن علی بزید وان زیاد ور 


ٰ وجواز من م بلعہم 0 آ3 حم ربپکراھة اللعن علہم ؛ او بعدم جوازہ 


وہہ خلاف الاولی أو بآن السکبت فیہ أسا ء وإن کان ذلك القائلْ 
بھذہ الأقوال با صادقاً لأمل اابیت العظم وملڑا قارے من العسداو 
والبغض الشدید إلی أعدائھم الظالمن + وھو شأن الژؤمنن ء فثبتنا ا 
عليه . ومن سعبہ الشدید ا لمدید یق دفع إجراء الأمور القطعیة المذکور 
لأاجل رضاء ا حا م الوا لی من غبر [کراە منہ یق ذلك عليهہ ٤‏ ومن 
نہ لابقبل دعوۃ الوامة ولو کانت من أی الداعی الا إذا أ علی 
زس شرط إحضار الطر بق الفاسقة می مجلسه وإحفضار المعازف واللاھی 
فتتغنی بھا عندہ نی ذلك ا حلس علىی رؤس الأ اد بالآغانی ے وت 
اذہ القروض طول عمرہ بطریق الربوا ومن معسسلہ الدائم علىی 
بیع السلم من غبر وجود الشرائط المعشرةۃ فی حا ؛ ومن حظ _. 
مجواز اأخذ الٹمی قبل وصم نا ا ی قدر القبضتة ء ومن حہہہ مجواز 
اللحض'ب بالسواد البحت لغمر الغازی أَبضاً ؛ ومن غرھا من المبتدعات 
والنکرات لی لاتعد ولا غصی ؛ ولکن لا کان اکر أھا لی ھذہ 
البلاد بطعنرن طعناً کشراً علبے : وبشیعونہ ورفضونہ ویدھرونہ 
وبطعنون علىی من کان تمسك بطر بقهہ وبتدان بسببله حیل التقب۔-ة 
بی کانت عندہ محمودة ؛ ومضی لہ فی ذلك مدة موفورۃ ف 7 ال 
ذلك سبیلا إلا باللإنخراط فی سلك العلباء العالمن با حسدیٹ اانبوی 
الضر الال معن مذہہباً واحداً أی مذھب کان من المذاہب الأربہمة 
وغرھا عفر ا سسجت وأبدع مالالڑبتداع اورٹ ٢‏ مت 
الدراسات ٤٤‏ تقویة لد۔واہ ررداً لانسلاك اکثر العباء المتقسدمین 
والآمحرن من الاولیاء العظام والحدلین الفخام والفقھاء الکرام ‏ وأھل 


0۷۱ 


البیت المنعام ؛ فی ربقة التقابد مذھب معن من الٌربعة وجحاہ ؛ 
فجعله تقلبد؟ لعالم دون ما قال ال تعالی وقال رسول اللہ صلی اللہ 
علبہ وآلہ وصحبے وسلم علىی وفق ھواہ. وسیظھر عليك من تعلیقاتنا 
أن دعواہ ہذہ !دعاء غبر قائم على مبناہ ۔ وقول لا بلتفت إلی-٭ 
سد نا ظر ااحلق الس ےھ دی رسیا و ذتہے ذیابات 
الدراسات عن اطذاہب الأاریتة اظتناسبات ٠‏ 


والان شرع تھا باللہ گی اامقصرود وھو وی کل خر رچود ٢‏ 


قولہ فسرتنی بقواہر الظواہھر۔ إلی قولە۔شفا حفرة من نار 
(ص )٢‏ 

فلت ' العجب من صاحب ''ادراسات, حیث افتخر ہفسرہ 
تعا لی لہ على وھ الظواھر؛ وحصرہ عن تبیہ التصرف والتأوبل ء 
وعصمۃهہ عن اتباع الاراء الذنی ہو شفا حضرة من النار لأنہ إن 
أراد أن ھذہ الأمور خصوصة بە ولیس شی منھا نی أئُة اللذاھب 
ا ربعتة ولا فی آصحابھم وعلائھم فالإفتخار مسلم + لکنی دعوی 
انتانما فبھم ۔- قدس الہ تعا لی آسرار رھ قول فاسد یفضی لی 
سوء أدب منہ شدید قبح لی آلوف مؤلفة می ەعائم الشریعة الخراء؛ 
وأولباء الملة الببیضاء , ولا مچوز قبوضٰا مه لأحد من السلمع ولر 
کان جامعاً رات ارات وحاویا لعجائب خوارق العادات ‏ 
فکیف وھو ممزوج مثات من الأوزار وا خطیثات ؛ وم برلە 
غارق:سری اکم بنفالس الکلام والکاات؛ ولیس ھذا النکام الہحت 


نم 


دلیلاً علىی ثبوت ما ادعاہ ء کا لامخی على اانصف العارف بتقواہ 
" اد یہ أن ہذہ الأمور کا ھی متحققة قطعا نی الأئمة واسحاہم 
اذ کورن كذلك حثفقث ہی فی ؛ فابوت تلك الدعوی ئی الشطر 
الدانی قطعاً أرظنا أو وھ یق حبز آلرف من النوع ای ھی نی 
الحقبقة دلائل حفةے ولبست من السدل فی شیء ؛ علیى أآن نقله 
اللذاھب الأرمة صرحوا فی کتب عقائدم بأن النصوص ع لی 
ظراھرھا ٭الم بدل دلیل وبظھر قرنیة علی التاوبل ٭ فإذا کان 
رك الظراھر عندھم حر اما ہلا قرینة کیف مجٹرؤن علیہ وہم قوام 
ہأمر اللہ تعا ی : القائمون بتقوی اللہ , ا لمتمسکون محبل اللہ , لامکن 
أن ہفوم معھم ہذا ا معترض نی شیء من العلوم ااظاھر 7 الباطشة 
وعتابعة خر ابربة صلى اللہ عليه وسلر, فلا روج هھنذا الکلام 
منہ إذا کان فی مقابلتھم ومصارفضنہم آو معارفسة اص ۔ابھم الذہن 
حووا من التقوی , ومتابعہة ااصطفی صلی اللہ علبہ وآلە وس حفاً 
وائ را رھبا کاراء ‏ راا تق اسائل اااقرعیت 
ولا محکون بالأحکام الدبنبة إلامن حیث أنہا مأخوذة من مشکوۃ 
لقرَة السرەدیة ومعدن الرسالة الأَبدیة ؛ ولو قبل إن دعواہ ھذہ 
کدعوی داؤد الظاھری وأنباعہ لکان لہ وجه فک لابتحقق مجرد 


نل الدعوی ان العامل بالحدبث داؤد وأتباعه لاغر : کذلك 


لارتحمق ذَلك بدعواہ ھنم ٠‏ وسیجیء من صاحب 7 الدر اسات 1 


بعض الاواخذة علىی داؤد وآمثال ١‏ 


فولہ م ببق فبھا ۰ے علی‌أحد قلادۃ (ص )٢‏ 
لت : نعم لکن مناطہ ما إذا لم یکن لأحد شہادة منہ صلی اللہ 


عليه وسام أصلاً :. یقع ھا الاشتراك وإلأ فیبی لأحد علی ايند 
فھا قلادۃ من حیٹ ترجیح مقلدہ لاحدی الشھادٹین علی, الآخری . 


فولہ ف پترك ماجة إلی غبرہ مسا (ص٢)‏ 

فلے ۰ إن کان مفاد کلامہ ہذا أمہ لائئس حاجة عحوما ی 
الدن إلی غیرہ مطلقاً فرد عليہ أُن ا حاجة إپی أھل بیت الر ضوان 
دا وغرم 7- علباء الظاہر والباطن فیہ ماسة قطعاً لامن 
حیث أنھم مستبدون ی أقوام وأنعاخم وآعماہم بل من حیث ہم 
متمسکون ہذیل متابعة الرسول صلی الله عليه وسلر: وو یفصلون آحکامە. 
ویبینون مبائی کلامہ ومعانیہ .و کون گا کا فلا وق راس 
ولذا قال تعا ی: (فاسئلوا أھل الذکر إِن کنم لاتعلمون) و (فاعتر وا 
یآ أولی الٛبصار) وأن کان مفاد* رمزا أنه لا ٹغس حاجة عموعاً 
لی ا حتھدن الأاربعة وذوبھم بالنظر لی البثیة الثائیة أبضا, فدعواہ 
ھذہ أبضا یق حبز الع السلمم عن الدفع ء وإن آراد بە عسدم 
تعاس اس نان یکوٹ الرجوع للی الغبز أصالة وإستلالاً 
فلا ربب أُن ہذہ الدعوی حقہ؟, فرجع الجحمیع إلیل حضرۃ سبدنا 
ا حبیب الشفیع صلى اللہ علیہ وسلم بالسلام البدیع ء وإکرمہ بالوسیلة 
و اکن باللکات المنیع ومن لم یکن مرچجعھ للیہ فی دینہ ودنیاہ 


خ‌ 


فھو 7 ػ٤‏ من اللہ تعا می و مصطفاہ صیل الله عليہو وسام ' وقد قال کے عر ٭ن 
فائل ۔ )0 4 الرسول فخےذوہ 2 ۔َ. عنہ ,۷ ۷د 


اہ تصیيھم فْنَنة ٠‏ ت-ھ-و لات ' . 


وم ہ وعلى آلہ أوصیاء کالہ (ص ۳) 

قلت: الآل الکرام حم کالات ومزابا ومراق محبث لا پلغ 
کنہ' و ط‌فھا الواصفون ببانا, وإن جعلوا کل شجرة فی الدنیا أقلاماً, 
والہحؤر کوٹ لکن دعوی أنہ صلی اللہ علبہ وسلم أوصی الیم 
بکمالانہ بثبت حجة وبرھانا ..۔وإن ادعاہ ااروائض فیھم من عند 
أنفسی عناداً , علی أن ھذہ الأوصاف تخرج آل سیدنا الحسن رضو 
اللہ ثعالی عنہ اوعنھم عن وم الصلاة على الال لأنہ ما قال 
وف 1ل آو انم أوصیاء کالہ أحد لامن أھل السنة والجیاعة 
ولا نعن :الروافض ولا من غبرھم + وكذلك أبناءہ صلى اللہ علیہ وسلام 


ری و تسا 


ول ومسحنا ع!اٹھا ۴ اممحص بطنا ئ۵ الظور (ص )٤.‏ 
فلت ز ظاہر إضافة الحمع فی علاٹھا یفبد الإمتغراق وھو 
غبر مقبول: عنہ , إذ -العلم الواحد الربانی .الذی کان معاصراً لہ , 
وآخذہ نہ ھذا العترض علوم ‏ الحدیث کان جامعاً لفنونہ, وعر؟ً 


2ئ0"( ی اص4 وفر ود“ جی - أُخذ من عل :ا حدیث بعص عاباء 


١ 


المرمین الشریفعن ممن کان بقتدی بھم فی العام ء وقسد کان حاززا 
للصحیحین والمو طأُ والسنن الأر بەة ومشکوۃ المصابیح والریاض 
وضرھا من کتب ا حدیث تدریساً وإتھاما, وکان من دبدنہ الشریف 
اامکرف على کتب الحدیث الکدرة الغزبرة الّی منح اللہ تعالی علیہ 
بوجودھا عندہ فإذا وقع تردد یق خاطرہ الشریف فی أی مسئلة 
شرعیة من حبث آن حکم أئی حذفة فبھا یکون الفاً لظاہر الحدیث 
أو منصوصہ طالع کتب الحدیث وأکب علیها وإن بلقغت قسدر 
مائة وستعن أو أزبد أو أىقص لیتحقق تطبیقہ بالحدیثٹ فا سر بشیء مہا 
إلا و ظا مأاخذھا, الصحبح من نص أُو صریح 33 دلہل 
فصیح ؛ وإن زع العاند آنه قبیح ؛ وکان لا یل الی روایة یق 
الذھب إذا خالفت منصرص الحدبٹ أو ظاھرہ إلا بعد ما وجد 
ماع نڈھا الشائیق : ومتمسکہا ااصائیق ؛ فاو قال ۔ وسحنا اکر 
علنہا لکان آحسن ؛ وإن جاز توجیہ کلامہ محمل إضافة الحمع علی 
الاستغراق العرق الڈاکٹری لکن بدخل تی ھذا العموم أبوہ العام 
الصالح ااورع ٠‏ ومشائہ فی علوم الظ'ہر والباطن ١‏ ومشاح مشائحُہ 
فصاعداً كذلك من علانما, فالاعتراض وا مشائمة ما ذکرہ فما بعد 
بشملھم اٌ٘ىضاً ؛ وإذ کان کذلك فلبقل خر و اع اس 
اللتیا واللی قولہ ( والعمل بەہ وحشهہ ص٠)‏ بھتان وافتراء علہم 
فإن من عمل اعیاداً علی مذھہب معن معتبر فلا بد أن یقال فیە إنه 
عامل بالحسدیث وحاث بەہ وکذا ول (ومن لم یعمل یما علم 
فھولە ھاجر الخ ص )٤‏ 


٦ 


فولہ إِذْ مٰ بستشمورا ب4 العلیل ک5 لی قوله - دھت صلی کت 
ا حدبث عا كکفاً (ص ه) 


لت :ما نسبه ھذا العترض الی علاء ا مند والسند وفم 
آسانذتےە وەشائخم ومرشدوہ ومن رباہم * وأبوہ العال م١‏ فی قول 
(ما حسبوا العمل بالحدیث إلا إداً إ یل آخرہ ص )٤ ٤‏ زور ما 
علہم , , معاذ اللہ تعا لی عں ذاك٤‏ کیف وکال ااعالم الڈ کور یق ال 
والشیخ الموفق الشبخ وپی اللہ ئی ا ند نی زماننا ئی ال کوف ءا 
ا حدث والممك بہ لا نی علی اأحد ٠‏ ولیس ععنی العمل بالحدبثُ 
ان یٹبع ھذا العترض فی کل ما بقول وبفعل مدعیا أنہ مأخوذ من السنة, 
وط ولکل ۔سلم رسول اللہ أُسوةۃ حسنة ؛ ولا بقول عاقل ۔فضلاً 
عن فاضل إن الأتمےةۃ الأربعة أو أماہیم الذن ذکروا روابات 
اللذہب عنے ما کانوا عاملعن با حسدیٹ أو حسبوا العمل بە إداأ 
فتحصلوا اسنا دن اللہ تعا لی من جرد آراہ من غر مبالاۂ 
باقتفاء الکتاب و السنة والإاجاع ہ القیاس الشرعی ا اشر وط٠‏ 
نعوذ باللہ من ذكء بل ما کان روحھےم ء وقرة عیونھم ؛ وحیاۃ 
قلوبھم و ملجاأمم و+أاو اہم إلا الکساب أو السنة أو الإجماع أو 
القیاس فیا لم مجدوا فیہ سببلاً إلی الثلائة الأول ٤‏ فلا عگون عم 
من الأحکام إلا بعد فحصھے عن مأخذہ الصحبح علىی تفصیل ذکر 
ق صا الأاصول + وکذلك العلماء ال !سذ کورون ما کان سببلھم یق 
إحراز أحکام الشربع۔ة الغراء والملة البیضاء إلا متابعة أعاظم العلاء 
الذِن کانوا عرفاء, وأقسدم پی الحسدبت والفقہ وغبر ہا هن العلوم 


۷ 


الدہنبة لامن حیث أٹھم متبوعون فی أفسھم حقیفة بل من حیث 
انم بأحذو نع من مشکو النبوق نمر یصدق علمم انم ما أُخذوا 
ما وقع ۴ ای ھذا المعثترض ٭ن معی ا لحدیث 3 وھذا ا وجب 
عتباً علہم ولا طعنا نی دیٹھے ولو کان الأمر مم کما قد ذکر 
لصاروا مس دن الاسلام عراحل إِن من اعد جرد روابة المذھمب 
غابة مناہ و حسب العمل سالحدبث ادا لیس فیہ جدواہ ء أو اض ذ 
الروابة أصلاً ومأواہ. وحسب ا حدبث تابعاً تا ما فعبد ھواە؛ 
فھو خا: ج من رمَة الإسلام ولقد قال معز من قائل ۔ (آقد کان 
لم فی رسول اللہ أسوة حسنة) وقال (ومن لم حم ما آنزل الله 
فو للك ہم الکافرون) فلو کان مرادہ بالعمل بالحسدیث ہو ھذا 
العنی الذی ذکرناہ لصح قولہ حسبوا العمل ہالحسدیث اداٌ ولکن 
لاعتب علہم بھذا الحسبان فلیس متابعة رأیہ فی شیء من الآمان 
والعجب العجاب آنه لوخالف واحسد من علاء !لاسلام کاسے-افظ 
ان حجر و تلمیذہ احافظ کت وا حافظ السیوطی و الشذ حخ علی 
القاری اظفروی تم الکی ٢۰‏ شیخ ان العر بی ف فی قد خالف نصدوص 

الکتاب والژحادیث حتی نی 7 بإسلام فرعون اللعەن و طہارتہ؛ 
وآرہ من ُھل النة لا أولا وخلوداً اُہدباء بأخذہ أُخذاً ھت فیلو مہ 
مخالفدہ ذلك الشیخ العارف لوعاً أکیسدا, فیأول کلام الشیخ 
إبتاوبلات سمجة لابقبلھا القلپ السلم , أو بنشی ء لہ دلبلاً خرعاً ء مم 
یقول إن مثل ھذا الشیخ لامجوز لاأحد إلا حسن الظن الیسه وبراہ 


لی مثل الام الاربعة واصحابھم حراھاً وئرکا لواجب وإخلالاأ 


۸ 


ما ثبت عن ا معصوم صلی اللہ عليہ وسل, فھل ھذا إلا لد ا خصام 
7 ' خصاماً بنا 7 بؤاخذ أحسد من أر لك عنااے المند والسند 
عم افقراہ علیہم ؛ وإنتھا بؤاخذ نفسہ بہ وہکل ما أقربہ علہا فی 
قبل ہلوغ سر مسر ہ لی مر حسلة العشر السمادس إن م بصسدق 


نٍ تہ عمہ ۰۴ 
ول وآنا قد امحلت عص عنی قلائد القوم (ص )٥‏ 


فا إ بشبر کلاسہ إلی أن علاء افند والسند من جھة أنھم 
عنّدوا ی أعناقم قلائد الوم ماذاقوا سرتوحیسد الرسالة ؛ ھی 
دعویٗ بلا دلیل ؛ وسیجیء ۴ الکلام عل ھذا المطلب ما بدنع 
ھذہ الدعوی إن شاء اللہ تعا ی ؛ و بحن محمسد اللہ تعا ی ملیقنون 
ومسٹیمنون ہام ذاقوا من سرہ العظم الا بادری کنھه ؛ کیف لا 
رہم الاولباء العظام ؛ ولو فرض صدق مقالہ از لا أن نقول 
ماذاق من إلا عشرأ عشراً منہ آو أقل بالنسبة لی ماذاقوہ ٭ رجہھ اللہ 
تعالی ؛ ولو قبل .-- بأسرہم ماذافرہ لکوت" کانوا فائزین باللم 
الذاەری الصرف لاغر ٤‏ فیقال ٠‏ قسدوافقوا یق ھذا المسل 


لِٛ 7 ا من الو لہاء الاِن لاہمك یی یق کونھم ذائقین سرہ 3 ف ےد کان 


. ی اکر تع و عبد الله 2 المبارك وبازید البہسطای 


والسلطان ابراہم بن دم وحاغ | الاصم وشقبق ن ابراہم الہلخی 


٦‏ وفضرل 2 مگ بےاض وداؤد الطائی وخالف ت ُہوب ووکیع گ 


١‏ اح وآبوبکر الوراق وأ شباهھم من متقسدی الأولباء العرفاء ؛ 


۹ 


وائحدشن العلاء ' والشیخ معن ادن ال جشی والشیخ فرید الاِن اعلار 
ونظراءھا من ُٛولیساء امنےد والسند ور ھا من متأخر یھم ۰ والٹیخ 
آ مد السرھندی وأولادہ , وآتباع میع ھؤلاء الذِن 5 اب الال 
العا بی مہم اللہ تعا یٰ رحمدے الواسعة من مقلدی أی حلیفسة ؛ 
ومن المتیقن ان اعم لہ رضی الله عنہ ما کان الا من حیث 
آزہ انیل الأحام الشرعبة من مشکرۃ البوؤف وأذراقیم اعم 
شھیرۃ لابسال جزء قلیل منھا قطعا : ولا بقطع منزل واحسد ٭ن 
منازها ء فإن لم أاصدق نی ھذہ الدعوی فلیصدق سید الطائفة الناجیة 
صاحب ا ٹنوی فہا حبث قال - 
ھفت ۰ك عشق راعطار اشت ہ ماھنوز اندر 2 بكۓ کوچە ام 

تم نقول وکذلگک الأئمےة لثلاثة تبمھم س الأأولباء وا حدٹن 
و الفقّھاء الف کشر ۃ, ومن وافق ھؤلاء امٰذ کور یں الذن ذاقوا سر 
توحرد اارسالة ی العمل ذای سرالنوحبد حنماً . 

فلت : لیس أحد من المژمنین قائلاً بتقدم مجرد روایة الذەب 
من حیث لی می علىی ا حدیث من حبث هو ھو: بل أغغذرن بھا ٭ن 
حیث أنھا منقولة عن صاحب ا مذہب ا ازم بکمال تقواہ علىی نفسہ 
مر مه امتابعة الأقری ' وھو ۴ جحیدہ باخےذ الأحتام من الحخدہٹ 
غر قاصر ؛ ومن ا لعلوم آزہ اع پالحدیث والاقےےە :وسار العلوم 


۲۲٢ 


من ہذا العترض : لاسما وجواب الحسدث الذی الف ظاھرہ 
شافأ فٰم یی للمغتاظن غظ فلو !کم الارەقاعار بآ . 


بحث ما یتعلق بالدراسة الاٴوی 
فولہ نی الدراسة الأولی - وما إاقل البه وعکف علیہ بعض 
فقھاء زماننا إلیل آخرہ (ص ۷) 

ققلت : ہو زور محت على البعض إما امتراء أومراء؛ والزور 
قبیح ؛ وعلی العلإء والفقھاء أُقِح ؛ لاسما وقد أخذ عنہ ہذا المعترض 
علوم الحسدیث فالزور عليہ اح واغلظ ؛ والتتبر عنہ بالبعض 
لابلیق بششآنہ ١‏ فکیا أن محمدیث حقاً على الأمة کذلك لأدل الحدبث 
خصوصاً للاستاذ الکامل انحصدث الذی أخہذ عنہ عسل الحدیث 
حق عليه فن أدی فقد نا نم إِن ما عکف علیه ذلك البعض 
هو أُن الحدیث الصحیح إذا خالفه روابة الذہب بنظ, إن کان 
بشھد لذروابة الحسدیث الصحیح و الحسن الؤبد برجبحات امم 
لانتترك خلاً ؛ وإن لم بوجسد ھا تلك الشھادة أصلاً وثبت ذلك 
الک من قول العالم الورع الحافل لعسلوم الحدیث والعارف 
بالحادیت الشریفة مع کرتھا وإن کان من الکتپ الشریفة العزبزة 
بعد الاأستقراء السام شرك ؛ ؛ إن قال بعض !ن ھہہسذا الركع علی 
إختلاف فیہ للذأصولیعن وأاکٹر الفقھاء وا حدشن فی ا ھتہاد یىی بعض 
ا فان ون ات سر ا 


ح۳ 


علیہ وسر بعرض علی الہزان انحمسسدی فیوزن بہ فإن وافق بقبل 
وإن خالف لابقبل : وأن تلك الروایة تعسد حالفاً بہ بالکلیےة؛ 
ودون ثبوت ذلگ ال کم سن قول العالم الموصوف فی لہ البلاد 
حرط القتاد ؛ إذ ما جدت فسہا من کتب احخلیث إلایذ بپسر 
پل الان , والدبار الکیےة لا وںاصریة فلا ریب گی ئ 
قلك الکتب فہا, ولا مجوز أف بعتمسد على العالم الذی لاعیط 
الات اس ا سی سک ات ان نا ان 
الروابهُ المذھسة جتھد من ا حتھدہن , ومن الان بقتدی یم ی الان 
من حیث أنہ بقتدی إقتدہ کاملاً ‏ حضرتہ صلى اللہ علبےہ وسلم حی 
إنہ حرم ااقیاس الذی هو حج. شرعیة أبضاً ى مقابلة النص من 
صاحب الشرع بل ومن الصحاى ایضا , وتلقاہا بالقبول ألیف من 
العرفاء الکرام وانحےثین زلنما العظام ء انم قد یشتبہ الأمر على 
الناظر فی الأحادبث ازم رأیہ آن ھذہ ا ختلعات بین وبن 
صاحب المذھب ۔ قفسدس اللہ روحہ وسرہ۔ سس قببل أفراد القسم 
ااشانی ؛ وھی من أفراد القسم الآول قطعاً فیصبر ھذا الزعم من 
بعض الز اعمین ہہ مطیِة الکذب بلا إمتراء؛ ومع ھذا نمجرہ سقامة 
ز2 إِل ہواہ فیجعل ماحکم بە صاحب المذھب الفاً حسدیث ؛ 
وبعد ما حم بہ نفے موافقا لہ وھل ھذا إلا مجاسر خارج عن 
حد الانصاف ورکون إ ی شر الإعتساف - 


گ٤“‏ نہ پیند بروز شہر جشم یھ آفۃ۔اب ر <۔-ھ گا * 


۲۲ 


وھل مکن لعاقل فضلاً عن فاضل ان بقول ی صورة وجدان 
الٰھادۂ 7 المئة ی الطر رفن‌ان العمل 7 اه ية اللذھب عحمل : مجرد ا رأی اون 
العمل مار آ متلاقل ایت یل من ااقڈق ان کال با رک 
واردہ ی کلا الطرفن تابعة لہ , فلامجب علینا رك الروابة الأخوذٰةۃ 


ن اللذہب حینثذ , وإذائر جح عندہ تلك الروابۃ فیجب الأخذ بھا عليہ؛ 


7ھ 90۱( 
۱ 


وقسد بعنا ولصمحنا غیغ دا خالف ھ‌ر فیہ صاحب الملذھب 
آہا حلیفتة وحم فہا آنه خالف فہا صاحب المٰذھب اح 


الأحادیث وعمل تمجرد رآیہ فرجدناھا کلھا ەن أفرا اد اقم الاہل 


ولیس تیء مہا 7- افراد امن الثانی 2 فالإاختلاف بی صاحب 


الذھبٰ وُہ رج اك پر جیخ کل بعص الآحادیث علی بعض ھا 


21 
نپ 
وقع فی رایه ؛ ومن اللیقن المعلوم ہداهہ ان الہ رجبح من صاحب 


2 


اللذھب أرجح و 2 یئ من تُرجیح مثلہ, فکرف موز المسدول عن 
ترجیح المذہب إلی تُرجبحہ للمسنشؤ :ام تقو دو فا ھا 
متاہھ_ة حضمة یر الرسل علیےە :. وس ا صاہ و 7 لام 7 ضا 
اجنا ال السلف و والحلف ال ثبات ٭نە قلدی ٭ەەدب معن لی س رواة 
اللدەپ ٤‏ وھ 2 ول اللہ صل اللہ عليه وس أُسوۃ حسنڈ واقتغاء 
ار رس ارم او ا الورع والتقوی ؛ وفھم کاەل 


۴ یق الکہاب َال واطلاع غز رر وعکوف کٹبر علی سان سید 


المرسلن: صل اللہ علہہ وعلم 7 آہ و حبہ اجمعن ؛ ق علمھم 
ھا جاء فی خلافھا بفید ان حم ھذہ الروایة ثات عندھم بالدلیل 


الذی لاردافع ے دلبل اغالف ؛ وحسن ظننا وظن جمیع اللؤمننٰ اہم 


۳ 


آکر من حسن ظنشا إل ھذا العترض ء فالعسل على قرلہ کیف 
7ھ عرلاً کت ٥‏ والعمل علی اعم کیف یکون صلا 
مجرد روا“ اھذھب ٭ هذا کہ ٹم إذا خالف المكعلرزض 
فقط صاحب الذھب ؛ وإذا اختل أُصاب لذاہب نپا بینم 
ووج۔دت الشْھادة ٭ەن احدیثٹ یق جمیعھم وہو الواقع المعھود فم 
می بینم بعک وجحود الٹھادتن إلا اعدلایل الڈراء ٠‏ لأعےذ بعص 
منھم بھذا و جات عن ذلك ما ا مه اللہ تعا لی ؛ و سك البعص 
الآحر بذلك وأفصح فی جو آبہ عن ھذا ۳ ُرشسدہ تعا می : إٰذا 


3 


کان الامر کا ذ کر نا فالعدو ل عن ) وايه مذھب بعےل وجوردما 


مجرد مرج هھہذا المعثر ضض رایا لیس لا پر جیح رایےە علی رای 
7 3 ےت تد 6 کل ا 
صاحب المذ ھب وشو اعلر مہ و اف 4 و ای واورغ واتی بو جوہ 


رر 


لانعد ولا سحصی ولا مجوز لہ ان یو ھن رای مقلدہ وھو ملغزم عل 


سد 


ٴ 


2سا آنه ا ال الا حکام اك ر ۶یہ ماخحو 2 من . الحدیث الا عن عم 
رأیہ علىی رأی ذلك النلد ء وقد ظھر عا ذکرنا ان دعوی المعترض 
رن ما کان عندہ ا من السنة وما حم بە أہو حمة و موہ 


جلبل ة یٰ 


و بتفق فی رآیہ مع رایع فر ری ج2 اف بقوله قائل بتقدم 
روارة :اللذھب علىی الحدیث الصہ حیح اُوھن من_ نسج العنکروٹت ؛ 
وقسد قال صاحب الدارك یف تفسبر قولہ تعالی (تعلمونھن ما 
عاىم اللہ) ان عىل 3 آے _ل عل ١ن‏ لا یأخذہ ِا .٥‏ بن آحرم در ار 


ن قد ضیع ارامہ وعض عند أمَاء النحار یر 


فم من اد عن غبر متفر 


۲٢ 


آنامله ٤‏ اننہی .. ومن العلوم:أن من أخننذ الأحکام الشرعیسة ن 
الحسدیث بتوسط ا حتہدن الڈژن م 5 اڑسلام وھداۃ الانام 
ووَضاء سذة خر الأنام ات آلہ وحبے الصلاٴۂ واسلای 
لاہتوسبط أمثال ھذا العترض الذِن مٔ اُنقص نم تقوی وورعاً 
وعلما, وم ببلغوا ربع ربع العشر مثہم فضلاً ولا وحلہاً. مم بتوجہ 
عليه الإعتراض ہأنه عامل مجرد روایة اللذہب لا ہا حدیث , وھل 
ھذا إلا إشتباہ واہ مجب نفیہ عن القلوبِ , ولا یمر الاشیاً من اللغوب 
(وأما الان فی رم زیغ فیتبعون ما تشابہ منہ ابتغاء الفتنة ) وأنہ 
اُخل بالو اجب وارتکب الحر ام ؛ فحینثذ مجب ان تال إن: اگ 
بھا عامل بالحدیث على الوجہ الذی مجب م, اعانہ علبہ |أو بسلحسن 
ولفظة ”' علی٤؛‏ فی عبارۃ المدارك ظاہرۃ نی الوجوب ؛ ولوآحعض 
النظر عن ھذا ااظاھر فلا أقل من أن تدل على الإستحسان ء وال 
تعا ل اعم ۱ 
فوله وبژید ھذا بل بعینہ إلل آخرہ (ص )٠١‏ 

قلے ۰ فی تأبیدہ مم تصدی لە أوتعییلہ لہ نظر إذ لا ستلزم 
الإقتصار على قولہ (أما درن روزکار پسین الخ) إنتفاء مفھوم 
قوله (وان طربقے منقدمان 'ست ) وقولہ (ان کار متقدمین 
را میسر بود) وقد صرح السید الحموی نز حاشیتہ علی !۶ الاشباہ 
والنظائر أن مفھوم التصنیف حجۃ ٠‏ اتھی . وصرحوا أبضاً 
ان مفھوم ا حخالفة معتبر فی الروایات بالإاجاع ؛ وسیجیء أن المراد 


۲٥ 


من التقدممن ہہنا ا حتھدون ء فإذا أنخذو! مہذا ا لعنی ںی کلام الشیخ 
صار معی کلامہ ذلك ان طریقة التقدمسن غر ا حتھدین وطر یقة النأآخرن 
غالف طریفة المتقدہہن ا حتھدن نی ھذاءولو کان مراد الشیخ ما فھمہ 
لوجب علیہ آن بقول (وان طریقہ متقدءان ومتأخران است) ۰ وببان 
عَالفم بالتقدمین الحتھدن مجوز أُن یکون قوله (أما درن روزکار 
پسن اھ) فقوله (إن ھذا لیس بنقل مذھب النأخرن بل ہوتصریح 
اھ وا غز امم , ولا یلزم نی إقاءۃ الدلیل علی شیە الإحالة فہا 
إلل الغفر کیا لامخی على من تصفح الکتب الإستدلالیة الفروعیة 
والصولیڈ فقوله : وھذا تصریح ونطق صربح اٴھ ؛ امنع ؛ ولیس 
معنی کلام الشیخ أن مذھب غبر التقدسین الجتھدن ترك ا حدث 
روابة المذھب مطلفاً بل معناہ ماکررنا ذکرہ فإن جرد الروایة 
لمع مقاومتہ ە حدیث ؛ وقد حم أُمل اللذھب بأآنہ بئرك الروابة 
لضعف ئ الدلیل ووھن فیه . 

فواہ ومن ذا الڈی ینجاسر على ھذا القول (ص )٠١‏ 

قلے : لم ہذا التجاسر لا یتأتی ممن آمن باللہ تعا یل ورسولہ 
صل اللہ علیہ وسلم إذا کانت روایة الذھب قد حم فہا التتبع الکامل 
الإستفراء نی الحدیث آنہ لم بشھد ھ١‏ شہادۃ من الحدیث أصلاً : 
وأما فی القم الول من القسمبن اللذکورن قبل فلا مجور لأحد 
أُن بفول فیہ إن ھذا القول نجاسر من قالله وإن ثبت الرجح 
عندہ ما أراہ اللہ تعسا لی ؛ کیف وقد نادی العقل والنقل ءلی 


۲٢ 


بطلانہ ؛ وبشھد العقل السلم والنقل القوم علىی إھدارہ ؛ وشھدا 
علیٴ أنہ لابلزم علبہ و جوبِ العمل بھذا الحدیث فقط أبضا : وانما 
دلا علی أن العمل بالحدیث : الذیٰ صحت بە الروایة الذھبیةالمذهبة وَرجحت 
عندہ , وتلقاھا الفحول من الأولباء وا ححدژن والعلاء بالعمل والقبول ۔ 
واجپ علیہ ؛ کیلا یلزم عليہ کت الجتھد ا مقلد من غیر 
داہل وحجة ؛ وبلا برھان وبینة ء وئرك الواجب أو الإستحسان 
الذی من تمسك بہ قد استمسك بعروۃ الامان ٠‏ 

وأما ما ذکرہ الشیخ من أن طریقة التقدسن وجوب العمل 
ہالحدیث الصحیح اوئرك العمل ہالروایة فصیح بلاریب ,لان التقدبن 
کانوا مجتھدی عصر ٭فصار سببلھم سببل سائر اا حتہد ن حبث لامحتارون 
رأیا ولا روایة ولو من مجتھد إِلا بعد ما وضح علیھے دلیل۔-ە 
من الکةاب أوالسنة أوالاجاع أو الفیاس بشروطہ ؛ فلا مجوز متھد 
تقلید ممتہد آحر فی أحکام الشربعة؛ولو حمل لفظ التقدمین نی کلام الشیخ 
علی ما یعم اٹحتھ-دِن مہم حا کیا قال الععرض لفسد کلام 
الشیخ ء ولحرج عن نظامہ ؛ فإن من العلوم أنہ کان طربفة اکتر 
التقدمین غیر اجتھدن تقلیدم واقتفاء آثار م یق أخذ الأحکام 
اھ عمللص الکام ار سیعهم کیا لامخی سلظئئصھ"ھى"ئھ" 
دریة ععرفة طبقات ا حدٹن والفقھاء ومذامیم رخ اللہ تعا لی : وأن 
تاب 'لصحاح الستة سوی الإمام البخاری ؛ وأصحاب السانید والمعاجم 
وغرھا سوی الإمام مالك والإمام ا مد واکئر أصحاب الکتب الحدشبة 


وسائر أھل الحدیث والفقھاء من المصنفین ی الَقہ ومقرم ان جم 


۲۷ 


المذاھپ سلکو ا هذا السبیل ؛فلو کان مراد الشیخ ؛ن کلامه ما ذکرہ 
کان خارجاإ عن مظان الصدق واللاعتبار .ولکك5ن کلامہ حخافا 
بالعبارات الأصولیة والکلامیة ای ستجیء, فلا :بد أُن یبوجہ کلامہ 
محمل التقدمین گ کلام علی ا حتھددن مہم ۰ 
دوله ولقد جزی الله الشیخ الدھاوی الخ (ص )۱١١‏ 

سب الظاھر فھو لیس باختلاف خقیفنة ؛ إذ قد نحقق أُن طریقة 
احتھدن لان مم المراد بالمتقدمن فی کلام ه. ما .کانت إلا العمل 
بالادلة مھا لا التقلید ولا التوسیط للضر ء فإثبات ھذا المعترض 
ھذا 1 اما ل ہنفس الادا 4 لذفسهہ إقتماء النقدسن یق جار المنع 7 وإن 
افرضنا آنہ نھد ,1 بعص المسائل فلو تحصن محصن لال من 
فور فی تس ہی بد بعد .[ثبات دعوی آنہ مجہد 
فی بعض السائل لکان مصوناً عن ھذا النم ونحوہ ٠‏ قال ی 
عحمدۃ المرید شرح جوھرة الٹوحبد, ( قال مالك رمہ اللہ : مبجب 
علی الیم وام ئن قلید اتہد, ن کا بجپ علیٰ اتبد ر ن الاجہاد - اُعیان 
الأدلة ا ؛) وقال الحافظ ان حجر می !نوا ی التأئیس۰ء ء 
فی مناقب الإمام الشافعی رحمہ اللہ تعالی : قرأت مخط الشیخ توالدن 
اللسسکی فی مصنف لہ نی مسئلة معبنة ما ملخصہ :إذا وجد شافعی 
عےدرنا صصح خالف مذھبه إن گلت فیہ آلة الاجہاد یق تلك 


۸ 


عه؛ اہی ؛ وھذا المعترض لم پکمل فیہ آلة الاجنہاد ولو ئی مسئلة 
أصلا ؛ إذ الال فیہ محتاج إلی معرفة فون کثر ةء فن. صحیح الأخبار 
وسقیمھا ؛ وناسخھا ومنسوخھا ومعرفة السائل الإجاعیة ء ومعرفة 
حال الرواةۃ ء وا جرح والنصدیل ء والصحیح والسقم من الرواۃء 
وغبرھا ؛ والسلامة عن العارض الٔی ھی متوقفضة على استقرار 
الأدلة مما بتعلق بتلك السثلة ء وم بوجد بعض الفنون منہا فی 
ہذہ البلاد اصلاً إلا قدراً قابلاً لاہشنی فی بعض البعض علبلاً ؛ 
والی وجدٹ فہا دع الناظر إلبھا أنھا کثرۃ ما وجد فی ہذا 
الفن مثلا فالأمر فہا علی خلاف مازعمدہ ء؛ فلا بروج إعتراضہ علی 
من لابقتی آثار رآبہ الذی سی العمل علىی طبقہ العمل ہالحدیث ؛ 
علی ان المسائل ال"ی خالف ہو فہا أُبا حنیعة رضی اللہ تعالی عنہ 
نحفق فہا إطلاعہ علی حدیث ندم وأجاب عنہ کا لاخنی على 
من نظر تی کتب اللإأستدلال ٹی مذہبہ ر مہ اتعا لی ؛وہو اللصرح بہ فی عبارۃ 
الشیخ الدھاوی ال"تی ذکرھا . فالإعتراض بہذا علىی من أدی 
الواجپب علیہ لابتانی من مخاف اللہ ورسولہ صلى اللہ علبہ وسلم : 
فإذن عدم إرتضاء المتصلبین فی الدن ہا لحی۔ المعاصرئن المعرض 
بالعدل بالحسدیث عنی العمل بالرأی الذی ہدا لہ من الحدیث علىی 
خلاف ما بدا للسلف الصالحین منہ فی لہ الأعصار ای فقد 
فہا اٹحتھد ال مطلق وجوداً ؛ ئ یصح الم فہا إلامن کتب الحفاظ 
وانصدشن , وفی هلہ ابلاد الًی لم بوجد فبھا اکر تلك الکتب؛ 
زا کن کتب الأحادیث الّی بیقتی على استضراٹھما الحسکم هن 


۲۹ 


ا ھتھد ی بعض السائل ۔ ثابت فی لہ ء فلیس فیہ نجاسر بوجہ 
من الوجوہ ۔۔- ۰ 


ومن یکن برسول الله تصرتہ 5 إِن تلمڈے الأسد فی آجامھا ج. 


قولہ ومن مظان ما أرھم ذاك قوظر إن الإجاع اھ (ص )١۱١‏ 


قائلون بأن الروابة فی الٰذہب انی وافقت الحسدیث وجب علىی 
العامی الصرف العمل بهاء ولا مجوز له العمل غا رآہ مثٹل ھذا 
العترض نی خلافھا وإن کان مدعاً أن سندہ ظاھم الحدیث أونصہ 
وہذا بنطق کلام ا دثین والأصولبین. والفقھاء ؛ وأما العالم ا حتھد 
یق بعض السائل الذنی وجسدت الشرائط فبہ فی وجوب العمل 
علیہ ہتلك الر وایة إذا رجح عندہ خلافھا خلاف بی '' العضدیية, 
(ھن مٰ ببلغ رتبة الإآجہاد بلزمه التقلید یی الفروع. سواء کان 
عامباً أو عالاً بطرف صالح من علوم الإجتہاد ؛ وقیل إا یلزم العالم 
التقلید بشرط أن ٹین لہ صحة اچتباد ا حتہدن ٠‏ اہی ) ومثلہ ی 
7 فصول البدائع 7 ورغرہ ۴ حرر الأصول .- وشرحیہ وزقال 
شارحاہ تحت قولہ (وقیل) ئی ھذہ العبارةۃ ” القائل بعض العزلة “ 
انہی ؛ وقال الإمام حجة اللإسلام 5 72 اللاحباء 0-7 جب لٰ کل 
مقاد إلباع مقلدہ فی کل تفصیل ٤‏ فإذن حالف القلد ا قلہد .متفق 
عسلی کوہا منکرة بی ال حصلین وھو عاص با لے ٠‏ تھی 3 


وقال یق '' جوھرة الاوحید, وشروحے“ النلالہ : الواجب عابتك 

ا ججمھور علی کل من لیس لہ أھلیة الإجتھاد الطلق الأخذ مذھب 

جہد من افرتان سواء وقف على مأخذہ أولا, وھذا مذھب 

الصو لین واکثر الفقھاء واحصسدثین , اننہی , وقال اتدد للألف 

الثانی العارف السرہندی پی مکاتییه : ایام مثبت حل وحرمة 

نبود وکشف ارباب باطن البات فرض وسنت ابد ارباب 

ولابات خاصہ باعامہ مؤمنان در ثقلید محہدان برابرند والمامات ابشائرا 

مزبت ھی مخشد واز ربقہٴ تقلید ھی رارق ذوالنون وبسطای 

وجلید وشبلی بازید ومسرو وبکر وخالد کہ از عوام مؤمنان 

اند در تقلید حتھدان در احکام اجتہادیہ مساوی اند )١(‏ اہی ؛ 

فإذا کان ہذا حال أولئك الصنادید من العماء العرفاء فکیف ھن 

دونھسم فی العرفة ؛ وکیف حال ذلك العالم ببعض السائل ٠‏ 

قال فی ٭'فتح الرشیدد,م : وکان جلید سید الصوفی-ة علماً وعلاً 

زس مل 'طلح تھا آو رت فی کال اق کنا 

ما ذکرناہ أن روابات الات ثثنت عنسدھ بأصل من الأصول 

فلا بہدہھا رأی مثل ھذا وإن فرضنا أنہ عالم مجتھد ی بغض 

الائل تس افاے:: 

[) یلاع کم سن ور تو اغات باقن ا مت 
کون الشیٴ فرضاً أو سنه" ء وتمتوی أہل الولایه“ الخاصهَ ہم عامه" المومنین 
ملشوری ہاو جم سر ار سر وٹ 
فذ والنون والیسطامی والجنید والشبلی یستوون مع زید وعمر وبکر وخاللہ الذین 
عم من عوام المونین فی تقلید الجتہدین فی الاحکام الاجتہادیه“ ۔ 








۳ 


لہ لئرك الروابة الفقھیة بالحدیث اھ (ص )۱١‏ 
فلت : لیس ہتمسکھم ذلک إلا فی الرد علىی س ترك روایة 
الذاھب الأربعة وخرج عنھا فصار خارجا عن ذلك الإجاع ٠‏ 


قو لہ ولا بدرون أن هذا بعد ما بثبت بالنقل الصحیح اھ (ص١۱)‏ 


قیاری: ثبت ہذا الإجاع بنقل من بعتسد على قولہ وھو 
الإمام فی !' البرھان “ ؛ والعلامة ان اظمام فی تحریرہ ء والعلامة 
ان مر الحاج تلمیڈہ ؛ والعلامةۃ السید محمد صادق فی شرحبھ| 
علیہ نقلاً عنہ ؛ والعلامة ان نجم صاحب ‏ البحر الرائق , ی 
شباہ والنظائر, وصاحب ٭' مد الرید, '' وھدایة اطمریدم 
'وفتح اار شید فی شروحھم عل '' جوھرة التوحید, وغرم 
فإن کانوا عنسدہ ممن لابعتمسد علی قولہ فعسدم الاعتّاد علی قولہ 
آکد وأقوی ہل قسد فر ان بجم علیى ھذا الإجاع فقال : کا 
لابنفڈ قضاء القاضی ما حالف الإجاع كذلك لابنفذ فیا إذا قضی ما 


خالف ا مذاہب الأُربعة اہی ٠‏ 
قوأم یکن من الاجاعات الی تذ کرہ الفْقھاء اھ (ص١۱)‏ 
قلت : لو کان جواز ثطرق ہذا الإحتال فی ھذا الإجاع 


المنقول عن الثقات انعاً عن قبولہ ما بئی الإعماد على نقلھم 
الإجاع ؛ ولما ثبت تی الشریعة الفراء إجاع ؛ فلابلتفت لی ھذا 


۲ 


الإحنال آلوہوم مالم بنبت الإختلاف ااقلبل أو الکٹر ؛ فھذا 
الإجاع کالإجماع على قبول الأحادیث فی الصحیحین فیا م بنتضد 
وحوہ : وأن ذاك البوت فہا ‏ 
فواہ وشثشت ا٘ضاً ع۔وم حکهھ )ٰھ (ص۱١۱)(‏ 

قاتی کیف پٹ )١(‏ واجاءم علی خلاف ا حادہٹ فم توجد 
مٰ شہادة من الکتاب أو السنة أصلاً مما بستحیل العادة ؛ ولو کان 
هذا واقعاً لکان أسصحاب ا مذاہب الٌربعئۂ ذکرو! ذلك ااقول الذی 
أُعلم وأعمل بالحسدیث ؛ وأورع وأفقے منہ ؛ على أن رك خر 
للواحسد وإن صح بالإاجاع وتقدم الإاجاع عليه من حیث تطرق 
الظن فیہ ابت فی الشرع کم صرح رہ ی أرل ”التلو مخ “ ۱ 


قولہ وبثبت ابضا کونہ کلام حقا (ص ۱١‏ 


قلت: إذا ثبت الإجاع بنقل الثقات وہو 7 الحجج الشرعیة 
محرم الإلتفات إلی قول من قال: بنظر أن ماثبت باللإاجاع حق أم لا 
إتہض علیے الدلیل السالم أولا ء فان ما ثبت بجع حق ّ 
ال إقامة: دلیل آخر علبے قطعا, ولا لو الات ہنا غن 
إعتراف بذلك , فلیس ھذا القول إلانظر قول من قال: فا ثبت بالحدیث 
الصحیح ول بوجسد نی خلافہ شھادة منہ أصلا , بنظر أن ما ثبت 


() کذا فی الاٴصل والصحیح ' کیف لا یثبت“ کا ھو ظاھر 





ى۳ 


با حےدیث الصحیح حق أم لا ء إنتھض علیہ اادلبل السا م أولا 
۔معاذ اللہ تعا یٰ عن ذلك ۔ ولو جاز مثل ہھذا الکلام ل جاز فی 
الإجاع على قبٍول أحادیث الصحیحین ولیس فیس ٠‏ ۱ 
فولہ لا یفید فی الإحتجاج (ص )۱١‏ 
فای ای الک حست ون تا غاد کر ھاتا ل 


اأُەل عصرہ مسنفاداً من ھذا الاجاع جسارة من القول , فقولہ (وکل 
ا اشرنا إلبه من المنوع حائله ص۱۱ھ) غبر راع ق٦‏ عحلہ ٠‏ 


قو(ہ على أُن العلم حبطا بأن ھذا القول لیس ما أمعو! اھ (ص١٣)‏ 


قلت : قد صرح بہذا الإجاع فی ” التحرر, وشرحبہ نقلا 
عن الإمام فی السرھان سو الأشباہ,؛ والشروح الثلائة 
'الحوھرة التو حید 7 علی ان ان جم صرح ق ر7 الانباہ 7 بن 
ان امام 7 2 التحریر ؛, او لو بھذا الاجاع ّ ثٰ پلیہ ان امام 
یق ا ئحررہ,؟ لإل البعض بل قال فیہ : بنی على ھذا الأجاع 
ماذکرہ البعض ٭ں دید تقلید غبر الامۃة نید 6 وفسر ذلكٰ 
جواز ا حروج عن لا × وبن عصسدم جواز ققلید غبر 
الأائمة الَّربعة ٤‏ وا ہنی غبر المبنی عليه؛ ولو قلنا إن ھذا أمر ذکرہ 
البعض لم بکن ذلك دالا علىی أنہ لم بتحقق فیہ الإجاع ء وما وجدنا 
إجاعاً ذکرہ یع العلاء بل یع الإجاعات انا بذکرہ بعض العلباء 


دی 


فالإستدلال بلفظ ٭ التحرر, على أنە لیس بإجاع ء ودعوی أن 
الم عیط بہ لیس ما ینبغی ؛ علىی أنہ آئی بلفظ البعض فی البی 
لا یق ای علبے : وأبضا إذا تعارض الننی والإثبات یلغو النی 
ویترجح الإئبات ء والإجاع على الإلبات قد ثبت بنقل الاأبات وإن 
کان ناقلوہ یصدق علبھم مفھوم البعضیة ٠‏ 
فولہ لاعلی عسدم جواز العمل نکیل ما حالف الملذامب 
الأربعة اھ (ص )٦١١‏ 
فلت : إن أرادبہ التصور الفرضی فلا إنکار علبه ؛ وإن 
راد تصوبر ھذہ الصورۃ یق الارج فنحن لا سم تك الدعروی 
إلا بعد ما تی بالبینة علہا و توجد ؛ والراد بالمذاھب ا مھجورۃ 
غضر المذاھب الأر بعسة وإن لم بھجرہ الظاہربة أو البتدعسة من 
الرافضة واللحارجة وغرھ)ا ٠‏ 
دولہ ومن مظان ما أُوەم ذلك قو لم بعدم جسواز 
النقل من مذھب إلی آخر (ص )۱١‏ 
لے +ھذا أہضا إہداعغ الوھم منه ؛ ولیس شیء منہ منسوباً 
پ یل أحد فیا علمناہ ٤‏ فا فرع عليہ مفرع علی ماوہم ٠‏ 
ةوله انما هو بن المذاھب (ص )۱١‏ 
افلت ۰ لاشك أنە عام لکلہا لکن بشرط أن یکون روابة 
اللذہب سستندة إل حدیٹ اض وھو الواقع ۰ 


ققلت: معنی کلام بعض المتصلبے نی الدن فی زمانہ با حق ؛ 
والأشداء علی الکفار وذوبھم ا حوارج عن الحق ہو أنە لامجوز العمل 
بالحدیث ععنی رہ لامجو ز العمل بالرأی الذی احدلہ من أحسدث 
علی خلاف ما علیہ السلف الصال حون أو خلاف الذھب الذی 
بے حکہہ با حسدیٹ وترحج وقوی وإن کان مدعباً إستنادہ إلی 
الحدبث أبضا فإذاً لا رد کلامہ نقضاً علىی ہذہ الداعوی علىی 
اقت: ‏ جتاھاہ لقافل: 


فولہ إن آراد العلامة بر ا حتھد العالم اھ (ص )٣١‏ 


فلت : لاممکن أن براد ہذا المعٰی فی کلامے بدلبل ما فی 
''العضدیة ٤ء‏ من قولہ (سواء کان عامیا أو عالماً بطرف صالح 
من علوم الاجتہاد) ومن قولہ (بشرط أن یتین لە سح اجہاد 
المتھد بدلبلہ) وقول العلامة فی ؛ ا ختصر, ہعثل الثانی ٠‏ وأنی 
مکن ھذا فی عالم لیس لہ رتبےة الإجتھاد 20 جزئی واحسد ؛ 
تحت مکن وی ”التحربر, لان امام (غبر ال حتھد الطلق 
بلزمہ التقلبد عنسد ا حمھور وإن کان مجتھداً نی بعض سسائل الفص-ە 
أو بعض العلوم) انہی ؛ وصریح کلام الأبطال الڈی سیذ کرہ 
ردہ ٘بضاً ؛ وکلامے ھذا صربح إعتراف بأن العای الصرف 
والعام ار البالغ لی حسد الإجتھاد ولو فی جزئی واحد بجب 


۳۲ 


علہما تقلید ا حتھد الطاق ء وبأن القول مذا الوجوب ہو الوافق 
لقول ا حققین ؛ وبأنہ حمبے الدلبل الواضحء وکلامے فی أُثناء 
'الذراسات , بدل على خلافه : وآأزہ ہو الحق الفی لا بشادی 

قولہ ردہ الأبطال علىی خلاف الدلیل رص )۱١‏ 

قلت ؛ کلام من ذکرہ فیا بعد لابنتھض ردا على ان 
ا حاجب. لما سیانی ؛ وکلام ہؤلاء الاأبطال صربح فی أن کلام 
ان الحاجب لامکن ان راد منه ا می الأول ۰ 

قولہ وقبل لامجوز لہ القلبد (ص )٠١‏ 

قلت : إرادہ الزرکشی بقولہ "قِل, بل ان ا حاجب 
وصاحب ”العضدرة“ وصاحبو ٭التحرر“ وشرحيه ومولف ”فصول 
البدائم “ غرم ہہ صریح فی زیف ھذا القول الاخبر ٦‏ لاسما 
وقد قال العلامتان ان مر الحاج والسید ئی شرحی '' التحریر,؛ 
محت قولہ (وقیل ) القائل بعض المعئز لة ٦‏ انہی ۰ 

قولہ قلت حا صل محث الزرکشی (ص )۱١‏ 

ات ؛ محث الزرکٹی کیف یبنہض رد لا ہو مذھب 
الأصولہن وجھور الفْمّھاء وراعدثٹن ٦‏ وھل وع قِ لہ یی مفَابلة 
أفرام رضی اللہ تعا ی علہم ؛ لاسما مع وجود قولہ ‏ قبل, ئک 


۷ 


لایجعلھا غر معتد بھا واجب الرك عندہ ؛ فکیف وجواب إشکاله 
محرر 7 الأصولی-ة:, فالظاھر أنہ متفق مع ابن. الاجب 
ٰ۹" 10ء۳ھ0۸؟ سلم آلہ رد علیےە فھو لیس برد علی ان ا حاجب 
فقط:+ پل پصبر رد علی الج ےۓ الخغبر وا جمع الکر والہواد 
الأعظم ء وھم أصحاب المذاھب والرف مؤلفة من الأبطال ء فإبطال 
قول السواد الأعظم ۔ وید اللہ علیہ ۔ بقول بطل أو بطلن أو 
أہطال قلائل لابنیغی الإصغاء إليہ ؛ ولو قانا مجو از الاصغاء إلےە 
پااستثی عنسدھم من حسم وجوب التقلید للمجتہد المطلق. ہم 
التبحرون من العلاء وھم العر عہم فی العضدیة ٠,‏ (بعالا 
بطرف صالح من علوم الإ جنہاد) ؛ وفی ؛' التحریر ., (با حہدین تی 
بعض مسائل الفقہ أو بعض العلوم) وقد معت مرارا؟ أن استثناءہم من 
ھذہ الکلیة ختلف فیہ بہن ا حدن والمقھاءء وأن الأصولین ومھور الفقھاء 
وا حدثن على عدم إماٹناءھم ٠‏ وسیجیء ئی آخحمر ات االدراسة 
الثائیة نقلدً عن الحافظ العسقلانی والشیخ تی الدِن السنی والعلامة 
التسطلانی ما حاصلہ : أن عسدم جواز تقلید اءام . بطرف صالح 
من غسیلوم الإاجتھاد عند القلیل من احدئن والفقھاء مشروظ 
بثلائة شروط ء الٗول أن کون کملت فیه آلة الإجتھاد ی: تلك 
الثلة ؛ والٹانی أن لا یکون .إمامہ إطلع علیہ وأجاب۔عنہ+ أو ردہ 
بوجہ من الوجوہ:ء:أو:أولہ ؛ والثالث أن ذلك مقید بتلك السثلة > 
فیجب. علہے تقلید الحتہد فما لم بکل آلة الإجتھاد لە فہا.؛ ومن 
الغلوم أُن أحادیث ا حصوم ق اطلع علہا اقم او ا" 


م۸ 


وأجاب عنہا أوردھا بوجےء أوأوھا ؛ وکذا الشافعی کا بیشھد بہ 
نواطی کلبھم الإستدلالیة :؛ فبعد االتیا واللی وجرب التقلید علىی مثل 
ہهذا اللعترض واجب أیضآہ والتبحر فی الحدیث فی ھذا الزمان لایکون 
إلا بعد إستجاع کتب الحدیث والعکوف علما وإستقراء الأحادبث 
البویة ؛ ول بتبسر ہذا المعی نی ہذہ البلاد لاللعلاء السابقن فہا ولا 
ہھذا العترض : لانہ م بوجد عندہ من تلك الکتب إِلا قدر بسر؛ 
فدعوی التبحر عذے لنفسہ غضر مسموعة بلادلہل : فلا مجوز لہ 
ان یقیس نفسہ عسلیى لإمام الطحاوری وی علی وغر ما4 من 
نظراٹھما ٭ علی أن التبحرہہنا لا بقتصر علی اتبحر فی الحسدیث 
فقط ؛ وآن ہذا التبحر فی مق بدعیے ؛ الا نری اإلپی قول اِن 
النبر ؛ و انار اُنھسم مجتھدون ملئزمون أن لا مصدثوا تا 
ولیس ھٰذا العترض إلی ھذا الٹأن العظم سبیل ٠‏ 

وذا انحصر خالفتہم بالل_ذھب على الفروع فقط فلبس ھٰذا 
المترض ۔ الذی محالفہ فی الأصول والفروع ولا پبا ی بأبھا خالفہ ۔ 
الاقتفاء ہار ہم وکل من ھاتن ا خالفدن بالذھب عنہ سیظھر 
علبك من ھذہ ” الدراسات, فلا مجوز لہ الاستسدلال على إلثبات 
دعواہ بکلام ھذہ الأبطال ٠‏ 

وأما ا حسم من ان النبر باستبعاد وتوعه ؛ وس ان أمبر 
الماج بعدم استبعاد وقوعے لابستلزم الحکم بوقوعہہہ فضلاً عن 
کثرة الوقوع ؛ فدعوی آلہ کثر الوقوع فی الذاہب الأریعة 
ممنوعة ؛ ولا نٹکر جوازہ أووقرعےه عند 'لأقلن من الفقھاء 


۳۹ 


والحدشن ؛ فلا بقداح فی دعوانا أُن بعض العلاء التبحرین رك تمام 
الذاھب وتقلد مذھباً آخر علاً وقولاً ولا مجعلھا خارجة عن 
الشریعة وبھتاناا؛ کا أن قوظم وملھم لیس مخارج عنہا ولا بہتان ؛ 
علی آنہ لووجد التبحر فی الحدیث وغبرہ فی ہذہ ابلاد فحکم علىی 
خلاف روابۃ المذھب الی شاهدھا من الحدیث أبض؟ فذلك الَرجیح 
انا هو رأی بدالہ نی کلام مرجع الکل صلى اللہ علی-ه وسل ؛ 
وروایة ادنھب رای بدا لصاحبہ فی کلاہ۔ہ أبضاً : فھل علی تابع 
تلك الروایة عتب أو إنکار فی آنہ أخذ السثلة من العا م الذی ہو 
اٹحتھد الطلق وأعلىی شاناً وأوی متابعة من ذلك التبحر؛ لاسما وعقد 

قلبہ مستحک على أن نھد ین اق قرب وأدنی ٠‏ وإل الصواب أقدم 
وأولی ٠‏ وأن ری ذلك التبحر لیس كکذلك ؛ وقد قال صل اللہ تعا لی 
عليہ وسلم (دع ما پرببگ إلی مالا بریبك ) وقال أیضاً (إسنفت 
قلیك ) فن استفتی تلبہے ووجسد رأی احتھد أحق بالتقلبد من 
رأی غبرہ وإن کان عالاً ببعض المسائل حتہدا فیہ فقد فعل ا اموربہ 
من الشارع صلى اللہ تعا لی علیسە وسلم ؛ ولیس مك من سك 
روایات الذھب للا من حیث أن علوم مصادرھا مأخوذة عن 
مشکوۃ البوة لیست إلا وہر علاء محنھدون مطلقاً , فالمُمك 
بروایائیم وأقواطم نممك بسننہ صلى اللہ ہا ی علیہ وسلم لیس الا 
کیا أق أخخذ الفراءات السبع من القراء السبعة أو العشرة المشھورن 
لیس إلا من حیث ہا ماخوذة سس مشکوۃ النبوۃ , وکا أن طرق 
معرفة اللہ تعالی لا تؤژخذ عن مشائّھا إلا من تلك الحیلیَة ٠‏ فکا 


و 


أن اللأنخوذ عن القراء والمشائح اللذکورن لیس هو المسأخوذ عنہم 
أضالة كلذلك الأخرذ عن اسوات الےذاهبِ لیس ما خوذاً عنھم 
ال5 لی االرجع نی ہذا: الکل* .الا سید النکنی فی لکل 
طل اللہ علیے وس ہ+ ؤوَاما ٭> وٴسائط +؛ والعجب 
من العطرض ت0 بَغتقل أن الثیخ ان العصسرف غارف ‏ ھن 
الەر فاء باللہ تعالی ٤‏ فا ذکرہ یق کز.ہ ما ردہ النصوص جب 
غلیدا۔ٹاوبلہ نصرة لہ أو إقامۂ الدلبل على ما قاله ‏ لثلا بلزم 
تظلبطہ) وه عارف 'ٹامل من کل عباد اللہ تعالی ؛ ولا بعتقد مل 
دا یی 07 بت الاب الاریہوة 02( وم تر فاءا ا اللہ امن 
دا زانمل کیا من ان العرق فی الظاہر 07 شراحل علی 
سا ذلت' علبے عبارات: کتب الدانب' وکتب ظبقات الأولیناء 


الشغراوی وغرہ ۰ 


.. قولہ وإذا کانوا مجتھدن ولو نی بپعض السائل (ص )۱١‏ : 

لیڈ قات : + کیف: بصح فله: ا ےم بالجرمة وھو اقول ضغیف ؛ 
وٹع شْعة' لا بت الحرمة إلا نی التبحرن الن ھم مجتھدؤنٴعل 
انار إذا لم خالفوا اقواعٰد [مادہ ء و إذا عرفت> حال العْر ف من 
اتی مْبحز ڈؤمن ان جاوز غاائدے 'المذھب: گل" ن :الفرؤع 
وبلغت إل الٛصُول فا بالہ کیف یضح اعلہ اك بأقوال ھذہ 
ال بظال ای فذہ الدعو یئ 1 ؤفد عرٹٹ أن و وب التقلید ضامم 
ابضآ للمجتھد' اللطلق مذھب 'الاصولین وجھور ' الفقھاء والحدژن ج 


َء 


وأن عدم الحواز والتحرم قول مصدر ؛ بقیل ,, ی کلام الزرکشٹی 
وغر وا مم بالجر من بردہ قول الفاضی عضد الله والین 
(م بزل العلاء بستفتون فیفتون ویتبعون من غر ابداء الممتند ؛ 
وشاع وفاع وم بنکر علہم فکان إجاعا ؛ إتہی) ومثلہ فی 
'' التحر یر ,؛ وشرحیہ '' وفصول البدائع ,, والعلاء المستفتون ی ذلك 
العھد کان اکر ہم مجتھدن فی بعض السائل ؛ ولو أنغمضنا عن ھذا 
وسلمنا ما قاله یکون ذلك جاریاً فی التبحرن کیا اعترف بەہ ؛ ونقله 
عن بعض الأبطال ؛ فلا بنفعہ قول أولنك الٗبطال فی إثبات حکم 
ھذہ ا حرمة لنفسہ لما مسر مراراً فضلاً عن إِلبانہ لأمشالہ من 


أھەل زمانه ۰ 


ڈولہ وھذا ھو القول بالتجزی (ص (٥‏ 

توازی صریح کلام القمقام اللإمام ان امام ق وغحررہ 
۔ وکلام شارحبہ بنادی بأعلی صوئہ على أن ا حتھد ی بعض سائل 
الفقہ آو بعض العلوم بلزمہ تقلید ا حتھد الطلق علی القول بالتجزی 
نی الإجتاد أَبضاً ء فالقول بالتجزی ولزوم تقلبد ال متھد الطلق 
مطلقاً على ذلك ا حتھد ضا لابتنافیان ؛ فذ کرہ الراجیح ہی جانب 
القول بالنجزی من أن عليہ ا لجمھور ؛ وأنہ قول أصحاب اوحلیفۃ 
وأنہ خحدار الغسزا ی وآنہ نسپ إل الڈکر ؿ ؛ وه الصحبح 


وأنہ ا تار ء وآأنہ ا حق لابفیدہ شیثا یق ھذہ الدعوی . 


قولٰہ ففبہ الطالبة علبہ بإلبات ھذا النقل (ص )۱١‏ 

فلت : صاحب ' فصول البدائع ,؛ أعلی شال واسنی مرفی ەن 
ان امام و ان اہر الحاج ؛ فالإعماد القوی علىی کلامے بزید 
مکنا فی القلب من الإعناد علی کلامھا ‏ علىی أن لصاحب 
” الفصول ., أن بقول إن صاحب ؛؛التحبر ؛ لنما نسب القول 
دی اق ہھہھ اظات تا روعاف انت لت لم 
أن یکون ما ذکرہ صاحب ”الفصول“ قول صاحب الذھب 
رعمہ اللہ تعالی ؛ لا سپا وقسد صرح العلامة ال لی فی حاشینہ علىی 
التلویم “ ان القول بعدم النجزی ہو الصواب ء انہی ؛ ودعوی 
ان ما ذکرہ صاحب ” فصول البدائع “ مأخوذ من تفسبر الفقے 
ولیس ممنقول عن صاحب المذہب فی جبز الام ء لأن قولہ مامر 
لیس بنص نی ذلك ؛ م لا مجوز ان کون قد وجسدہ نصآً منفولا 
عنہ * ئم أنی بدلیله ھذا ؛ بل الظاھر إنغئا ہو ھا لا ما زم 
اللعترض کا بفیسدہ فولہ (وہو النقول عن أی حنیفف-ة ) و مجوز 
أن بکون کلاھا قول أآی حیفسة ؛ ومثلہ کثر فی کتب أصحاہنا 
لکن لابتعلق ٭قضودنا بالبحث عن ہذا الغٹآن کما قد قدمناء فقولہ 
(واو کان ما مت الروایة الخ صن )٦١‏ و (لا حم أفضل 
ااشأخرن آھ ص )٦١‏ غبر سدید . 


دوله ومعلوم خَل کی عالم ان الہ (ص ۱۷) 
فلے :لا نسلم ہذا لن ان ایام وغبرہ من أھل الإمتدلال 


ڈ: 


یقلدون أہا حنیفسة فی الاأحسکام + ومع ذلك بوردون دلیله من 
الکتاب والأحادیث الشریفة وغبرہا لیحصل هر فہا العسام بدلیلہ 
أیضاً ء فبخرئح أمر التقلید القوی ظتہ إلی أقوی امرانب من الظن 
وہو الصرح بہ نی کلامھم حیث قالوا : إن السلم بالدلیل لایخرج 
القلد عن تقلیدہ ؛ إنّہی ؛ وا ذکرہ فی معنی ما قالوا فضر ظاھر 
م یدل علیہ قرینة, فا مم تفم لا بجوز رك الظاہر وم تقر بعد 
فقولہ (لا مجامع التقلید فیە لأحد ص۱۷) وقولہ (ویستوی نی ذلك 
الدلیل ا الف للإمامہ والمو افق بہ ص۱۷) غبر واقع یق عحلهء وأما دم 
حصة النقلید فی التوائرات وفیا علم من الدہن بالضرورۃ فلڈن غابة 
الخلید الظن لیس إلا وہو لامجدی شیئاً ھھنا لوجوب ااقطع فیا ۔ 
قولہ فیجوز أن ہد من لیس لہ رتبة الإجتہاد الطلق (ص ۱۷) 

فلت : جوازہ علىی القول الصسدر ” بقیل “ خصوص 
بالمتبحرن المذکورین , والتبحر فی ہذہ البلاد وفی هھذہ الأعصار 
عفقود لی الان ؛ وہو لابشافی القول باستبعاد وقوعە وعسدم 
إستبعاد وقوعہ ٤‏ وأما فی الڑستقبال فاہ تعا لی اعم 


فوله فع کونہ ما نوقش فیہ (ص ۱۸) 
قاری ۰ لا بتطرق المضاقشة فیہ إلا من حیث الإمکان العفلی ؛ 
وأُما علی الإمکان الوقوعی فلا مناقشة ؛ علی ان ھذا القول قد صدر من 
العارف الکبر صاحب ” الطر بقة ا حمدیة “ ومن ولی اللہ العارف 
ان علان البکری فی ” شرح اذ کار النووی “ ونظراٹھما ؛ وھذا 


“٤ 


العرض بتمسک فی الم بتصدبق الأخبار الستقبالبےة بإخبار 
عرفاء زەاننا. فھل یکوف القول الذی صدرہ بقولہ (وما قبل الخ ص۱۸) 
صادراً.غن الرجال الذہن ہم أنقص رنیة من عرفاء زماننا أو کل , 
فان کان الٹانی فلا سبیل فیہ للمناقشة فیہ لال ھذا العرض: 
وإِن ادعی الڈول فذك مع کونە سوء ادب لی العر فاء الکاملبن 
وعباد اللہ الصالحین ورحاً بالغیب منوع . 


. قولہ فان آدنی ما یصدق علیہ الإجتباد الجزئی (ص ۱۸) 

فلت : دعوی أنہ نی للأجتھاد الطلق دون الشامل لللإجتھاد 
الجزئی' وآن عصرہ غرر خال عی الإأچتھاد ا ری کلتاہما لم تثبت 
لباق ھت ر جات ان رو وی سی نل 
الإجتھاد الجزئی أٔبضاً ٠‏ 

تم إذا کان اٹمتھد ی بعض السائل بدعی أُن روایة الذھب 
حخالفة ما یق الحدیث ء ولیس لھا من الکتاب والحدبثْ شھادة ؛ 
لایقضی وطرہ قلبل من السا ؛ بل لا بدلہ ی ذلك من الإنکہاب 
عل کتپ الححدث والإاجاع الغزبرۃ الی لم توجند ی مدہ ابلاد 
إلا شیٴ بسر مہا ء ومن الإستقراء السام ؛ وأىی یکو ھذا , قال 
نی ٭ النیسر شرح التحربر “ (إن معرفة الدلہل أی التفصبلی متوقفة 
على مغزافة سلامتہ عن ا لعارضٰ ؛ وھی متزقفة علىی إستقراء الأدل 
إہیٰ) ولو سلمنا: سمیع ماذکرہ لکان ھذا ال ا حالف لروایة 


الذهب رأا منه إدعنی فہ آنہ موافق ہا حدیث ؛ وأن اح 


٠ 


اذ کور فی تلك الروابة غمر موافق لہ ء ومن نمسٹ من العلاء 
بروایة الذھب المذھبة بشھادة الحدیث بعد ساعھم قولہ تعالی (فلیحذر 
الدِن خالفون عن أمرہ أن نصبہم فقنة آو یصیہم عسذاب آلم ( 
فقسد جزم بأن حکھا موافق لہ وا حم ا خالف ما حالف ٢‏ ی 
ما آم اللہ تعالی صاحب المذھب ورجح عندناء فبعسد وجود 
الشھادن لیس ھذا إلا إختلاف الرآبن ء ومن نمك برأی المتھد 
الطلق وألوف مؤلفة س مقلدبہ انی رنب مم نمسك ررآبہ منداللہ 
تعالی إن شاء اللہ تعا ی , ولبتذکر فی ہھذا القام عبارۃ تفسر 
الساارلك“ ال۴تی ذکراہا قبل ونحوھا, ومن مك رأی 
أن حذبمة واقتئی إپرہ فلہ من اللہ تعا لی بشارات ؛ قال الحافظ خخانة 
احسدئٹن الشامی فی ” عقود ال مان“ (قال الإمام اکردریی فی 
٭الناقب “ ذکر ا مدانی فی ” احزانة“ أن الإمام أبا حنیفه ما 
حج حجسة الوداع ء شاطر بمالہ مع السدنة أی خدام البیت ؛ 
واسنخلی السکعبة , فقام علىی رجل ؛ وقراً نصف القرآن ؛ نم ةام 
علی رجسلہ الآأخری وخنم النصف ؛ وقال : بارب عرفتك حق 
العرفة ‏ وما عبدتك حت العبادۃ ١‏ فھب لی نقصان الح_دمة لال 
العرفےة , فنودی من زاوبة الببت : عرفت فأحسنت العرفة, 
وخسدمت فأحسنت انخدمة , غفرنا لك وان کان علىی مذھبك إلی 
قیام الساعة , قال : وروی عن أئی یوسف قال : رأیت أبا حلیفة 
ی ا منام وھو جالس علىی إبوان وحولہ صحابہ فقال : إیتوئی بقرطاس 
ودواۃ فقال : فقمت من ہم وأبتہ بذك ؛ فجعل بکتب , فقلت: 


٦ 


ما تکتب , قال : أسحانی من أھل اليتة) قلت: آفلا اتکی قالَ: 
لعم , فکتبنی فی آخرمم + وقال : وحکی أن أبا حنیفة رأی پی النام 
علی سربر فی بستان وہ رق عظم بکتب فیہ جوائز قوم؛ 
فسثل ےن ذاك فقال : إن اللہ تعالی قبل عملی وشفعنی یق أصحانی 
وأنا اکب جوائزصم , انہی ؛ ولا نظن أن قولہ ھھنا فی 
أی بکر وعمر (خبر الناس بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسل) 
بی ما ذکرناہ أولا عنہ فی القدمةی فإنہ قد صرح فی رسالة لە 
أن الناس فی الحدبث محمل علی الصحابة غبر الال 7 بفد الحدبث 
أفضلیتھما علی علی وعلی الحسین رضی اللہ تعالی عنہم لأنھم من آلە 
صلی اللہ تعالی عليہ وعلیھم وسل ء على انە قد ذکر ھذا العئرض 
ق تلك الرسالة وجرھا شی ای ئمحریفل عسدث الأفشلے: 


عن ما آفادہ :- 


لت : لِنھا العشر ملکة إستنباط الأحکام الشرعیة عن أدلتھا 
صرح یہ ںی ” التحریر“ وشرحیهہ وغبرھا ؛ ون تلك اللکة کی 
آمثال : المعترض وی ھذہ الأاعصار ّ فا حم بتحفقه فی زمانتا غر 
یسر علیل أُن من شرائط الإجتہاد معرفة المسائل ا حمع علیھا 
والناسخ والمئسوخ کا ذکرہ ؛ ومن ا لعلوم آنہ لم بوجد فی ھذہ 
البلاد امذدبة من ہذان الفشن إلا نزر پسر لابی رام من روم 


(,) وی النسخه“ اطبوعہ" من ''الدراسات““ الامور ء بدل الفروع 








۷ 


القیام بالإجتہاد ولو نی جزئی ؛ ومٹھا أبضاً إستقراء الأدلة کا 
قدمنا عن ” الئیسر “ وم بتکفل ھا مدونات أُصول الفقه وفوعہ 
دھی نی ہہ البلاد لا تکاد توجد علىی وجہ الکثرة ما ذکرنا غر 
مرۃ , وغایة الأمر بعد ما بثبت دعواہ بثبورت ہذہ الأمور لنفسہ 
بامحمجة اللائحة أنہ لا بتطرق علیہ الإعتراض علىی القول المصدر 
” بقیل “ فکبف بصح إنکارہ الشدید وإعتراضے الاکید على “ن 
لامجد فی نفسه ہذہ الدعوی صحیحة فیقلد إمامہ ء لاسما وقسد 


کانت روایاتہ مؤیدة بالحجدیث وہر جحت . 


لہ إلالسیس ا حاجة العامل بالحدیث إلہا (ص )۲٢‏ 

قلت : ھہذا الحصر منوع لسواز أغ یکون إفرادھم کنب 
الحدیث بالتصنیف لیعل أن مآخذ المذاہب الأُربعة سحیحةہ فلا یٹوم 
بعد إحاطّہا أنھم جددوا دبناً غبر دن اللہ تعا ی ا ماخوذ عق مشکوۃ 
مصابیحہ صل اللہ وسام علیہ وعلی آلە ؛ وأنھم داخلون یىی عتاب 
قولہ تعالی (ومن بیبتغ غبر الإسلام دبناً فان بقبل منہ ٤‏ وہو فی 
الآخرۃ من احاسرن) کا زمت اللاحدۃ الارقة ء ولیندفع اوەم 
أمثال داؤد الظاھری وھن نا نحوہ أننا متمسکون بالظواصر 
والنصرص لاغمر : وأن أصحاب المٰذاہب الأربعة خالفوھا فما 
خالفونا فيە ۰۲ لنا ان حاول الإستدلال ہا علىی من سا اذا 
أنکر دعوانا سھواً أو عناداً بل ھذا ال جواز.متحم فبمن صنف 
کنب الحدیث وہو حنی أوشافعی أوما لکی أو حنبلی على ما حکاہ 


۸ 


البعض ہ ولو لم تؤژلف مضبوطة مؤنقة مہذبة کا بر اہا لاجتراء 
کل من رزق أدی شی: من الم فأعجبہ علىی الفة المذاهمب ء 
ونبذھا وراء ظھرہ زعماً منہ أن إطاعة الرسورل صلی اللہ تعا ی علیہ 
وآلہ وصحبہ وسلم لامور بھا لم تنحصر فہم ء ا حالفة ہا لیست 
بثرك لتلك الإٴطاعة الواجبة فیعمل بما بھوی ؛ وبقول عثاری؛ 
وا انسد باب وضع ااوضاعن فھن شاء منھم زاد علی 7- افظۂ: 
صلی اللہ تعالی عليہ وسلم ما شاء ٤‏ ومن شاء نقص عنہ علىی 
فلر مارأی ؛ ولا عرف الصحبح من السقم ولا ظھر فساد 
مذاہب المبتدعۃ الزائغة من الرافضة وا حارجتة وغیرہا . وبعد 
صدور ہذا المبر العظم من مؤلفہا مہم الہ تعالی برحشہ الواسعة 
إنفلق أبراب أمثال ھذہ الظنون الفاعدة والفٹن الزائغة ؛ وا لمد للہ 
تعالی على ذلك ٭ ففن حین تصلیفھا إلی الان بعرف بھا أن الائمة 
الأزبعمة*متمسکون فیا 6ا بقول رسرل اللہ صلى اللہ علبے وآله 
وصحڑےہ وسلم وسلتہ ؛ وکلاہا حبل اللہ امن وم ول ولکل سٰ 
برسول اللہ صلی اللہ تعالی عليہ وسام أسوۃ حسنة لاسبیل لأحسد 
سوی ھذۂ ا حجة البیضاء ؛ قال الہ تعال (وأن ھذا صراطی 
مستقیماً فائبعوہ ولا تتبەوا السبل فتفرق بَم عن سییلە) . 


قولہ ومن لہ أدنی فھم (١)؛‏ بعلم (ص )٢٢‏ 
قلت ' نبة ھذا الظن الفاد إلی من تبرأ إلی اللہ تعالی منہ 


(ر) ووقع ف الطبوعهء علم بدل فہم 


لاہلیق بغأنہ ؛ والکل قاطبة قائلون من سصحمم قلبہ أُن کتب الحدیث 
والأصول مارری قررة وبععل نما فہا بصرة لکن علھمٗ بھا 
ہواسظة عالم جلیل مجتھد مطلق سند شھد الصادق الملصدوق صل الله 
تعا لی عليہ وآله وسام ی عالم الرؤبا بصدقہ وکمال علعہ ومعرفئه 
وأمر باخلذ عامہ وعمله وقال : اطلبوئی عند فقهہ, وحله بھا بواسطة 
صرف منة رأبہ الصحبح أو السقم فہا ء وشتان ما بیٹھا , فکیف 
بنسپ إلہم مثل ہذا الظن الفاسد , وہو من افراد قولہ تعالی 
(إن بعض الظن 2ھ کین لا الات ملعا مقلدیھم ومأواہم 
نی دینھم ودنیاہم ر والأصنول ننائج طبائع مقلدبھم العالیة الزکیتة 
مأخوذة إل آخرھا عن المشکوۃ ا حمسدیة , علی صاحہا الصلوات 
والتسلمات والتحیة وأنم قد أُخذوا فرائد فوائد ت الشریعنة , 
الغراء ہواسطة مجتھد ہو الغواص نی مر الأحادیث اللبویة ٭ وہو 
قد اذ بعض الأحکام منھا لا پواسطة اأحد بل نصب نفسهہ آعذا 
للفرائد عنہ , زاعاً أنہ صار ماھراً نی علوم الغوص ؛ وزنعمه ذلك 
غبر سال . ولا برتاب احد أن أخذھا بواسطة الغواص للاہر فی 
نفس الأمر فہا أُقوی وانفع ؛ ومن لم یکن غواصاً وجعل نفسهہ 
بفوصل فی البحر قلا بنجو من الغرق فإذا أُدرکه الغرق عرف 
حقیقة ا لعاملة رکٹ رآ ما لم ینل مرادہ فبرتد اسنا وحسرا بل 
إذا شاہد ما شھد بہ وشاہسد را بثوب غن جرأنہ فإما أن ینفعے 
الندم أوصار لا لی ہؤلاء ولا إلل ہؤلاء , نعم برد إشکالہ علی من 
م یکن مرجعہ فی الأحکام مصدر الأحادبث صلی اللہ عليه وسلى ‏ 


وصار مجرد الرأی ملجأہ وماواہ ء وھ الرافضة والحارجة 
وغبرھ من البتدعة ؛ ومن ا حال إنفاذ ھذا الظن فی ہؤلاء القلِن 
للمذاھپ الأربعة فقولہ (ہل انی آھ ص ۲۱) وقولہ (وبلزم ا جک 
بالنسخ آھ ص )۲٢‏ ما لامجوز التفوہ بہ هھنا ۔ 
قولہ أفلا (ا بقدر علی قباس الساری (ص )۲٢‏ 
فلت ٠‏ لوکان الأمر کا ذکرہ ما کان لقول الأصولیین وضرم 
احمع علیےه وہو أن ٴمن شرط القباس أُن یکون القائس مجتھسدا 
مطلقاً ؛ وأنہ: محرم القیاس لغبر ذلك ا تد مجال ومساغ ؛ بل 
کلامہ ہذا یفیذ أنہ إرتي عن دعوی الإجٹھاد فی بعض السائل 
لنفسہ فادعی فی ضمن ہذہ الدعوی ھا أنہ مجھد مطلق وإن 
نکن صرےمےسة ؛ وکیف بدعی کادا الدعوپین ا مذکورتین وقسد 
عرفت حالہ فی أول النعالیق . والعجب عنہ أنہ تجاسرھھنا فنجاوز 
عن دعوی العمل بالحصدیث إلی جواز القباس الفقھی لہ ولأمثال 
وھو ممن لاسبیل لہ إليہ ؛ وی جعلہ حرمۂ إحراق مال الیم قباس 
المساوی نظر ظاھر ؛ ہل الظاہر أنہ من ہاب الدلالة فلا بتخصص 
مجتھد۔ 
فو لہ فالاجتھاد بتاتی فی مسائل قلائل (ص )۲٢‏ 
قلت : إن کان مرادہ إمکان التأتی فلا ممتاج إلی إتقان کتاب 
فضلاً :عن أُن بکون جامعا فی فن الأصول ؛ وإن راد التأتی بالفعل 


()) سقط من الطاوعہ" لفظد“ آناد- 





کھ 


فھو دعوی محردۃ لم تتحقق ولو نی سسائل قلائل ۔ 
قولہ وس الأحادیث ھا ہو منصوص نی الراد (ص ”)٢۳‏ 

قأت : العمل با حدیث الذی خالفدہ روابة المذھب الّی می 
ماخوذۃ من الحخجدیٹ لس بعبارةۃ عن ھسذا القدار الذی زم بل 
لابد فی ۔ وإن کان الحدیث ظاہراً أو منصوصاً فی مالفٹھا ۔ من 
مز الناسخ وائنسوخ وا ےکم بعدم العارض بعد إحاطة الأحادیث 
إستفراء من الکتب المدونة فہا ؛ وأنی ینیسر ھذا ئل ھذا العرض . 
وقد عرفت سابقاً أن شرط نر ك العمل أنہ غ بطلع الإمام علی ذاك 
الح-دیث ا خالف ول مجب عله ء وإذا تأىلت همھنا وجدت یع 
الأحادیث الظاھرة أو المنصوصة ال خالفة للروابة کذلكک , ولن منجد 
غبر ھذا یىی وضع إِن شماء اللہ تعا لی ء قال العلامتة اللاقائی یق 
”عمدة الربد شرح جوھرة التوحید “ (قال القرانی فی ' اللنقیح “ 
ما من لیس تمجتھد أی مطلق بأن بکون بمجتھداً نی بعض السائل 
فاد مجو ز لہ اوت متنفی حسدبث وإن صح سندہ عندہ لإحمال 
نسخه وتقییدہ و حصیصہ وغمر ذلك من عوارصہ الی لابضبطھا 
إلا انحتھدون إنہی ) ای لن ما قاله ا حتھد بشھادۃ ا حدیث لامجوز 
جح نی بعض السائل أُن بردہ وأن بعمل مقتضی حدبث خالفہ 
وصح سندہ عندہ وإن کان منصوصاآً لو ظاماً فی نلك ا خالفة ‏ 
وإئنا حملنا لفظ من لیس مجتھد على ا حتھد ببعض السائل لن 
العامی الصرف والعا م الغر الحتھد ۔ ولو یق مسثاة واحدة ۔ کیف 
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بمکن محة سندہ عندہ ولفظ حدیث فی کلامہ لکرة ی حمز 
وق یز وٹ ظا یرسرس ال فافا قل گلا اش 
بالظواھر والمنصوصات الّى خالفت الروایة من ا متہسد فی بعض 
السائل محتاج إلی مؤنة یشق لھا على أصحاب ھذہ الأعصار , فکلام 
ان الحاجب فی ”ٴختصرہ“ وجب حلہ على العموم الظاہر ؛ 
وأضاً لیس ھذا العمل بالحدیث إلا معنی العمل ر ای إدعی اخمذہ 
من فلك الحسدیث على غلاف رأی أمخذہ انحتھد المطلق من الحدبث 
الآخر کذلك , فقسمة رأرہ باسم العمل با حدیٹ وتسمبة مارأی 
اٹحتھد المطلق باسم,: العمل بالرأی ا حرد عم ؛ على اك ۔إذا 
تصفحت وأخذت با لق والإانصاف وجسدت فی بعض السائل 
والأحتام ظاھر حدیث أو منصوصہ إپی ھذا ا حتھد ؛ وظاہر حدبث 
آخحر أو منصوصہ إلی ذاك ا حتہد ؛ ولن نجد خالفة جیع الظواھر 
أؤ النصوصات ۔ ولو فی مسثلة واحدة ۔ فی مذھب واحسد ھن 
الأئمة الأربعة إِن شاء اللہ تعا لی ٤‏ فلا فرار .ان لا برید الفرار عنھا )١(‏ 
إذا کان بطلب الحق ء وأما ؛نمٰ بتأمل و فھم ان بربدون 
إلا فراراً . 
ققولہ وبنی الشان فی أن العمل بالحدیث (ص ۲۳) 

- ری العمل بالحدیث معنی العمل ما رای فی ذلك الحدیث 

لیس من باب الإجٹھاد والتقلید ما سیائی ۔ 


() ای عن مڈذاھب الا مه الاریعه" 


"۳ 


قموأہ أما الثانی فلا بن نی اصول الفقہ (ص ,)۲٢۳‏ 

لی ٠‏ إِن علم انمتھد الطلق وعملہ بإحدی ا جج الأریعےۃ 
یسا بتقلید ٤‏ وأما غبر ا حتہد الطلق فإن علمےە وعملہ بإحہداھا 
بتوسیٍط ذلك ا حتھد لیسا إلا التقلبد لہ فیا أراہ اللہ تعا ی منھا ۔ وإن کان 
الکتاب أو ا لحدیث التمساۓ للمجتھد ظاھراً أو منصوصا فيه ۔ بدلبل 
من تلك الحجج القباس , وکون العمسل بہ لیس بتقلبسد 
إنھا موخاص با حتھد , فتحقق أن العمل بإحدی تلك ا حجج خارج 
عن التقلبد فی حق ا حتھد الطاق خصوصاً ؛ وأما العامی الصرف وا حتھد 
ی بعض السائل فھو مقلد إذا کان عمسلہ بإحسداہا بواسطےة ذلك 
ا متہد ؛ ول ھہسذا العنی بنظر قولہ بعد ( فکا أن العامل 
بقیاسہ آو باجتھادہ بطریق آخسر لا یسمی مقلداً آھ ص٢٢)‏ 
فالعمل منا معشر المقلان باإحدی ال حجج بواسطة ذلك ا متھد 
الطلق جزئی می جزئبات اانقلبد ٤‏ قال العلامة الفتازانی فی 
' التطویح “ فی تعریف الفقسہ (عل القلد صل بالأحکام الحاصاة 
من أدلٹھا التفصبلیة ؛ ولیس علماً حاصلاً ەن تلك ادا إذ معنی 
حصول العسلم من الدلیل نہ بنظر فی الدلبل فیعسل منہ الحسم ؛ 
- الد وإن کان مستندا لل قول ا حتہد الستند 
لی علمے المستند إلی دلیل الحکم لکنے لم محصل من النظر فی 
الدابل ) إنہی محصلہ, وقال العلامتة ال جحلی : (أی من النظر ی 
لال الات بل راف راغائر من الما شر بالات 
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فلا شك أن ع۶ اللقلد خارج عن حد الفقه إنتہی) وأما العرضص 
نفسهہ فالعمل ہالحسدیث منه لیس بتقلید ولا إجتھاد , أما إنتفاء 
الٹانی فا سبجیء, وأما إنتفاء الأول فظاہر لانہ عامل نما بدا له من 
الرأی نی معنی الحدبث لاہلتزم نقلبد ھذا ولا ذاك . 
قولہ وأما الأول فلن الإجتھاد فی الإصطلاح (ص )۲٢‏ 

فلت : بل النصوص والظاہر والإجاع مما استفرغ فیہ الفقیہ 
الطاقےة أبضاً إذ الظاہر أو النطوق قسد بعارضہ مثلہ أو أعلى 
منہ ؛ وقد ممکن ا مع بینھا وقسد لاکن ؛ فإما ان مکن 
الترجیح اولا .۔ ووجوہ الترجیح کثرۃ فبحتاج لل ان أی 
وجے پبتحقق ہنا وفسد بکون فی الهحسدیث الذی بدعی 
فیہ الظھور أو الننصیص علة خفیة مانعة عن القّمك بہ ولا بطلع 
علبھا إلا المتبحرون من أھل ال حدبث ؛ وقد یوجد الإجاع أو القرینة 
الآخری على رك العمل بذلك الظاہر أوالمنصوص , وقد بکون فی صحة 
سندہ مقال أو إِضطراب ؛ وھذا العالم الفر التبحر فی عسلوم 
الحدیث بزعم صحنہ برآیہ وما اطلع علی حقیقة أمرہ, ولیس ذلك 
ال چم منہ بالصحسة معتدابہ لما أنہ غبر عارف مرجوع إلیہ ئی 
ھہذا الاب ؛ وقد یکون ذلك الظاہر إو المنصوص منسوخا , وقد 
کون معللا ؛ فیا م بستفرغ الفقبہ فی ذلك الظاہر أو النصوص طاقنہ 
وم محصلہ لا ری علىی الم ثبوت ھ الشرعی منہ إذا کان ممن 
مخاف اللہ تعالی ؛ ولذا قال صاحب ”نغیر الاوضیح والتقبح , 
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(إن کل حکم ستفاد من القرآن ولو بنظر واجتھاد ٤‏ ابّہی ) 
تعم عمل ھذا+العترض با حدیث لیس باجہاد إذ تعریفه إمتفراغ 
الفقیےہ ھ , ولفظ الافقيہ عنسدھم لا بطلق على غر انحتھد کا 
فی ' التوضیحم . 

وا بأن الفاد من ظواھر الاحادیث ومنصوصاتھا من 
باب القطعبات ومنما بوجب الصلم القطعی مطلقآاً غضر صحیح ‏ 
فلیس کلامنا وعثنا إلا ی ما أنخذ من الکتاب ولیس بقطعی 
دلالدے ؛ وفما أخضذ من السنة ولیست بقطعیة متنا أو دلالة 
وفما امن 7 الإاجاع وفی قطعیدہ لبوتاً مقال ء فإنه إذا کان 
الکتاب قطعی الدلالة أبضاً أو وجد فی السنۃ قطعیىة کلا الآمررِن 
: ثبت الإجاع الفطعی یق شرء قطعاً وانتفت الوانع واجتمعت 
الشروط رم على ا جمیع مجتھداً کان أو غبرہ تاالفماء ولا یکون 
لاإجتھاد مساغ ناك ء فحینٹڈ لیس بمحصل ی غب القطعبات 
الذکورةۃ إلا الظن ولو أخسنذہ من أی الثلات الأول ؛ کما أن 
الأحوذ من الدلیل الرابع لیس إِلا الظن مطلفاً, وأن السثلة ای قال 
فہا اٹتھد علی خلاف ما آفادہ قواطع الثلاث الاول من الحجج. 
قولہ فکذك کلا(ا) ما بلغ منہ صلی اللہ عليه وسلم اھ (ص٢۲)‏ 


الذی بستجمع ھذہ الشرائط لابفید علماً بالإجاع إذا کان تی غر 


() کذا ق الأاصل ؛ وق الكىسخه المطبوعه" ەن '؛الدراسات؟“ کل ما ؛ ولعل 
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الصحیحین ؛ وإذا کان فیھا فلا بفید السلم علی قول الأاکثر من 
الفقھاء وانحدژن وہو الحق ء فا حم بالإستواہ کلاٗ ئی کل ما بلغ 
علہ صلی اللہ تعا ی علربہ وس و بؤخذ عنہ شفاھا خلاف الإجاعء 
زم بظھر صدق قوله ھذا فی انجر امنوائر والر السموع علهہ 
صل الله نعالی علبہ وسلم شفاہاً من جمے عنہ کللك ؛ وإذا کان 
للإجہاد مساغ نی بعض احکام الکتاب فکذلك ا بر التوائر وا حبر ا مسموع 
الصحابة من فیہ صلی اللہ تعالی علبہ وسل ؛ وا بر الحٹف بالفرائن 
وإِنذ کان ظاھراً أو منصوصاً ففما دونھا لا یتوقف فی القول 
بموغہ , فالق أن ماہلم عنہ صلى اللہ تعالی علبے وسلم من أخبار 
الآحاد المامعة لتلك الشروط یفید نا أقوی لم ہنم معہ ظن الفیاس 
إٰذا وجد بشروطہ وإن قبل إنہ ظن عن غبر إچتھاد وتفلید ؛ وہع 
ہذا فاإجتہاد ا حنہدن فی للك الأحخبار مساغ کما ذکرنا من قبل ؛ 
عل أنه ما اشطرط ہذا المعترض فی حصول العسلم بما بلغ عنہ 
صلى اللہ تعالی عليہ وسسلم محبة ال حدیث وفقد النسخ والعارض 
والدلالة القطعبۃ اوصحۃ النسخ فقد اعترف بأنہ لابفید المسلم بدون 
ہذہ الشرائط ہ وا کم بوجودھا فیا علمنا من مسائل خلافہ مع 
ای حلبفة حکم ببن البطلان إذ م بتحقق فیہ میم ھذہ الشرائط ؛ 
مفصودہ من إبراد ہذا الکلام لابنفعہ شیثا نی ھذا القام . 
فو وامجاب العمل علىی المکلف التأھل اھ (ص )۲٢‏ 


فلت : لانسل تھا سواہ فی إبجاب العمل إذ الٹانی من باب 


۵۷ 


ص پ5 
2 لی 


۲ 


الاو ل من قبیل إیجاب العمل بالقطعی مطلقاً نظر ظاہر قد ذکرنام. 


إجاب العمل بالقطعی گا اعرف و بلله اشقا وق 


فلت : هذا القول الصادر علہم رمہم اللہ تعا لی لا رستازم 
القول ہالاستواء سہم 3 ود تحقی الإجاع علی وحوب العمل 
بأخبار الآأحاد إذا صحت , وعدم حصول امجاب الہ( یق خبر الآحاد 
سائم خارج عن نفس ا حچتة کاف فی لحم بعدم الإ(ستواء ١‏ 
فحینذ جمیع ما فرعسہ علىی ھذا ال کم بالإستواء فیا بعد لا ہصح 
تفربعہ عليہ ؛ ولیس ذك الإمتواء مفاد الأەر القطعی الثبت 
لافتراض طاعة اللہ تعا لی ورسولہ صل اللہ تعا ی علیہ و س حنی یکون الوعید 
علی تارکھا وعبداً علی تارك ذلك الإستواء ۔ اللہم إنا فسد معنا 
قرلك وقول رسولك وأطعنا حكك وحکسه صلی اللہ تعا لی عليه 
وآلہ وصحبے وسل فأنفذنا من ااوعید واحشرنا ی زمرة حزب اللہ 
السعید ۔ ولیس معبی وجوب العمل پا حسدیث آأنہ لا مجوز تحصبل 
الأحکام الشرعیة من ا حجج الساطعة والأدلة اللامعة بواسطة ا حتہد 
الملطلى حی لزم علیل ٭ن عحمل ہقول ذلك اٹحتھد الملوافق لاڈأصول 
نہ عااف ٰذا الاجاع ٠‏ وکیف والقول ہو حوب تقلید الحتھد المطلی 
عل ا حتھد ی بعض المعائل قول الاصولین وجھور الفقھاء وا حدٹن 
کیا صرحوا بہ : فلو کان الأمر کا زع لانقاب الإجاع علیہم . 


۸ 


قولہ وال.ی إتفق علی إخراجھا الشبخان اھ (ص )۲٢‏ 

قلت ۰ ما ذکرہ الشیخ ان الصلاح وغبرہ می ا حدلین ھن 
القول بالقطع فھو لیس مخصوص بالی إتفق الشبخان على إخراجھا ‏ 
بل کا نہ صدر عنہم ھذا القول فی التفق علبہ کذاك صدر 
عنہم فی ما أنخحرجہ احدہما نقط أبضاً ؛ فإن آراد نخصیصہ بالتفق 
علیہ فھو نحت للمذہب خترع و(عمال للدلبل فی بعض أفراد الدعری 
دون البعض الآخر منھا مع أن جریان الدلبل فی کلیھا على السواء 
من غبر خافیة ء وإن ‏ آراد اقثیل فلا ضر می ھذہ ا لجمھة ؛ 
فنقول : الّی إنفق الشبخان علی إخراجھا لامجوز ان پشپ القول 
الئطم فہا إلی إتفاق حمھور الحقضن لان الإمام النوری والإمام 
البوطی صرحا ہأن القول بعسدم القطمع قول جہور ا حفقن 
والاکرن ؛ نم لو عزی القول بالقطم إلی الأقلین من ا حسدئین 
والفقھاء والأقلن من الحققن لکان صواباً ؛ على أن الاصولین 
صرحوا بأن انور اق ان ان لا یفید العلم علىی قول الڈکر 
بوالنی أخرجھا الشبخان من أنواعہ کا صرح الحافظ یق شرح 
النخبة “ واعترف بہ ھذا المعترض ہنا ولعل ان بر التوائر عند 
الاصولیین خارج عن ا بر حتف باالفرائن ؛ وکلام الحافظ اِن 
حجر فی ' شرح النخبة ,, یفید ذلك ؛ وأما ا حم بأن القول بالقطع 
فی البّى أخرجاھا منسوب إلی الدلیل النصور الواضح وعکسہ لیس 
ہذاك , أو بأن القول بالظن فیھا منسوب إلبہ وعکسہ لیس بھذہ 


۹ 


الثابة فحکم تعارضت فیہ الراء, فجمھور ا لحمھور على الثائی والأقل 
من ا حا تین إفادۃ ا حر ا حتف بالقرائن ا۔م عل الأوہل ؛ 

وسنعرف إن شاء اللہ تعالىل أن دلیل القول بالقطع لم پیٹ , فالحق 
قول الاکرن ومھور ا حققن . والڈی مجب اإعتقادہ أن ما ائفق 
البخان علىی إخراجہ فھو یفید ظا فوق ااظل ال حاصل فیا أآحرجە 
أحدم) آو غضرہا مع سند صحبح وم پوچسد فیہ شرطھا کبیا 
وآن ما انخحرجے البخاری فی صحبحه یفید ظا فوق الظن الحاصل 
ی ما آخرجے مسل فی صحبحے أوغبرہ مع سند سصحبح وم برجد 
فیہ شرط البخاری : ون ما أخرجے احدھا یفید ظا فوق ظن 
حاصل فیا أخخرجہ غبرہا مع سند صحبح لیس على شرطھا ولا 
علل شرط احدھا : وأما ماوجد فیہ شرطھا وروی رجالما وہو 
فی آحسد ہا أوئی غضرمہا فی مساواتہ ما أخرجاہ صبحھا 
إختلاف بن الم ء کا ستعرف إن شاء اللہ تعالی . وھذا البحث 
طوبل لت علبہ إن شاء اللہ تعا ی فی موضعہ ؛ ومن أراد تحقیق 
هذا الإختلاف فلینظر یق کلام القمقام إن امام والعلامةۃ العیی 
وشارح ” مواہب ال من“ والمنی والشیخ عل القاری یق شرحھا 
علی ”النقایة“ وصاحب ” التخریج علی افدایة “ وصاحب ” یا 
أحادیث الإختیار“ وغبرھ فی مواد إتفق الشیخان علی [خراج 
حدیث إستدل بہ الغافعی أو غبرہ من الأئم بہ أو أخرج أحدھما 
ذلٰ الحدیث؛ وحدیث بذھبنا لیس إلا یق غبر ھا ا وھو حیح 
السند حیث جعلوا حدبث مذھبنا مثبتاً لروایة ال مذھب: وم بالوا 


۰4 


ہن حدیث الطرف الثانی ھا اتفق علی إخراجہ الشبخان أو أحدھاء 
ولو کان الأمر کا زض عند صاب ھذا الڈھب لرجحوا ابن-ۃ 
حدیث: الطرف الژانی بل حدیث مذھہہم من ہذہ الجیئیة , لان 
ما یفید الم أقوی وأعلی مما یفید الظن قطعاً وإن وجد الر اجیح 
فیےہ , وأما قوۃ الظن الثابتِ فا اأخرجاہ اأوأآخرجے اأحدھا 
فبعار ضھا فو ة آخر یىی حصلت من جیح آخر بدی للمجتھد فی 
آخرجھ غبرہ| ؛ وھل بجب علینا متابعنہ فی راہ من القول بالقطع ؟ 
و تھا لاپ علینا تقلیدہ فما . وراءہ _لاہجب علینا تقلیدہ فی ھذا 
لقول أبضلء قال الامام ان اغیام فی ”فتح القدر* (نان فلت 
العارضة الوجبة للرك فرع المساواۃ وحدبث ان عمر فی البخاری 
فھو أصح ؛ قلنا قد فدمنا غبرمرۃ أن کون الحسدیث فی کتاب 
لبخاری آصح من حدیث آخر فی غر ہ مع فرض أُن رجاله 
رجال ‏ الصحیحین أو رجال روی عنہم البخاری سکم محض 
لانقول بہ اننہی). و وه یق ”التحرر“ وشرحبیےه ؛ فعلى ھذا 
تشبیه ابحاب النوائرات الع إمجاب المنموعاث من فیہ صلی الله 
تعالی عليہ وسلم الصلم للصحابة ۔امشافھین المامعین منہ محیح , وتشییہ 
إبجاب ا اتفق.الشیخان علی إخرااجے بھا فی إبجاب العسلم غبر 


قولہ كذلك مجب على الکاف إذا اطلع علىی حدیث (ص۹٢٦٢)‏ 


قای : کلامه ھذا پستلزم ان قول: الأصرلین وجمھور المَہ۔اء 


ا5 


واشدشن بالرجوع إلی ا تسد الطلق ؛ وآں ما ذکرہ ان الحاجب 
ؤاکم ترلائی لها نت تھی تلتر* 
وشرحیہ وی ”فصول الدائع“ وغبرھا ولاسما وقد اید الفاشی 
وان امام وضرم| الجاء اقول بُرك العمل بالحدیث 'وہو حرام 
قطعاء غزلی الله الشٹکی من أُمٹال ھذہ الحسارات , وهذا مما تقشعر مله 
الحاود ٣‏ نعم لو کكان ان حتہسد حاکا مجرد رایہ الما بالادلة 
الشرعیة غپر مسلمسلہ ہہ لصدق قولہ ذذ , وان محد سیل إل 
لاف امس تر اگل ا اط لاہت رات 
قولہ (وإذا کان إمجاب العمل ئی کل الاحاد الخ ص٢۲)‏ ممنوعة بل 
۶28 ۷۷یو" 
بعسد ء فا أرادبہ معنی بشمل العای الصرف ومن لیں ۰٦ھ‏ 
الإجتہاد ولو فی جزئی واحد فکلامہ ھا مناقض لما ذکرہ سابقا 
پی البحث علی قول ان الحاجب ٹی مختصرہ وان کان موافقأً ما سرد 
علیك بعد ھذا یی اأثناء کلامہ ؛ وسیحصل التیہےە عليه لك إن شاء 
اللہ تعائی ‏ .وان أراد بہ العنی الصادی علی ا حنہد فی بەض السائل 
ففط فلہ نوع ملانمتة ہنا وإن کان خلاف ما علیے ا جمھور 
والاکثر وحخالفہ کلامہ فیا بعد . وا قلنا من أُن روایات المذھب 
ولو فیا خالفھا. ھےذا ا اطلعنا علیے مأخوذةۃ من إحسدی 
اق الشرعیتة فم یکن ناششاً من بمجرد جسن ظننا إل صا 

الذھب کا تشھد بہ کتب .الإمتدلال المزلفة لتقویة روایات الإمام 
بالدلائل الفصیلیة الّی تفیسد الام ولیس الذی ذکرہ ھھنا دلبلاً 


۷٢ 


علی حرمة رك العمل با چدیث مطلقاً فضلاً عن أُن یکون وافحاً 
أو حقا . 
فولہ ومن أقبح ذك وأشنمے (ص )٦٢‏ 

فلت ' لاشناعة ولاقباحة هہنا فضلاً عن الاُشنعیة والأقبحیةظ 
قال الشمنی والشیخ علی القاری پی شرحہ| علی ” ختصر الوقابة “ 
( وأخنر أي عند بعض الشائح الإستلقاء) فأفادا أن الإستلقاء غبر 
مختار عذنسد اکرھم ؛ وآن التوجرے ہو اتد عندھم لڈبو نہ 
بالسنتة النبویة ؛ ولعل بعض الشائح ما وصل إليہ تلك السل-ۃ 
فحم نما حم إعمَاداً علىی الدلبل العقلىی الذي وصل إليه من ا حتھد 
فی ظارة او وصل وکان سند حدیث أحمد والحام غیر ثابت عندہ 
ضعیناً م یثبت ؛ ومع ھذا الإحمالن لابائی الواصذة على ذلك 
البعضنس وہو من عباد اللہ تعا لی الصاسلحین ؛ وکون صدر الشریمة 
رأں الکارم وتحوها عالدن بتلك السنة لایسٹلزم کون بعض الشانغ 
عالاً مہا ء ولا مؤاخذة بهلاا القول علىی صدر الشریعسة ولا على 
الکارم ونحوھا إذ اد عنہم نقل قول البعض لیس إلا ء وہل 
بژاخذ اُحد نما کی و یق کلامہ وان کان ضعیفاً أو حخالِفاً الد 
لاسما :إذا کان مقروناً پبیان أن السنة خلافہ ؛ وکا لامؤاخذة ولا 
عقب علی من ُورد الحدیث الموضوع فی کتاپہ مع بیان ححہمہ ووضعہ 
کذلك لاعنب علىی من أورد خدار البعض فی کلامہ مع ببان أُنہ 
خلاف الس الصرمحة بل الثانی أولی بذلك ؛ وإذا بطل هساا بطل 


"۳ 


جمیع مافرع علیہ من الإعتراضات الکشرۃ . 

ومن الإعجب أنہ بعتقسد جواز اخلحضاب بالسواد البحت أو 
استحبابہ وجواز أُخذ ا میة قبل وصوها إ یل قدر القہضة وجواز 
أمورشنی ما ذکرناہ أول التعالیق نی القدمبة وھی بأمعھا مردودة 
منطوقات النصوص وظواہرھا وھی معلومۃ لہ قطعاً واکٹرھا فی 
الصحیحین ء ومع ھذا لامجد نفسہ محطاً لرواحل الشناعة والقباحة 
ای حصلت لہ من ماالفة السنة الب إجتمم على العمل ہہا الائمة 
اللذریعة وغرھمء فا صار فہا مخالفاً للسنة صار الفاً للإجاع .“ 


قولہ بلزمہ القول بُرك کل سنة (ص ۲۷) 

قاری ' ہسذا أیضآاً جسارۃ من القول ؛ فان ھذا اللزوم فرع 
وروی ارت الب آررہ ول ”دا رطائیق ای 2>“ 
عند ذاك البعض من الشانح ووصولہ إليه ء وم بعلم بتحفق شی منما 
عند ذلك البعض حی یلزم علیہ ذلك ء فا فرعہ على ھذا بعد فرع 
غبر صحبح ؛ علىی أە قد قال الشمنی فی شرحہ علىی ”متصر الوقایة” 
(واخٹر اعند (×ض اللشائ الڑستلقاء لأآنه أسھل ف شد مین 
رش العینن وقیل وی خروج الروح ؛ إنہی) فعلى ھذا لیست 
العلا عند ذلك البعض لاختیار الإستلقاء لوسام اُنہا علے عندہ جرد 
پسر خروج الروح حتی برد عليہ أُن شدۃ السکرۃ من آحوال 
الکالین ؛ بل العلة عندہ إما الأمران الاولان ففط أو ا جموع من 


٦٦ 


<الأمور الثلائة ء وتحرر ما ذکرنا ان تسمیتہ هقوۃ من صاحب المختصر 
ھفوة عظمیة من اللعبر ضي:.. 
0ھ ھن فا و ”التحمةٴ واانلام 6 ۱ص 0۲۸ 

تر متا نظ دھنا ٹی حال العامل با حدیث ہل ہلغ إليه حدیث 
الآفر ا منطوق فی جواز الصلوۃ أو السلام بخعا'وإنفرادا علیھا 
وعلی بدلھا وغل 02۷7ہو" وقزیرۃ عبون المنِن إستقلالا وخصوضآً 
حی خالف, ژوآیات- الذعب ٠‏ 3 جم“ مذاب الأائمة الأرہعة 
وغرھم م . ن أھل الحق لی الفلقت عنعہ وکراہتہ علىی ھذا الوخۂ 
مؤنقة مرصعة مجواھر الااؤٹ اللوقوفة الی می ى حم المرفوع 
عنا۔ ادئن ُغرغم ؛ وستري دراسات ہذا العامل ہا حدبث مملواً 
مس ھا عق ی خصوص أھل البیت الُطھار حعاً کان أوفرداء 
ولفد 02 موضم ؤواخسد مہا ذکر سیدنا عمر وسیدنا علی 
ہے تعاثھ اعنی“ کت قرب 'شدید فأورھ عند ذکر سیدنا عمر 
”اض ح موضع ون رکہ ٹیٴ مواضع آخرء وعنهً:ذکر سدنا 
علی '٭ لصاو والسلام“ إستقلال > وتخصص ‏ أھل الییت بالضلوۃ 
ا اناد ٦‏ کیا نت ہیں الرافضة المتشیغة :ومن .العخب 
رق "ہل البیت: بالصلی أو الیلام نی فاطمة والأئٰۃ: الإئئی 
غَثر بر " رن 7 ہ فی آہداءہ-وبنانہ صلی اللہ 


تع یٰ آعلہ وسام۔ وی 2 ×ِ ارفرار وی اولاد د ضیدما الحسن -اارضی 











ء نے ے سھا حفہ 1 0 کش ٹہ 


) ) قات سط فی و نولد عایہا ا!معيه الام ' 
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قاطبة : وئی أولاد کت ا حسن ماعصدا القبعة من الإثی عشر : 
رضی اللہ تعا ی عنھم+ و اھ جذاز: الرض ۔ پوآما القول 
جواز الصلاة على بغبر :الأیاء:علیہم .الصلوۃ والسلام ای , غیر: کان 
فقول الإمام أُحمدء وأّما قول أ حنیفة والإمام مالك والإمام الشافعی 
فھو أنھم منعوا الصلاۃ والسلام پی صورۃ الإ٘ستقلال علىی غر 
الأنیاء واللائکة مطلقا ء وا حققون وغبر واحد من الفقھاءَ والاکلمن 

والحمھور من العلاء عليه ء وہو الصحیح الذي علیہ .الڈکٹرونِ کا 
صرحت الثقات .بہ ء وقال العلامة .الحلی ئی حاشیته علىی ” التلویح“ 

(الصلاة علی الال إستفلالاً قیل حرام فْل کراھة تنزیه ء والقباس ا جحواز 
لک الصلاق صارت شغا رآ للأنیاء والملائکیے ولذا أُعوا علی زار 

! الصلوۃ علہم إستلالاً وعلی غہرھم تبعا ء إتہی) 


قولہ فضعیف (ص ۲۸) : 

اکر سن و ا فان سد 

على الشاری قبیل باب 7 فضل الفقراء“ بعد نقله:حسدیاً عن مسند 
الإٴمام اد ۔من ان آقا ل مراتب أسائید: مد نہ حسین ؛ اہی علی ان 
ھذا الح تک :بالضعف ما لایقوم مجرد قولہ حجة فیە لام ٭ِن, باب 
.ال جرح والتعصدیل,ء ولو۔ فلیا: إن. القول:بالضضعف منقول عن, إلافیشن : 
وھ_ذا العترض انا أوردہ تی کیابہ نقلا عنیم؛ اواب ہے 

الأمر: لیس یق کلامہ اتصرخ بة ولا إشارق إلیےە : ام و قال 

العلامة الزرقائی فی شرحہ علىی ” الوامنں الئیة,“ ... امو ف 


٦٦ 


الناقب واِن سعصد والدولاى ؛ إتہی) فلا أقل من ان یکون 
حدیث فاطمة رضی اللہ تعا لی عنہا حسناً لضرہ اکن ھذا ا حسدیث 
لیس فیہ دلالذ على سنیة التوجیہ إلی القبلة کیا لاخ ۔ 

قڈواہ ویقرب فی القباحة ا حلاف الأول (ص ۲۸) 

قلت : لا تباحة ہہنا علىی تلك اللذاہب اللائة أٔبضاً ء فإنھم 
ما أَلوا حسدیث مسام ہل أولوہ أو حکوا بنسخه بدلیل الحدیث 
الڈی اتفق الشیخان بل جیع أُسصحاب الصحاح النة وضرھم على 
إخراجے من أمرہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فی آخر مرضے الذی 
ٹوفی فیہ بلالا وغبرہ بأن بأمروا أبابکر رضی اللہ تعا لی عنہ ان 
صلی بالنان ناما مم مم زجرد لق ہل الہ سید الکل صلی الله 
تعالی علیہ وسلم بالأفرثیة وہو آی بن کعب ء فقد ثبت آنہ صااللہ 
تعالی علیہ وسلم قال فی حقہ (آفرؤکم أں) ومن العلوم ان أبابکر 
کان آعسل فی الصحابة وہو آخر الأمرن عنہ صلی اللہ عليه وسل؛ 
وھو مذھب الإمام البخاري الصرح بہ ای مصحیحہ ء وہو مذھب 
ا چمھور کا صرح بہ الحافظ العی فی شرح سحیح البخاري؛ 
فکما أُن العلاء رمھم اللہ تعا ی قالوا بنسخ حدیث (وإذا صلی جالساً 
فصلوا جلوساً أحمون) الثابت نی الصحبحن محسدیثٹ إمامة سیدنا 
الصدیق الأکر ؛ فصبرورتہ مقندیا لہ صلی اللہ تعالی عليہ وسل ف 
اُلداء الصلوۃ وہو جالس وآأہوبکر وسائر الصحابة قائمون بدلیل أنہ 
آتحر الامرن عنہ صلى اللہ تعا لی علبہ وسلم ؛ کذلك غسم أُن بقولوا 


۷ 


بنسخ حسدیث مسام بھذا ا حدیث أیضاً بھذا الدلیل بیتے++واولوا 
ا٘رضاً ور ین بدلیل حدیثٹ أخرجہ الحا مغ وسکت عنہ أنہ صلی اللہ 
تعالی عليہ وسُلم قال (ٴیؤم القوم أُئدمیم جرة ء فإن کانوا فی اھمجرة 
سواء فأفقھهھم فی الدان ؛ فإن کانوا فی الفقہ سواء فأقرأھم للقرآن ء 
اق وتعلباے محجاج ان أُرطاۃ فی سندہ ؛ ففرےه أنہ ختلف فیه 
فعدلہ بعض ء وجرحہ بعض : ولا یکون المسلم مجروحا مال م یکن مر وکا 
عند ا لجحمیع ؛ وعلیہ عمل النسائی فی سننہ . 

والعجب ان المرض قائل بوجوب ا جم بن ال حدیث إلصحیح 
والحدیث الضعیف علىی ماستقف عليه ء فلا مجال للإنکارہ ا لحمع ہن حدیث 
مسلم وحدیث الحاکم لو سلمنا أن حدیلہ ضعیف فقط فکیف أنکرہ 
هھنا وھو من باب أداء ما وجب على رأیہ ء فاذا ثبت أن ا ممھور 
والأئمة الثلاثة والإمام البخاري أولوا حدیث سلم أو حکوا بنسخہ 
ما ا مہم اللہ تعا لی وہم عرفاء باللہ تعالی وبعرفون الناسخ والمئسوخ 
حق معرفتھا ۔ وھہذا نقل الحافظ العبنی عن بعضہم (آن تقدم 
الأفسرأ کین فی أول الإسلام ء اننہی ) ونسکوا فی ذلك ما اتفق 
علی إخراےء الشیخان وہو یفید العلم عندہ ؛ وترجح علی ما أخرجه 
سلم لا البخاری عند انحسدثین إن ثبت إنفراد مس بہ لاسما وما 
تمسکوا ہہ آتحر الأمرن عنہ صلی اللہ تعالی عليه وسے ۔ فاذا برد 
علہم من حالف ا لحدیث الشریف وإن صرح بالتشنیع البلیغ علہم 
ال إن العربی مجرد ھذا القول صادراً عنہم ء فإنھم جبال دن اللہ 
وعظماء التقوي وأمراء اللة الکەري . 


۹۸ 


وان العرلی وإن قلنا بثبوت وصولہ إِلی ما بدعون فیےه فہو 

لیس گمئلھم لا فی الظاہر ولا ئی الباطن نالتشنیع من مثله علی 

ہولاء انا بتوجے إليہ لا إلہم بشھادة ا حدیث ؛ وقمد قال ۔ عزمن 

قائل ۔ ” وما کان لمؤمن ولا لؤمنة إذا قضی اللہ ورسولہ أمرٴا أن 
یکون لم ا برۃ من أمرہم“ وقسد ذکر الفاضل الکامل رحلة 
الفضلاء والأولیاء العلامة الخدوم جعفر البوہکانی فی بعضن رسائله )١(‏ 

زوس کا ات فو ارات یت رس رن 

تصائیفھم وضرھا او ان سبع ماة حتی أن بعضھم کفروہ 
۔ وقالوا محرمة مطالعة کتبہ الصنفة لہ وبعضهم فسقوہٴ وقال أیضاً: 
وقد صنف فی الرد علی کتابیہ ”الفصوص“ و ”الفتوحات“ أریعنة. 

عشر مصنفاً بل زط ؛ أوھا ” کشف الغطاء“ حافظ إن حجر 
العمثلانی وآخرھا لتلمبذہ الإنام السخاوي؛ وذ کر فیهہ ”٭ انی کنت 

. فی الؤائل .ہمن بعتقد ان العرئی إذ کنت رأبت رنالئلہ الصضرة : 
فلا رأیت ” القصوص* و “ افتوحات " تبت عنإ ذلك وعا۔ تھا 
وآمٹالما توبة نصوحاًء: وذکر فیہ آسای النحا ری الذبن. حطوہ| 
وردوا علہم| قریباً من: سبع مائة حربر: رہعضھم ا حتھدون کالللال 
السبوطی مہ اللہ :تعالی ؛ إنتہی ؛ وستعرف أن ال حلال ال-بوطی 
کیا ہو مجتھد محدث فھو من عرفاء الہ الکاملمن ال مکاشفن المشافھن 
لحضرتہ صلی اللہ تعال ی عليه وس ء وقال انحدد الف الٹانی العارف 
السرھندی فی مکاتیسە ما لفظہ (شیخ بھی الدن ان عری از 


() ومن ار الا عوظدۃ ی :غراف“ ارک حامد' الد پیدراناد 





3۹ 


مقبو لان در نظری آبہدء واکر علوم او که خالف آراء أھل حیقٰ 
اند خطاوناصواب ظاہر می شوند ء ماناکہ خطاء کشی معیذور 
داشحه ائادك ودر رنگ خطأ إجہادي از ملامت مرفوع ساختہ ؛ ان 
اعتقاد خحاص است اِن فقر را در مادہ شیٹخ بحی الدِن که اورا 
ارز مقبولان میداند ؛ وعلوم حالف اورا خطا ومضر ر بیندء جممی 
هستند ازن طائفه کہ ھم شیخ را طعن رملامت ی کنند ء وھم 
علوم اورا نخطشہ می نمایند ؛ ومعی دیگر ازن طالفے تقلبد شبخ 
را اختیار کردہ: جیع علوم اورا صوات می داننےد ؛ وبتلائلِ 
وشواعد حقیت آن علوم را إلبات می نمابند ؛ وشك نیست کہ ان 
ھر دو فریق راہ افراط وتفربط اختیار کردہ ائد ء واز توسط 
حال دورمائدہ ؛ شیخ را که از أوَلَاء ومقبولان: است بواسطهە 
خطا کشی چگونە رد کردہ شودء وعلوم اورا کہ ازصواب دورند 
وٹخالف آراء أھل حق اند چگونہ بتقلید قبول توان کرد ء )١(‏ فالحق 
() والشیخ محی الدین بن عربی آراہ من التبولین ء واکثر علومہ التی خالف 
فیہا آراٴ أھل الحق تبین کونہا خطاٴ غیر صواب ؛ وجعلوہ معذورا ہہب 
الخطاٴ فی الکشف ؛ ءەرفوعاً عنہ الملام قیاسا علی الخطاٴ الاجتہادی ؛ وھذا 
ما أعتقدہ تق حق ااشیخ بحی الدین خاصه" أنہ سن اللقبولین واری علوسمه 
المخالفه خطاٴ وسضرة؛ وھناه جمع سن هھذہ الطائُفه* بطعنون علی الشیخ 
ویلوہ وہ ویقولون تخطلتہ ی عاوده ٴ وجمع آخر سہم قد اختاروا تقلیدء 
واعتقدوا جیع علوبه صواباً فہؤلاء یئبتون حقيه" ھذہ العلوم بالدلائل 
والشواصد ؛ ولا شک أُن کلا الفریقین آند سلکا فیه سسلک الافراط والتفریط 
فبعدا عن الصواب ء؛ فکیف یترو الشیخ وھو من آولیاء اللہ اامقبولین بسبب 
الخطاٴ فی الکشف ؛ أم کیف یقبل علوبہ التی بعدت عن الصواب خالفه"ً 
لاراء أُھل الحق بمحض التقلید . 


۹۷۰ 


هو التوسط الذي وفقی اللہ سبحانہ منہ وکرمہ ؛ انہی ) والمعُرض 
کان آئمن صوب جیع علوم ان العری فھو مفرط حم هھذا العارف 
الأاجل من مشاہ الکرام.؛ وعلم من کلام العارف ھذا أُنْ الکشف قد 
مخطیٗ کشرأء وہذا ما بذکرہ المعرض إنکاراً ٹاماً کا ستقف عليه ؛ 
وعلم من کلامہ یبا ان الفریق الذي لام ان العربی وخطاً علومہ ا خالنة 
من .أولیاء اللہ. تعالی والعر فاء بہ تعا لی أیضاً ء فتأئل حق التأمل . 
وقد أطال الشیخ على القاری فی الطعن على ابن الەرق , وھل بجوز 
رد قولم 'بقول مثلہ ؛ ونحن نعتقد فی شآنہ أنہ صالح من العااء 
الساہدن ؛ ونام من العرفاء الصالحین ؛ خطی ی بعض مقالانہ 
ومکاشفانہ ؛ وھہٰذا منہا آئی پسکربانہ التی لاتلبق أن ہتمسك بھا 
پی بعض الأحبان ؛ والآنسان قلا مخلو عن ال حطاً ‏ والنسپان ؛ ونەتقد 
أنہ لم ببلغ شأن أحد من الأمة الڈر بعڈ وکٹبر من مقلدبھ نی الظاہر 
والباطن والعرفان ولا عشراً عشرأً منە . 

فقول ان العسری آنہ مسثلق خلاف بین رسول اللہ صلى اللہ 
تعالی علیہ وسلم وببن ا الکیة والشافعبة خلاف الواقع وسوء ادب 
لی السلف الصالحن صدر عنےه ؛ عفا اللہ تعا ی عنه ءُ ولا وافقت 
ا حنفیة والإمام الکارور قززر ااففرمس متا 
پلزم ٭ن قولہ ذلك أنہ حکم مخلاف ا لحنفب-ة والإمام البخاری 
والجمھور معہ صلی اللہ تعالی عايْہ وسام فا وھ برآء علہ, والحق 
ما قالہ الحامی قدس سرہ - 


ان خلافے کہ می شود مفہوم ہست ناشی ز اختلاف فہوم 


۷۱ 


وبعد اللتیا والا٘ی لیس ہذا إلا من ہاب حمل حدیث مسلم علی 
الرخصة وحدیث الشبخن على العزعة ؛ فقد أحعوا عل أن ھذا 
الإختلاف انھا ہو یق الأفضلیے ئ8 بفیدہ کلام صاحب ٭ العافنی 
البدیعة “ . 

فولہ لص فی أن الأقرأ غبر الأءلم (ص ۲۹) 

ققملت ٠‏ العنی الحازی مجب إرادتہ إذا قامت القرینة کا ھنا, 
فلا ہس بالتاو بل والقول بالحاز ؛ على أنھم نما قالوا ِن الأقرأ فی عھد 
الصحابۂ کان أعلمھم ؛ وہو القول بلزوم صفة لصنة محسب نفس 
الأمر فی ذلك العھد ؛ وھسذا لیس من الحاز یق شی ؛ وعلى ھذا 
معنی قولہ (فان تساویا فی القراءة) أی إن نساویا:ئی القراءة وغیا 
بلزمھا لزوماً خارجباً فیقدم الاعل بالسنة علىی العالمن التساوبین ئی 
ار اءعة وعلم السنة وعلىی غر ہما ؛ فالقول ۔ بأن قولہ صلی اللہ تعا ی 
علیہ وسارم نص فی أن الأقرا غر الاعل وبأنہ لا معنی لإرادۃ الأعلم 
من الأقرأ مم أنہ مجاز وخلاف الظاہر وإن اقتئی فبہ قاللہ ر ان 
ااعری ۔ مدفوع , ولو کان نصآ فھذا من ہاب تاأوبل النص بالنصن 
أو ترکہ یہ , وہو ای اللص الٹائی أخر ولا إستغراب فیه , فلیس 
فی ھذا الےکم خالفة الحدیث أصلاً وا لحمد لہ تعالی على ذلك ؛ 
ونمبة ان العربی لفظ (فإن تساویا بالقراءة لم بکن أحدہا أولی من 
الآحر فوجب تقدیم العام بالسنة) إلبہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم من 
الأئجوبات ء فان لفظ حدبث مسلىم (فإن کانوا فی القراءة سواء 


۷۲ 


فأعلمھم ہالسنة انی ) فالزید من الوجوب لیس ماحق پالزید عایہ 
وھر الحدیث لاسما وزیادنہ تنجر پل لاقول القائل علاف الاجاع : 


قولہ نصار الحاصل بژهم )١(‏ (ص۲۹) 

قِلت ؛ إنا ہنی ہذا ا حاصل على ما أفادہ ظاھر عبارۃ ”المدایة“ 
من أن الأقرأ یق عہد الصحابۂ کان اءل باحکام الکتاب ء فورد 
عليه أن الاأعلمیة باحکام الفرآن لابسٹلزم إستبعابہ الەروع الصلاتیة , 
ولپس المراد بالأعلم نی مذھب النفبة إلا ھذا الستوعب ہ فالجواب 
أن المراد من الأعلم بأحکام الکتاب نی کلام صاحب ”اهدابة“ ہو 
ذلك المستوعب للسائل الصلوۃ التعلقۃ بجمیع آرکاٹھا بدلبل ما فی 
''الدایة “ من التعلیل وہو قولہ : وحن نقول إن القراءة مفتقر إلہا 
لرکن واحد والملم لسائر الأرکان ؛ التھی ؛ وقال یق <+مدارك 
التنزیل“ نحت قولہ تعالی (ما فرطنا ى الکتاب من ٹیء) أن المراد 
بالکتاب الفرآن فعناہ ” ای من شی محتاجون إليہ فھو مشتمل علی_ 
ما تعبدنا بہ عبارۃ وإشارۃ ودلالة وإقتضاء ؛ إنہی“ أویقال کی بە 
عن ذٰلك المستوعب تساحاً : والنسامح فی أمثال ملہ العبارات غر 
منکر ؛ ولذا قال الإمام النووی والعلامة العبنی والعلامة القسطلانی 
وغبرھم من الفحول ال کارإن الأفرأ ی عہدم کان أفقےه ؛ 
وزاد الفسطلانی ”فلا بوجد قاریٗ إلا وہو فقبہ“ تُم قال : وحدیث 
سل الأئرأ من الفقھاء المستون فی الفقہ ای : ؛ وئال لمبی 


(0 9 ورئم ۲ اق المظبوعد“ یم 0 رأهم ' وھو الصحیح . 





۷۳ 


اأبضاً : فکان الأقرأ نی ااصحابة ہو لع بالسنة والاأحکام ؛ تم قال 
فی الجواب عن الإشکال الذی بینےه ان العسری ''إن المساواۃ یق 
القراءةۃ توجب ا مساواۃ فی الھ۔لم ظاھرآ ق ذلك الزمان لا قط١؛‏ 
فجاز تصور مساواق إلن فی القراءة مع ااتقاربِ فی الأأحکام ؛ اہی“ 
وا حم بعدم صمة ما ثبت نقلہ عن أولٹك الفحول نی القرن الأول 
محناج إلی دلیل ولم پرجد . فالظاہر الثبوت وأنھم لیسرا بکاذہن فیا 
أخبر وا ب٥‏ مع أن الجحمم بین الحسدیثین لایحتاج إلی ثبوت ما بہ 
ا مم , بل إمکان الحمع کاف علىی ما صرحوا بہ . 


إذا عرفت ہذا فلیسل مازیم أنہ ا حاصل حاصلاً, بل الحاصل 
ان اعلہہم بالقراءة الڈی ہو اعم بأاحکام القرآن بالعٰی المذ کور یم 
لاستجاعہ الکمالن فإن کنا فی ذلك سواء یقدم الأعلإ بالسنة الڈی 
ہو الأعل باحکام الکتاب والنة علی الصالمین المستویین فی القراءة 
والفقہ وغبرم)| من نظائرہا ومن دونھ ؛ فھذا الم منہ صلی اللہ 
تعالی علبہ وسا تق الحدبث لیس بعام بل ہو وارد یق خصوص 
تقدم الأقرأً من الفقھاء الستون فی غبر الفق , وھو ال جحمم بن 
الدابلین ٤‏ وإذا حم بالرجیح لا ذکرنا فلا محتاج پل ھذہ الؤنة, 
وروابات الٰذھبِ لھا ما إذا کان الإمام حاوباً لکیال واحسد منھا 
والمقتدی لکرال آخحر متا لا غبر ؛ فلا برد الحسدبث إشکالا عسلی 
روابة الذھب ودفعاً ما ٤‏ ولا ببٹی اك من مك بە نقفاً علی 


المللذھمب خحجة ۰ 


۷ 


وإذا حفقت ھذا البحث علمت أن قولہ بعد (فعلی ھذا أبضاً 
حخالمة من قال )ٰھ ص ۹ك( لاحال لورودہ : وما ق '' الشمی “ 
لابوافق ما نقله العترض عن مذھبنا وإن کان بوافقشه ھا یق اکر 
کنب أصحابنا ‏ وہو قولہ (والأولی بالإماملة أعلمهم بالسنة أی 
بالاحکام الشرعیسة العملیےة إذا کان محسن من القراءة ما بجوز به 
الصلاۃ أو قصدر ما بتأادی بہ سنة القراءة تم الأقرأً إنتھی) فعلی 
ہذا معنی قوشسم والأولی بالإمامتة اعلمہم بالسنة نم الأقراً “ ان 
الأعلم بالأحکام الشرعیة العملیة الخوذة من الکتاب والسنة بعد ماکان 
محسن من القراءة ذلك الفحدر یفقسسدم علی من انفرد بالقر اءعة ء فلا 
حالف أبضاآ بن الحدیئن ولا بن حدبث مسل وروایة الھب ٠‏ 
وەن المحب نہ بعتد بما وٹع - رأبہ من الحواب عن مسك 
اللٰذاہب الثلائة وا لحمهھور محدبث إمامة أی بکر وحدیٹ الحامغ 
فیسمی ال حم نظاھر سے دیٹ مسلم عِااً ہالحجدہٹ ٠‏ ولا بعنگ مسا 
02 مسلم فیسہی ما سگرتھر ا انا 
حا لغ للحدیث ؛ وھل ھهذا الا ذھول عن سان الطر بقة مر ضية 
ا موسومین بالظاھر یة 6 وم جمود ٥ن‏ فھم السنة النبو یة ۰ 
قولہ فھو خالف بالحدیث قطعاً (ص ۲۹) 


لے ۰ لا غالفة أصلاً ما ذکرناہ من قبل ٠‏ 


۷ 


فولہ وتعلبل امدابة تصر مخ الخ (ص ۲۹) 

قلت قد بے معارض قوی بل ناسخ لحدیث احصم وھو 
ما ذکرناہ, ومن العجب أنه مازے معارضاً لا قوباً ولا ضعیفگ 
وكکذلك حدبث الحام پی ززیمہ لاسما وو قائل بوجوب ا جحمع بن 
الحدیث القوی والضعیف , وأما إکتەاء صاحب ” ا دابة“ علىی 
النعابل العقلى فلا یفید ما ذکرہ فضلاً عن کونہ صرعا فیہ إذ قد علم 
من عادتہ أُنه صنفی کتابہ ھذا للإبراد الدلائل العقلیة دون النقلیة, 
فلذا بکتئی باب ادھا فیہ کشر ا زس ات صربحےة ثبتة لدعاہ, 
فلیس ھذا الإراد ن |مصرض إلا ءن باب الدانخصام . ونسبة 
الحنفیة أمٹال صاحب ”اهدابة“ ۔ الذی قد صرح غبر واحسد من 
القات بألہ کامەل فی الورع والتقوی ففاق أقرانہ فی زمانہ فی 
الفضل والکال وغبرھا من المناقب ۔ إلی آہم یخالفون قولہ صلاللہ 
عليهہ وسلم مجرد الرأی وہو حسرام قطعاً مما حرم اللہ تعا لی 


ورسولہ صلى اللہ عليه وسلم !نم عظم من آفراد (إن بغض ال )مئم) ۔ 


فولہ ونما یتدھش أن ا حتار عند مصنفھا رص )٠۰‏ 
قلت ؛ قد عرفت أن ا ختار عند مصئفھا ہو آخر الامر بن عن رسول 
اللہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم + فکیف بندھش عن إختیارہ ذلك , 
نعم مھا بتدہش أن بجعل ا حم الوافق بالحدیث خالفاً لہ ء وہو 
تعصب محت وعناد ممحض لاتانی من لہ أدئی فطرةۃ سلیمسۂ :؛ 


۷۸ 


والتوفبق بقبول ا حق أمەرمن لدیہ , وکیف لاوالأئُة الثلائة والإمام البخاری 
وا جمھور نصراء لہ ؛ وصرحوا باستمساکھم فیہ پا حدبٹ ٠‏ فلیس 
حال صاحب ” الهدایة “ فی ھذا إلاکحال الإمام البخازی . 

والإضافة فی قولہ (ائمتھم اثلائق ءں )۳٣‏ تفید أنھم لیسوا 
أئمة ل؛ وھہو جسارة عظبمة ؛ والےغم بأن ا روج عن مذھب 
الاھة انثٹل٦لہ‏ ور جیح مذھب آخحر تصلب و تعصب صلر عن ا حذفیة 
فھو کذب علہم 6 وإنما حکرا ہأن ا حروج عن المذاھعب الأار بعة 
خروج عن الاجاع وھو ا لحق , وا لابلك فيه . 

ونقدم الإستحسان على القیاس مطلقا لا سما بالاثر عندھم غلہ 
ما لإٰذا م یقم القیاس بالأئر أبضاً ؛ وھہذا من ہاب تعارض الأخبار 
والاثار ء فلا مساغ لە ھھنا 

والاتمة لثلائة ومقلدوہم حم الحسدیث علیھم أبداٌ فانھم 
منتبعون لہ ومکہون علیےە ' وذکروا منسکھم ممٰہ۹ وجواب متمسك 


انحصم ر4 ف کتہم وفر غوا عم . 


فولہ وأما ما تممك بہ ان ایام رص )٠۰‏ 
قلت : فلبأت بتلك الأجوبة الّی وقعت فی رآبہ, فإن ظھر 
أن الرأی الڈی بدا لہ فی دفع محلہم با حسدیٹ رأی صائب ۔ وان 
بکون إِن شاء اللہ تعا لی ۔ نجیب عنھا عا آم اللہ تعا ی فی قلوبنا 
اتا لعملهم پالحجدیٹ ودفعاً غالغفم بہ ,. وإن ظھر أن رأبہ غبر صائب 
فلبتب ال اللہ تعالی عن ھذا ا کم ولیجزم باُنھم عاملون پالحدیث , 


۷۷ 


وإذا بطل الأصل بطل ھا فرع عليہ بقواہ (فالالفة بالحدیث المنتصوص 
متحتمة ص۳۰ نعم لوقال : فالخالفة با لحدیث الملسوخ أو ال خالفة باسحٔبثٹ 
ول بھادة الشارع أبضاً ٭تحتمة ما کان محطاً لر واحل الإشکال ؛ 
علىی أن إجاع الصحابة ۔ فی عھد أی بکر علی تقدعه إماما طم وف 
عھد مر على تقدبمے إماماً ممامع وجود أی سید الضشراء فہم 
(رضی اللہ تعالی عنہم ) علی قول من قال إن ابا مات فی أواخر 
خلاہة مر ؛ وفی عھد عّان أبضاً علىی تقدمہ إەاماً - علی الول القائل 
بأنہ مات فی أوآخحر خلافتہ ۔ یکفینا فی الحم بأفضلبة تقدم الاعام 
علی الأقرأ ؛ وفی عضصۃ ‏ اویل حدیث سسلم بما ذکرنا : أو القوؤل 
بنسخه لما قد عرف أن الإجاع بدل علی النسخ وإن کان لابصح 
ان یکون ناسخا . 

ٹم اعسلم أنك إذا حققت الأآمسر ی ہین الفرعین ۔ اللذہن 
(دعی نی اأحدھ| الأقبحیة والاشنعیة علىی بعض فقھاء مذھب ال لحنفیة 
وفی اھ القبح على أمة ااذاہب الثلائة عالاً بأن الٹھادة من 
الشارع فی الفرع الثانی من الطرفین , وزاعاً مجرد رأبہ أن العمل 
بإحدی الشہادتعن فیہ عمل بالحدیث وبإخراہ| عسصل جرد الرأی۔ 
تبمنت آأنہ ا ا الزعم منہ حیحا , فلیس تهھنا خالفة حرد الرأی 
والروابۓة باليغدیث ؛ بل خالف فے الرأی الرأی ؛ 
فتمسك ہو ما راہ غضر مقتف پی ذلك أَحداً من جاہر الصالحن ء 
وعسلاء آماله مم اللہ تعا ی تمسکوا الست ات 
ذلك ال حمھور . 


۷۰۸ 


وإذا تأملت حق التامل فی سائر ال سائل الًی خالف فہا ھذا 
العترض بالمذہب مذہب أىی حنیضۃ أو غبرہ حققت ‏ أنہ م بوجد 
فیە إِلا مخحالفۃ الرأیین لا خالفة جرد الری ہالحدیث الی ھی 
المذمومة فی الشربعة الغراء . فالنعبر عن عمله ر أیہ بالعمل با حدیث 
والتعبر عن عمل السلف باآر اثہم العلبة امو اف بالحدیث وہم لن 
أمرنا بالسوال عنھم بقولہ تعا یل ( ناسئلو أھل الذ کر إن کنم 
لانعلمون ) بالعمل بالرای کم خارج عن ا حق ونجاسر ذاہب إلی 
الشر . تعم لوقال إلہ وقع ٹی خاطری ترجیح ھذا اارأی الذی 
بدا پی على الرأی الذی بدا حم وکلاھا من الحسدیث لکان لہ وجە, 
ومع ھذا لا وجہ لاعتراضہ وإنکارہ على علاء زمانہ رمھم اللہ تعا یل 
الن لم بقتفرا إُرہ وتمسکوا بذبول السلف . وقد قال صاحب 
جوھرة التوحید “ - 

وکل بر تی انباع من سلف ٭ وکل شر ی ابتداع من خلف 
واللہ تعالی الموفق : علی أن ذلك ائك لا مختص بابن امام . بل 
غیرہ من أہل الڑإستدلال فی مذھبنا مسکوا بذلك وفرغوا عا 
7 د الحصم من الإشکال على ذلك الإستدلال ۔ 

مم إذا کان العمل با حدیث فی ا حتہدین اکمل وانم فسدعوی 
ان العمل بالحخسدیٹ غم مشمول لکلام ان ا اجب فی ختصرہ 


۷۰۹ 


فو لہ تبفز تیقن ان امراد من العامی ھھنا ہو العامی الصرف (ص٣۳۱)‏ 

فلت : *عبارۃ 'العضدیة “ و ”٭التحرر“ أصرح فی أن ھذا 
العنی لیس مراد, وی أن العالم ببعض السائل اتھد فیه بلزمہ التقلید 
علی القول العول علیہ ٭ وقسد سبق أن القول بعدم لزوم التقلید 
علیہ قول بعض ا لمعنزلة کما صرح بہ فی شرحی ”حر ر الأصول “ 
ولیس ذلك إلا من حیث أن ا حتھدان أوعبة العلوم ؛ وشم قرب 
من زمانہ صلی اللہ تعا لی علےه وسلم , وغایة عکوف وإطلاع على 
أُحواله ؛ وکال وقیف بالنایخ وامنسوخ ؛ وخ ءن العلوم وإستقراء 
الأحادیث مالم رعسن لد من ھذا الدعن ٹیء إلا نہذ پسرآ؟, 
فتقلید الأء۔ل ولومن عالم ببعض السائل فی حقق ‏ بوته بالسلہة 
الثبویة البنة أحق, وھہو عبن ما أاسلفنا ذکرہ عن صاحب 
*الدارك “ فإذاً لابعد أن لاعل لە العمل بالحدیث أی إمتبداداً 
علی ذفلك القول ؛ کبف لا وھو قول الأصولین واکر الفتھاء 
وا حدئن ؛ وأما العمل پالحدیث ہو اسطة ا حتھد فلیس مرا شنیعاً قام 
الدلیل علی حرمتہ حنی جب علىی ذلك السالم إجتنابہ وحرم عليه 
إقتفاءہ فیقف موقف الإعتراض لٛحد بذلك التقلبد . 

و لہ نم إنہ لارییة فی حجر ہذا العای اھ (ص۳۱) 

لت : فرق ببن للوضعین وھو أن إعتقاد عدم طلوع الشمس(١)‏ 
وإعتقاد غروہا بقعن تبین ا حطاآً فیہ ؛ وعمسل ہذا العامی وإن کان 


۸۰ 


منطوق الحدیث خطاً تیقن ثبوتہ ء فعدم آازوم االکفارۃ فی الأول 
لایرجب عدەھا نی الٹانی . والعجب أن المراً انحرم ٹل ھذا القباس 
للمجہد وغرہ نی مثله ہھنال وھو لیس بأُھل لە بلا ریب . وأعب 
من ہذا مطالبتہ الدلبل من ا حتہد ی حکمہ بازوم الکفارۃ مع آنه لم 
بثبت عندہ حدیث دال على نفہا . 

ووھن الاستدلال محدیث معیح ااہمخاری علی عدم لزومھا قد 
أقر بہ فلا تاج إلی الحواب عن ھنذا الإستدلال . 

وجعل الاب من الفر یمن رضی اللہ تعا می عہم من لة 
ہذا المنصب لنفسہ إمجاباً علیہ مھا لاخفاء ئی فسادہ . 

وافا مسئله لام لزوم الکفارۃ - الدوم ٰ۰ 


ن 6و التعنیف 


فی الصلاۃ قباس أحجمعوا علی نحرمہ لضر ا حہد ا مطاق . 

وسا دل کلام الشیخ علی إستحالة وجود ا حتہد ااطاق عقلاً 
ی زماننا, بل إُنھا دل على الإمتناع الوقوعی معنی نہ مم بوجد مجنہد 
کللك نی زماننا ھذا آخذآ لہ عن ا حدیث وہو قوله صل ان تعا 
عليہ وسلى (ھا من یوم إلا والیوم الذی بعدہ شرمنه) وعن قول 
بعض العرفاء باللہ تعا لی فلا إبراد علیہ أصلا . 


و لہ بل یکنی فی ذلك کتب ا حدئن والحفاظ (ص۳۳) 
فلت ٠م‏ بوجد 7- ھذہ البلاد من تلك الکتب إلا نیء سر 


فکیف تمحصل ااکفارۃ یق ہہ العلوم مہا وھی غبر موجردۃ 


۸۱ 


بکٹرلہا ء وسیتضح عليك معنی الغمل بالحدیث الشار إلیہ فی قول 
الشیخ بعد قدرِ ورقتین . ٠‏ 

وأما دعوی أن ما وججد فی تلك الکتب القلبلة الموجودة فی 
ھذہ البلاد فھو کاف ‏ ی حالفے ما قالہ ا حنہد من ا حدیث ؛ وق 
نا لان افھہ خالق اطایث ری آن لعل بانکدیت فا مو 
العمل ما ری لاعا رأی ا متھد فلا تلیق بالتسلم ؛ فلنا إذا صدرت 
من صدرت عنہ بث الشکوی لی اللہ تعدا لی ؛ لاسما ولیس حسم 
انحتھد إلا مواہقاً بالحدیث , فکیف پکئی ذلك فی رك العمل محدیث 
انحتھد ؛ على أن بعض الحفاظ اف قسد علم افراطھم یق 
أآی حنیفےة وأحادیلہ ومذھہبے ؛ فیلبغی أن لا بلعفت ای قول 
مثلہ فی ھذا ۔ 

وقد علمنا من بعض أعوان المعترض وہو منہ عالم ومنہ عای 
صرف آأنہ کان مجتھداً مطلقاً , وفسد نازعنا ذلك البعض فق ھہذہ 
الدعوی لہ فارتد خاسثا وحسبراً من أُن یٹٹھا لہ ء ومع ذلك بئی 
على ما کان عليه ٭ وقسد ععنا أن بعض مریدی عام عارف باللہ 
تعا لی کانوا بعتقدون ٭ثل ذلك أٔبضآً ی ذلك العالم العارف وہو من 
المتأآخرن لیس بذا : فقوله (لکنه من الفضول من حبٹ وضوحہ 
الخ و )٤٣‏ وقولهہ (فاإنہ لا بتصور الخ ص )۳٥٣ ٣٣‏ کلاھا 
من الفضول الذی بترد الأذھان والاذان یردہ ؛ لیس نی الأُأمےة 
من قال ہبوت الثبوۃ بعد خائم النبوةۃ صلی اللہ تعا ی عليه وآله وسام 
لبعض الدجاجلة : فکما أن ردہ یق کتب اخدبث والکلام لیس 


۸۲ 


من الفضول كکذلك ھذا ؛ ولعمری فرفق ما بن ھذا وذاك . 

موہ فھو إستدلال باننفاء الإجناد امطلق اھ (ص )۳٣‏ 

لت : جوابھم وعذرھم إخنلاف آراء العسلماء یق وجوب 
التقلید علہم للمجنہد ال لق فھم رہم اللہ تعا لی قائلون ہسصدم 
وجوبهہ وإن کان خلاف قول الأصو لین والجمھور من الفةُھاء 
واحداٹن کیا صصق 

وما ذکرہ الشیخ فھو قول الأصولیعن وأوللك ا لجمھور أن 
کان لاعتب على الأولن لاعتب على الشبخ أیضا . 

وأما الشخصبص بالزمان التآخر فی کلامہ فھو إتفاق , ولیس 
راد قید إنفافی فی الکلام حراما وحالفة بالحدیث کالا بی ؛ وکا لا 
عتب عل الآخذن بقول ذلك الجمپور لا عنب عل الآخعذن 
بقول الاقل إذا ا ا تبحرن فق الحسدیث وغرہ, 7 
اإختلاف العلباء راحة ورمتة ؛ وأما ھذا المعترضن فلوسلمنا نہ 
ہلغ مبلغ العلماء التبحرین من ا لحفاظ ومدائح الحدیث واھل الاأصول 
والفقھاء فی جع العلوم ا حدیثیۃة وغبرھا والإطلاع على الأحادیث 
الشریفة وغبرھا بلزم علیہ أنہ قائل محرمة تقلید ا حتھد اللطلق لأمثال 
نفسہ لا حضوص نفسهہ کاقد سبق صرعا یق کلامہ. ومن العلوم 
ان أمثاله من علاء زمائه کشرون وم بنل أحد منھم ولا أحد من 
علاء زمانہ بہذہ الحرمة المنحوتة لہ من عند نفسہ ؛ فلا عتپ عليه 
بعد تسلم کون ما فرضنا تسایمه فیه من جھة العمل بالحدیث ہل 


۸۳ 


[نھا العتب علیہ من حیث أنہ حم بن أمثاله من علاء زمانه بقلدوت 
إمامھم وھو غالف سدیث , وبان ما قال بہ و رآہ عمل بالحدیث ء 
فیحرم علہم تقلید ذلك الإمام ‏ وجب علہہم ااتسك ما وقع یق 
رأبہ لیس إلاء فحینٹذ جوابھم واعتذارھم عن العمل ہالحدیث یفیدم 
ولا بفبدہ نمجاۃ وخلاصاً عن ہذہ الجحرأۃ , وقسد تین ما سبق عدم 
إستقاهمة الحل الذڈی ادعاہ فارجع إلیه ۔ 


قیولہ افآنہ کلام فی منع مجزی الإجتہاد الخ (ص )۳٦٣‏ 

لت : ہسذا لسن بسدید ؛ فان اللإمام ان امام صرح فی 
”التحرر “ بأن علی القول بالنجزی فی الإجتھاد أبضاً لامجوز لأحد 
ولاو عالاٗ یى بعض السائل إلا تقاید الحتھد الطلق , فالقو ل بأنه 
کلام فی منع تجزی الإجتہاد لیس بشیء ؛ واما الم بأنه کلام 
نی منع تبعبة ا حتھد ا لمقبد فھو صحبح ؛ لکن مشی الشیخ فبہ علیى 
قول الصولین وجمھور الفقھاء وا حدشژن ؛ ولٰ یعتد بقرل من 
خالغمم لأانہ مضعف مصدر (بقیل) وہل بژاخذ أحد بالتمسك 
بقول الأکٹرین ولزیبف قول من خالفھم ؛ لا سیا وقد ظھر عندہ 
ترجیح قول الأکٹر وھہو من أُھل النظر والٹر جیح , والعجب أنە 
إذا کان لابعتقد ولا بظن نفسہ مسر ضا لامڑزاخذۃ ہتمسکہ بقول 
الأقل وزببفے قول ال جحمہور وإن کان عسکس ما صرحوا بە 
فالإنصاف أن لابعتقد الشیخ أھلا لذاك , ومن سلك مسلك الإنصاف 


۸٤ 


فو کون النجزی فی الإجتھاد (ص۳۷) 


قولہ فیجب علیہ العمل ما بدی لہ (ص ۳۷) 
قای-ذرت: ات نلرب عل رع لسرم و خَنر ڈاك 
العالم و إثبات الإتفاق عليہ خرط القتاد ٠‏ 
فولہ علی خلاف رأی رجل من رجال أمتہ (ص ۳۷) 
قلت: لا إلتضات اپی قول ذلك الرجل إذا حقق خلافه 
ھا جام بہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم من غبر معارض ؛ لکن ااشأن 
فی ھذا التحقق فی مفرداتك ۔ ولن تجد لہ سبیلا إن شاء اللہ تعالی ۔ 
ودعوی التحقق عن أمثال ھذا العترص لاتسمع إلا بعد التیقن بذلك 
الحلاف ؛ وأنی ذاك التیقن والعلاء من ا حسدثن والفقھاء أوردوا 
لصاحب المذھب شہادة من ا حدبث ریا لعاف 
فالقول ۔ بأن تقلید صاحب المذھب وإقتفاء آثرہ تقلید قول رجل 
من رجال أمته سخالف لنصہ صلی الہ تعا لی عليہ وآلە وسلم ؛ وعمل 
ذلك العالم بقولہ ورأبہ طاعتہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم المفرضة 
بالوجی الٰزل ۔ خروج ص الصوابِ ہل لوقیل إِن الأمر بالعکس 
لکان إلی التصویب أقرب ٠‏ 
قولہ مولة من الشیخ الدھلوی اھ (ص ۳۷) 
قلت : وجوب العھدة علہم ثابت سواء قلدھر أحد أولا کا 


م۸ 


ان العھدة فیا حکم بہ بر أیہ عليه سواء قلدہ أحد أولا, فلو ةال لە قائل 
حبن حکم محکم شرعی برآبہ * المہدة عليك ”.فلا پرید بہ ایك 
جامل می عھدة ھذا الحک ء بل پرید بہ أنه إذا نصبت نفسك 
یق أحکام الشریمتے وادعیت آنی عامل بالحسدیثٹ ونفیت العمل 
پالحدیث فی ذك الحکم عن ا حتھدن الکرام الذ بن مخالفونك فاللہ 
تعا لی محکم ینھم وبينك وبظھر الحق ا عندہ ؛ لا أن عھدة تقلبدی 
علیث إذ کل شاۃ برجلھا معلقتة , فعنی قوله ( والعھدة علہم ) ان 
عھدة الصواب والحطأ یق الحٌٰ علہم ء وأما بن فلیس علینا ھذہ 
العھدة , فقولہ (و ذلك إراء ودس م نے اھ ص ۳۸) لیس ی عله , 
لأن معناہ معقول یقبلہ الطبع السلم لایکون إفتراء ودساً علہم . 

وإراد الابة الشریفسة فی ھذا الغام ما لاجری علبه عاقل 
فضلاً عن فاضل ؛ فإن اللوف اللفة س الاو لیاء ومنہم من ہو 
أعظم شاناً من الشیخ ان العربی ومن الفقھاء وانحسدٹن قلدومم دم 
پی ذلك آحذون بقول اطبق عليه الأصولیون وجھور الفقھاء وانحدٹن, 
وإذا کان العامل بقول ان العری غر مأخوذ عنلہ الله 7 
فاللٹسکون بحبلھم المتین اأعلی شاناً منہ عنسدہ تعالی ۔ إن شاء اللہ 
تعا یل ٠‏ 

وظھور ا حق فی خلاف الملذھب بالدلیل الإاجتھادی أوبدلیل 
الشارع فرع أن لا یکون للمذھب هھناك دلبل إجتہادی اصلاً, ولا 
دلین عن الشارع حتماً ولن بجد ذلك ی المذھہب (إن شاء اللہ تعا لی - 
فحجر الواسعم مس محبطہ صلى اللہ تعا لی علبہ وس علی مقلدی ذلك 


الذھب ححجراً لابقبل الشرع مدفوع من الأصل والفرع ؛ سیا إذ 
رجح ذلك المذھہب عند الاأولباء وا حدشن والفقھاء من مقلدیہ ؛ 
فالإ تم علی من رکہ ووقف عنه وانتفل پل غیرہ رأیہ السقم 
وجرح المذھب من غبر جارح وخطاً وغلط تلك الألوف ھن غر 
سلوح سانح واضح وحج ذلك الواسع غنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم . 
ودعوی وجود عکس ذلك فی ذلك المذھب لانسمع من غبر بلیة, 
ومن تعلق ہا عنادا فلیس لہ من نور الإنصاف شی (وس لم مجعل 
الله لەه توزا فالہ من نور) نعم لو اورد ہسذہ الأبة فی أآعوان 
ا حکام الظال مین أو أتباعھم الداھنن م نما خالف الشرع ظرآ لل 
رغبنہم إلبے أو انباعےہ من الجھلاء البحت والعوام الصرف الذن 
لاجوز ےم تقلیدہ شرعاً وقلدوہ لاہتغاء حطام الدنیا لکان ما 
وا سڈ 

وقول الائمة الأربعة بأن فوخ إذا خالف ا لحدیث الخ فھو قول 
حق لکن الشأن ی ثبوت تلك ا خالفة ؛ وہل مجوز أن بقال 
مخالفہم بہ وأحادیٹھم موجودۃ مصححة أو کی فإلافتخار 
بھذا القول الثابت عنھم عل تصوبپ رآیهہ ونخطئة رأٰبھم فیا خالف 
فیہ میعھم أو واحد منہم لیس إلاجدالاً صرےعحاً وخصاماً مین . 


فولہ وھو العمل با حدیٹ فبرید بذلك أُن العمل 
پا حدیث اھ (ص۳۸) 
قاری ' آشار الشیخ ہنا وفیا قبسل إلی العمل با حدیث بلا 


۸۷ 


توسیط ا حتھد نعنی الرأی الذی ببدو لذلك العامل مدعباً أنہ من 
ا حدبٹ : لازل العمل بالحدیث مطلقاً ولا إل العمل بالحدیث عى خلاف 
المذھب ؛ إذ العمل بالملذھپ لیس للا العمل بالحدیث وللا فیحرم 
علىی العسامی والعدا م الغضر ا حتہھد ولو نی سسثۂلة العمل بقول ا حتھد 
ضا فإن المواص والعوام کاہے مأمورون باتباعہ صلى اللہ تعا ی 
عليه وس فحسب ؛ ولیس لاجد منھم ا رۃ فی أمرھم ٠‏ 
فو (ہ لکن لابوجب ذلك عدم جواز العمل بالحدیث (ص۳۹) 

یلت ۔ لا فک .بآنہ لامجوز لػأحسد العمل ہالحدیث فی ھذہ 
الأعصار وی ھذہ البلاد ‏ بل نقول مجب علینا وعلی العالمن ببعض 
اس مس ےر 7 کو رر گرا سی ارات 
الغواصین ىی حر الحدیث ومحبطہ الذین لامخافون فی اللہ لومة لائمء 
و من التقوی والورع والزھد وإحاطة علوم الکتاب وا لحدیث 
والناسخ والمنسوخ وغبرھا سابقة علیا وید طول , لا من أیدی الذِن 
منھمکون فی شھوات أنفسهم الکاسدة وطاعة اللوك والأمراء الفاسدة 
ومبدعون نی الحکا, بدائع مما ذکرناہا فی القدم ۔ اللھم إنی 
اأعوذ بك من ان آزل آوأزل اوأضل أواأضل أواجھل اوہجھل على ۔ 
والغالب على انظن أن ئی تقلیدھم رمھم اللہ تعالی اخلاص من الزلل 
والضلال ؛ وتقلیدہ مجر إلیسه وإن کان کل من الطرفن بدعی أنہ 
عامل بالحدیٹ ٠‏ 


وحسدیٹ ان ٹب عسلوم الحج_دیٹ موجرده٥‏ علىی الار رض 


٦ ۸ 


لابسمن من حاول العمل بالحدیث هعنی العسل برآبہ الذی بدعی 
موافقتہ ہالحدیث ولابغلیہ من ا دعری جواز العمل اس حدیٹ 
ثی زماننا ھذا وئی بلادنا ھذہ لاپٹبتھا هذا ا لمقدارء ولمَسد عرفت 
ان کتب علوم الحدیث لم پوجد فی ہذہ البلاد منہا إلا شی پسبر, 
فللعترض إن فرض انہ من التبحہ ن فہذا العارض عنعہ من العمل 
بالحدیٹ إستبداداً ؛ وأما علاء ادف الحجاز وبلاد الات والبلاد 
الصریة ونجوھا من أھل زماننا فإن کانوا من ا متبحرین فلا بوجد 
فیھم ہذا العارض , وەع ھذا لامجوز لحم دعوی عالفة الذامب 
لقول امعصوم صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم . 

وأما الٹر جیح لأحسد الطر فعن والحدیث فیھیا فیسوغ ہم علی 
إختلاف فی ذلك کیا ذک ناہ ۔ 


قولہ فله أن یقول بعدم جواز العمل بالحدیث (ص )٦٤‏ 

قلت : العمل بالحدیث باق إلی بوم القیمة وقیام الساعة : ولن 
ہزال ھذا الآمر قائئ حی ینفخ بی الصور ؛ ولا ضر ق ال جم 
بعدم جواز العمل بالرأی الذی یدعی فی أنہ من الحدیثژ, کیف وەو قول 
الأصولین وحمھور الفُمُھاء وائحدٹن : وما قَلنا بتمذر وجدان هذہ 
الکتب باحمعھا أو اکٹرھہا أو القدر الکافی مہا علی وجہ الأرض ؛ 
بل لنھا نقول بعدم وجداتھا فی صذہ البلاد ء فکیف محصل 
سد خلة العامل ہا حدیث فما ادعاہ فی ہذہ البلاد ؛ ولا بستازم ذلك 
عدم جواز العمل با جدبث أصلاد 3 نم لو کانت الام الاریعےة 


۸۹ 


أصبیاء غافلین وعن الصراط ناکبین لکان لزوم مازعمہ لازباً صحیحاً ؛ 
فاللہ اج کی علاء الأمة فضلاً عن اکارم فضلادً عن فضل عن ا کار 
أکابرھ * وأما من وجد “مندہ تلك الکتب کذلك واطلع على مافہا 
فلن ےم مخالفے المذاہب أو احدھا بالحدیث اصلاً , وإما حم 
فی ےم بالٹرجیح فی ما رآہ على مارأی ضر فصاروا بعد 
حقق ھذا ار جیح عندھم فریقعن ٤‏ فریق برون تُر جیح ا حتھد اُقوی 
علی ما رأوا فیعملون با حدیث بواسطة ذلك ا حتھد؛ ولا بالون ما 
وقع فی رأبھم من الئرجبیح وھم الاکثر وافتفوا فی ذلك الأکثر 
کا قدمنا وفربٹی بعتنون'ٴ عم رأوا فیئرکون العمل تا أٰھم ا حتھد 
وبعملون ما موا (عمالا لذلك الٹر جیح ء فن آراد ان حصدث 
إالواسطة القاثلة بَرجیح مارأی وخالفة مارأی ا حتھد با حدبث حتما 
ووجرب رك قولہ واضراض العمل نما رآهہ فھو خارج عن 
الفریقعن ۔ لا پلی ہؤلاء ولا ا ی ھؤلاء ؛ وقال صلی الله تعالی عليه وسلم 
2 الأمور حدثاتھا) و مسلك التقدمین إن اربد منھم انیتھدون 
الطلقون أو أعذوا أ شاملین لم والمجتھدن فی بعض السائل 
اخم مخالفےة من ٢‏ لحدبث ووجوب العمل ما رأو آخلن 
لہ من الحسدیث أبضاً ء فلو فرض وجود نلك الکتب عند ھذا 
العثرض فبن مسلکھم ومسلك الفربق الئانی وبن مسلکه ہون بعید 
بعد ما بین اللشرقین : 
قولہ إلا بأن یقالب مرادہ أن الاجتھاد (ص٤٥)‏ 


لت : لفظ الإجتھاد ٔؿٰ کلام الشیخ وقع عطفاً تفسبرپأً للقباس ء 


ولپس امراد بالقیاس فی کلامے القہاس المصطلح حتی آبرد علیہ 
ما أورد ہل امراد أن توسط اجتھاد الحنہدین فی تبسن أحکام ا حدبث 
وتلقیح مرادہ صلى ال تعا یل علبےہ وسا ما لا بد ملہ ‏ لعل 
با حجدیٹ ٤‏ وھر حم صحیح عند الأصولیمن ومھور الفقھاء وا حدشن , 
ومحتمل أن یکون القہاس معناہ الإصطلاحی والإاجنہاد معطوفاً علیےہ 
عطف العام عل ا خاص ؛ ومعبٔی کلام الشیخ أن القیاس والإجتہاد 
لا بد مہا فی العمل بالأحادیثٹ وإن کان ا حدیثان ا متخالفان ظاھراً 
نصین آر ظاہرن فی الحۓم ٤‏ فاتھا ما بئرچح بہ احسدھا علىی 
الآمحر ء وقد بفیدان أن عذا النص معلل ء وھذا لیسی کذلك , او أن 
ہھذا نص معقول العنی فیعم بعموم ا لمعٰی وھذا لیس کذلك ؛ فإٰذا 
کان معنی الکلام ھکذا حصل الٍرتباط بی السابق واللاحق من 
کلامیه , ولیس معناہ أن الإجہاد والّیامی: ہرک ہہ العمل با حدیط ؛ 
کیف وم شروط القیاس عند مثبتبہ عسدم النصی عن الشارع : 
وحرم عند وجودہ بالإجاع , ولس الشیخ من بتبقن أو بظن فیە آنە 
جاہدل غی لا بعرف أمثال ہذہ السئلة الإاجاعیة الًی بعرفھا صبانناء 
وإذا بطل اصل بطل ما فرع علبه ۔ 


فولە بعلم أن دعوی زنتفاء ا حدبث الکٹر (ص )٦٤‏ 
فلے <۰ لا وجه لبطلان عذہ الدعوی إذا صدرت عحن اەعی 


ہا وزن کان لفظ الشیخ لیس بصر یح فہا ٤‏ اذ ا حوادث الو اقعھ_ة 
الحمة فی الدعاوی والأنکحة والضار بات وا بات والفصوب وغرھا 


۹ 


لابوجد حدیث صریح أو إضتتباط منہ یق اکرھا, وإن لم اأصدق یف 
ذلك فعليك بتطببق الوقائع ای ال ہا الناس کل یوم عند القضاةۃ 
والحکام یق آلاف ألوف من الأمکنة والأزمنة بالأحادیث ؛ فإن فزت 
غارمت فلله الحمد ؛ لکن الأمر عسر غر بر وللا فکشش 
لسانك عمائرد يہ ہذہ الدعویء وقال الإمام حجمة الإڑسلام الغزا لی 
نی رسالتہ الموسومة ”بالمنقذ من الضلالة“ تی القول یق مذھب التعلم 
(أن النصوصے التناهیية لاتستوفی فی الوفائع دھمی غر مثنایة ) إنہی 
کلامے ؛ عل ان لےعرة أمر نسی لا تاج ںی صدکھا إلل مؤنة 
لاعکن محققہھا ء فلا عنب على می ادعى بھا. 


لہ وهذا قازل الإمام الغزالی الخ (ص٤٦)‏ 
فلت : لو کان معنی کلام الغزالل وغیره ما فھمہ لا ساغ 
لصاحب ذلک السن ول بعدہ منی اافقھاء وا حدثن لن اطلعوا علىی 
احادیشہ ولا الغزال ولا لآخر إلا العمل بالصدبث بالمعنی الذی راد 
إلبانہ ؛ والأمر لیس کذلك ء فإن آباداژد ہل أصحاب الصحاح الستة 
سوی الإمام البخاری ؛ وإن الإمام الغزا یل واکر احدلی والفقھاء مع 
لسن علىی أحادیلہ عملوا با حدبث بواسطة مقلدھم ؛ وما نصبوا 
عاملن به بغبر تلك الواسطة مدع ما ادعاہ هذا المعثرض 
نضلاً عن ان حکوا بأن مقلدبھم کانوا حالف بالحسدیث فیحرم 
الەمل برواباتھم وجب الإچتناب مھا حکی عنھم ؛ وأن الإستیعاب 
ااطاو لعاون وق 5 7 رق پلاولا یع کپ فرع 


۹۲ 


اسححدبث والناسخ والنسوخ للا قدر پر لایسد الله ؛ فظھر لك 
من ھذا أن کل ما جاء بہ فی کلامےه بعد ھذا القول فہو 
غ٣ر‏ موجہ . 
۱ والقول ۔ بأن السوال عن دقائق الفروع ومعضلات الصور 
ما لابنی فقے ا حدیث اواب عن کلہ مما لابستحق ا لحواب ؛ 
ومکروە عضد السلف الصالح ؛ ولیست تلك الکراھة مقصورة علىی 
السائل المستفتی بل ہی جاریة فی حق الفّی بھا أبضاً ء وبأن العلم بنلك 
الفروع لیس بسلم مود وآنہ کثر وچودھا ق کب افتازی: 
وہأن إستخراجھا فضول مکروہ , وبأن إستخراجھا بالقیاسات اابعیدة , 
وبأنە م یبتل بھا أحد ٠‏ وبأن الفتوی ۔ہا والإستفتاء عنھا مٹھی عنہ 
مشمول حصسدیث النھی عن القیل والقال و کرۃ السوال ۔ فلیس 
إلا رحاً بالغیب فی حکہ بعدم إبتلاء آحد بھا أو بشیء مہا لا ى 
اللشرق ولا فی المغرب ؛ ودالاً دلالف واضحة علىی أن قالله مفرط 
خارج عن سن الصواب ععاند لصاحب المذھب فی ما ام وإن 
کان عارفاً باللہ تعالی عالاً ناسکا عارفاً بالناسخ والمنسوخ مشھوداً لە 
پا خبر عن جناب المعصوم صلى اللہ تعا لی علیہ وس فی الرؤیا وعن 
جناب ائمة أُھل بیتہ و مبشراً منہ تعا لی بہشارات کبری . وکیف تکون 
المسائل الّی إجتہد فہا أصحاب المذاہب ا حتھدون حکوا فہا بالقیاس 
الشرعی؛ والسوال عنہا والإفتاء ۔ہا مٹھیا عنہا حدیث الذکور ؛ وقد 
قال ۔ عز من قائل (فاسثاوا أھل الذکر إن کنم لاتعلمون) . 

ولیس کتبپ الفتاوی أقل من ”الفتوحات “ و ” الفصوص“ فإن 


۹۳ 


القول محرمة مطالعنہ| قد صدر من آکابر الحفاظ ا حدئن ؛ ومٗ 
بوجد مثل ہذا القول فی تلك الکتب ؛ 2 إذا فرض أن القول 
بالکراھة امذکورۃ صواب ؛ فکم من فرق بین ا حم بالکراهة وھی 
ما م بقل ہا أحد غبر ہذا المعترض وبین ا حم بتلك ا حرمة وھو 
ما اٌطبق علیہ کشر من ال حدشن والفقھاء ء ود عرف أن بعض 
مصنبی تلك فی من الأو لیاء العر فاء اللہ تعا لی 


ول تبزلنا عن یع ذلك فلا أقل من ان تکون تا الفتاری 
مساوبة لکتب المنطق والحکم_ۃة ء والافتداء بفروعھا والڑستفتاء عنہا 
کالڑستفتاء عن فروعھ| والافتاء بھا ؛ لاسما ونلك الکتپ ا حسکرة 
مشحونة بأباطبل صادمت الشریعة الفراء ' دھی من سؤر أرسطو 
وان سنا وفروع تلك الفتاوی سؤر عالم کامل ناسك عارف 
باللہ تعا ی بارع ؛ وإذا کاٹ سؤر کل مؤمن شفاء فکیف ہسؤر العالم 
الکاسل المذکور . والعجب ئُم العجب أنٹ ہذا العترض اإنکب علىی 
کتب المنطق والحکہة الملوۃ من الأباطبل طول عمرہ ؛ مم وجسد 
الح کم بالکراہنة ںی کتب الفتاوی دوا وما الفارق پیا وبا 


ھہات مہات ؛ إنا تل وإنا إليه راجعون : 

وا بتیقن أن ھذا العترض قائل بافتراض علم المنطق وإستحسان 
اذ 2 تك الحکمة والسوال وا جواب فیه ؛ فیا للہ ‌ ھان عليه 
جانب عسلوم الد الماُخو ذۃ عن العلاء ا لحہدن وینتفع ہا مل 
الشرق والغرب والحرمین الشریفہن ۔ زادہا اللہ تشریفاً ۔ وضرھم . 


۹٤ 


قولہ فحیث لاحاجة لا إباحة ؛ (ص )٥٤‏ 

لی * إن آراد بہ أنہ لاحاجة إلی تلك القیاسات البعیدة الٌی 
أبتوا ما تلك الفروع فتلك القیاسات حرمة غبر مباحة کأکل الیتة 
عند فقد الخمصة , فآفاد أُن الإڑستمتاء عن تلك الفروع الثاہدد-ة بتلك 
القیاسات ا حر مسة والإفتاء ہا حرام ؛ فکبف یکون مؤیداً الم 
بالکراہة ٭ فھذا الج کم منہ أُشد وأغلظ مما سبق ۔ العباذ باللہ تعا ی عنه ۔ 
لاسپا وھو حک على ا حتھدن أنھم قاسوا قیاسات بعیدة محر ملة 
فی الشربعة الغراءء فیجب على کل مومن باللہ تعا لی أن مجتنب هھذہ 
الفسدة الکری : وإن راد غر ھہذا المعی فلیأت بہ لینظر 
ویتامل فبہ ۰ ۱ 

وإثبات کرامة الإستفتاء عن تلك الفروع والإفتاء ہا بأن الحاءل 
علی الفعل کفاعلہ مردود ؛ فإن الدلیل دل على أُن الفاعل إذا أُراد 
آن بفعل ال یر فا حامل لە عليه دال على المر ء والدال على اظ حر 
کال رتا آھ ان مو امت ظا ار فناق علق غناطات 
والمدعی الخصوص ا نی بالبداہتة ھھنا ء فإن الإفتاء بھا خبر منیع 
رزفق من رزق ملنہ وحرم مق حرم عنہ ؛ والإستفتاء عہہا فی ٭وقع 
الحاجة خبر کثر أبضاً - 

گر نہ بیند بروز شبرہ چشم چشمہٴ آفتاب را چە گناہ 


فولہ ان ضرورة الأول إلی القیاس غبر مسلمة (ص٣٤٦)‏ 


قلت ؛ نفاۃ القیاس ومہم الشیعة الشلیعة واسلحوارج الارقة وإن 


۹ٰ٠ 


نو لکتہم فی بعض الواد لا مجدون بذاً منہ ء ودعوی أنە من 
الڑشارات 7 الإافتضاءات ال لحفیة آو الدلالات بعد إنطباق تعریف 
القیاس علبہ لامحلصھم عنہ وإن موہ بامم آخر ار ادعوا اُنھا غبر القیاس 
وأنہا تصدق علىی أمورم بقل الحنفیة الکرام وضرھر من مثبی القیاس 
بھا أصلا ء فنقول : ان الدلیل الذی دل علىی حجینُہا فحسب وعلىی 
آنہ مجب الاستمساك بھا نی الأحکام الشرعیة فقط وجواز القباس 
للمجتھدان ووقو عےه ثبت بدلیل معی قطعی وہو قول ال ممھور 
وقول الم ة الأربعة وھو الثابت بإجماع یع الصحابة والتابسن ٠‏ 
وأرضآً إذا کان ا حروج, عن المذاہب الٔربعة خرفاً للإجاع خروجا 
عنہ کیا تقدم فلا مجوز هٰذا العترض: أن بقول بعدم جوازہ أو تعدم 
وقوعہ أو بآنہ کت علىی جوازہ ووقوعه دلیل شرعی کا لا مجوز 
لان الصری ھذا القول؛ فھو خطاً صدر عنە . 

وکون ضرورة الأول إلی القیاس غر مسلمة عند نماتہ لاہوجب 
فقدان الضرورۃ إلیہ فی نفس الأمر: وت لك ان الضروة ثابتة 
ولیست الإشارات والافتضاءات والدلالات ا حفیة مما أنکرہ 
الائةالإربعة ء وما قالوا مجواز القیاس عند وجود شیٗ منہاء فتممك نفاۃ 
القیاس بھا لامجدیھم شیا ولا یغنیھم نقبرا ؛ وسٹسمع الجواب عن 
نمسکھم بالبراءة الأصلیة ۔ 

وتسمیة بعض أصحاب الشافعی الدلالات قیاسات جلیة لاتوجب 


ان تکون الدلالات قسماً واحداً من قسمی القیاس اتی عند نمانہ مطلقاً 


۹ 


وأن تکون قباسات جابة عند الکل ٭ کیف وا حنفیة عرفوا القیاس 
ما منع الدلائة ان یدخحل فبه ۔ 

ومبالغسة الأصولبن من ال حنفیة فی الفرق بن دلالة النص 
والقیاس لیست مما دلت از لاعاعتے رھبا علی نفہا جی 
مجب ردھا . 

ولیس معنی قول الحنفیة أن ا لعنی مفھوم ی الدلالة لغة أن 
اللغة مجردھا تی ہذا العنی ء بل معناہ أت ذلك العنی بستفاد من 
العی اللغوی ولبس بععن العنی اللغوی لکن لا تاج فی حصوله 
لل الرأی والإجتہاد ء فیستوی فیہ ا یتہد وغبر الجتھد کیا فی 
شرح ”النار“ فإذ قد صرحوا بإستفادۃة ذلك او 2 العنی ؛للغوی 
فحدیث عسدم وفاء اللغة ممجردہا ثابت فی کتب النفیسۂ أبضا : 
فیجب علہم حینٹذ أن محمدوا اللہ تعالی وبشکروہ علی أنھم م 
مخالفوہ فما ہو امحقى عندہ فیعاتبوا . 
۱ ۰ تسمیة بعض الشافعیة الدلالة قباساً جلیأ فلا بدل علىی 
إئحصار نی نفاة القیاس سوی داؤد على القبیاس ا لحی خاصة ؛ 
غایة ما فی الباب انم مانفوا الدلالة سواء موہ دلالة أوقیاساً جلیاً, 
وإِنما نفوا القیاس المنقسم إلی قسمبہ اس لی وا نی : فإذاً نفہم کنی 
داؤد الظاھری راجع إلی قسمیہ لاإ لی القسم الانی منہ خاصة , وھل 
بقول أحد من العقلاء ان اح مجواز الدلالة قول مجواز القیاس 
ا لی الذی ہو أحسد القسمن من القیاس ا لعرف ما لابصح أن 
بصدق على الدلالة ولا مجواز القیاس ا لی مطاقاً بل ا حم مجواڑھا 


۹۷ 


لیس ألا قولاً مجواز القباس ال ی الڈی هو خارج عن تعربف 
القیاس الڈی قسموہ إلپی اس لی وا نی , فعلی ھذا القیاس اطج لی الذی 
ہو قسم من مطلق لقیاس لیس إلا قسماً مما یبان الدلالة ‏ فکیف 
بصح ان کل دلالة قیاس جلى ولس کل قباس جسلی 
دلالء لن القیاس ا چلى الذی ہو قسم من مطلق القی۔اس 
النی ہو مبان الدلاله ؛ مباین لدلالة فیصدق ق ااتبائنن 
فا اضھتارین کا اس اہ نات فقال: 
لاشیٴ من الالالة بقباس جلى ولا شیء مس القیاس ال لی بدلالہ ؛ 
غایة ما فی الباب أن لفظ القباس ا لی مشترك لفظی أثبت إطلاقہ 
على الدلالة ا تبائنة للقیاس مطلقاً بعض ااشافعیة , وأثبت (طلاقہ علىی 
القسم الواحد من القیاس غبر واحد من العلاء ء فتحصل من ھذا البحث 
ان نفاۃ القیاس انھا نھوا القیاس بقسمیہ لا کیا زعم ٤‏ علی أن القباسات اللفیة 
محتاج إلہا ہی الاُحکام أبضاً کما محتاج لی الجلبات فہا ؛ فلیس 
لنفاقہ رحب عنہا بالئمسك بالراءة الأصلیة والاباحة والعافیة الذاتیة 
کا ستقف على ذك ؛ فام کل قول الثیخ الدھلوی بأُن الٛأول 
ِل القبای ضروری آحرأ ٤‏ کیف وقد وافق ا حمھور والائمة 
الأربعة ومقلدیھم والإصولیین فيە ۔ 

والعجب أنہ إذا کان ائُة أھل البیت الائُة الائنا عشر وان 
العربی من نفاۃ القیاس عندہ ومن لاحکون إلا معارنھم وفاءائھم 
وکشوفھم کا سیجے التصریح بہ فی کلامے ء فکیف بلج ہم هہنا إلل 
التمسك بالبراءة الًصلیية والإباحة والعافینۓۂ الذاتیة ١‏ وأعجب ھن 


۹۸ 


ذا أنہ کا أُن بعض نفاۃ القیاس عرفاء باللہ تعا لی کذلك ال ئُة الأربعة 
والألویف الؤلفة من بثبی القیاش عرفاء باللہ تعالیم ؛ فالقول ۔ بأن 
مثلی ان العری لکونە عارفاً غبر مأخوذ عند اللہ تعا ىی وإن حم 
بإسلام فرعون ء وبأن حکمہ حجة إھامیة وکشفیة ؛ وبأن الأربعة من 
الائھےة ماخوذون عندہ تعا ی وإن حکوا بالقیاس الشرعی مم أثەم 
عرفاء باللہ تعا لی اعظے انا وأعلی کعبا من ان العسر بی ۔ ما 
تدش علہ ۔ 
دوله وقالی مبع اصحاب الظواھر ومشامح الحدیث الخ (ص٤٥٦)‏ 

قلت : کلامه ھذا دل علی أن قول جیع أسصحاب الظواھر 
وجبع مشائح الحدیٹ مساو لقول داؤد الظاھری وذویه : فطل 
الفرق الذی ذ کرہ سابقاً بین قوطضے وبین قول داؤد وذویہ ؛ علی 
أن لفظ ”یع أصحاب الظواہر ومشانئ الحدیث“ تصرف من العترض 
وحریف غر جائز قال العلامۓ: الفناری فی ” فصول البدائم “ 
(القیاس جائز واقع سم وھو مذھپ یع الصحابة والتابەن وجھور 
الفمّھاء والمتکلمین ٤‏ انہی ) وغرہ فی ”التو ضیح “ . ”التلو بح َََ 
و ” العضدی “ لکنه خصوص بذ کر الصحابة ؛ وقال العلامۃ 
النسی فی شرح  ”‏ الضار“ فی فصل تقسم الراوی (قال مالك 
المیاس مقدم علی خحبر الواحد لآن القیاس حجة بإجاع الصحابة ؛ 
والإجاع اُقوی من خر الواحد فکذا مایکون ثابتاً بالإجاع ؛ انتھی) 
وھلہ الدءو ی من مالل وإن مٰ لکن مسلمۂ عند الحنفة لکن 


۹ 


إنخبارہ أن القباس حجة باإجاع الصحابة خر جب الإعماد علیسه 
والوثوق بہ, وھذہ العبارۃ معما سبق دالة و ان حیع الصحابة للذہن 
ملھم علیى وفاطممٰة والحسنان رضی اللہ تعا لی عنھم . آن میع الشابعبق الڈن 
مہم کبراء أھل البیت الٛأطھار وکراء اغدشن والاولیاء و الفقھاء 
انتھدن مبلغ عظم لامکن عدہم إحصاء أوفلماً ؛ وأن الائمة الأربعة 
والألیف الؤلضة من مقلدہم من الاو لیاء وا حسدن والفقھاء 
والأصولیعن والکلمبن متفقون على جواز القیاس ووقوعہەہ وعلىی 
آن نی غاد القیاس أو وقوعہ الثابتن بالدلیل السمعی إتغا حدث 
بعد عھد التابعین , وعلى أن من حدث فہم ذلك لشر ذمة قلیل ن من 
الحدثن وأعحاب الظواھر کالإمام البخاری وداؤد وان حزم وغره)| 
وکابن العری الختلف فی ان قولہ معند بہ فی الان أولا ۔ 
وإذا عرفت ھذا علمت أن قوله (وبعض کبراء العسار فہن 
وافق اب الحدیٹ ص٤ )٣٤‏ غر وائع یق خحله مف وجه 
کالکلام الڈول إلا أن راد فی کلامہ بإصحاب ا حدیث ھنا قلبلون 
و ٭ وأراد بہبعض کبراء العارفن ن الشییخ ان ائعربی ؛ وقد عرفت 
ما قیل فی ۔ وا حق ما عندہ تعالی ۔ ولقد ُنصف فی قولہ (وبعض 
کبراء العارفین من وجه) حیث أفاد أن میع کبراء العارفن قائلون 
مجواز القیاس ووقوعہ إلا بعضاً مہم رضم اللہ تعالی ۔ 


فوله والکل قدوة حسنة فی ذلك (ص )۰٥‏ 


فلت ' ما اطلعنا ی کلام أح سد ھ“ ن نفساة القباس انھے ؛ 


فث 


“۰۰۰ 


حکم إقندوا بالأتمة الائی عشر رضی اللہ تعا لی عم وإِن کانوا 
ومذھہم سوی الٹائی عشر أو مذھب اصولم رضی اللہ تعا لی عہم 
لیس تحرع القیاس مطلقاً ٭ بل إذا کان فی مقاباة النص أو فقد فیه 
شرط من شرائط صحتہ بدلبل مانقلنا عن '' فصول البدائع “ وو 
قول أحمع عليہ ؛ فلا بصح حکہ أن ا انعین للقباس مطلقاً ٭قتدون 
مہم ء وإذا کان إن العربی عارفاً کاشفاً عندہ عر ما لاقتفاء أرای أحد 
کان ء والإمام البخاری محدثاً عارفا حرعاً لە کیف بصح حکه 
بھذا الإقتداء  .‏ م إن أئمة أھل البیت مجتھدون بأنفسھم فیحرم علہم 
العمل بالقیاس الذی أدی البے ری نہد آخر أی منہد کان مال 
لت ری واحد أو تید ا وجب علہم العمل ت 
اآھموا من الکتاب آأو السنة آو الإجاع آو القیاس الشرعی ؛ فقسد 
تقرر أنہ محرم علی کل مجتہد تقلید مجتھد آخحسرء فا ظنك بالآنم_ۃ 
الإنی عشر مجتھدی أُھل الببت الاٴطھار ء ویقاس علمہم حال الإمام 
البخاری لکن قد صرحوا بأنہ من نفاۃ القیاس , وأماعد الڑإمام الٹانی عشر 
فی من ثبت عنہم حرمة العمسل بالقیاس فی نفسی مه إشکال 
وإان ادعی کا باعی الر افضة کذبا وژوزا نہ بوخذ عنه الأحکام 
الشرعیسة وہوحی قائم فی السرداب وأنہ ہو مھدی آخر الزمان 
فی ٹہوتھا عنه بعد تسلم ہذہ الدعوی لاخلاص للنفس عن الإاشکال . 
وعبارة ” فصول البدائم ” الٍی ذ کرناھا سابقاً وما فی ٭ التوضیح“ 
و ” التلوبح“ و ” العضدی“ صرائح فی أن القول بواز القیاس 


۱ 


ووقوعہ قول سیدتنا فاطمة وسیدنا علىی و سیدینا الحجسن وا حسین؛ 
وعبارۃ ” الفصول“ صرعحة فی أن ساداتنا زن العابدن والباتر 
والصادق وآبناء سیدنا اق وأہناء أبناءہ من کانوا من الصابعن : 
وأہناء سیدنا علىی من غبر فاطمة وابناء ابشاءہ من کانوا منھم ابضاً 
رضی اللہ تعالی عن کلھےم قائلون بھما متفقون مع تم من جمیع 
الصحابة ست رضوان اللہ تعا لی علہم ؛ ٤‏ فلو ثبت أن مذھمپب 
بعض الائھ الإئی عشر مذھب کلھم کیا ادعاہ ھذا المٴرض فھناً 
رح بالغیب لزم أن القول نجواز القیاس ووقوعہ قول جمیمع أو لئك 
الئۃ وإن لم بثبت ۔ وھ الحق ۔ کان من بعد سیدنا الصادق منہم لم 
بوجسد عله ما بدل على أنهہ می الثبتین أومع النافەن ولا مع 
مؤلہ ولا مع أہ لئك ء فقد تقرر أنه لاینسب إلی الساکت قول : وا حم 
بثبوت عدم جواز القباس مطلقاً عند سیدنا الصادق رضی اللہ تعا ی عنه 
بالروایة الی أوردھا مما بتعجب من : فإنھا لاندل علبے أصلاً 
کیا سنری . 

ونخصیص الأئة الإئنی عشر بالتحیة والسلام )١(‏ ھھنا إستقلالاًء 
وإطلاق لفظ العصمة على سبدنا الصادق من موافقاته بالشیعےة 
الشلیعة . 

والمسلم أنه بظاھر أی حدیث صحیح أو حسن محہ الحفاظ 
لقن ا دن بعمل ف ھذن اللأمرِن عند اللہ تعا ی , وا ےکم 
بعدم وجود مثل ھذا الحدث أوھا یضاھیے من . موجود ۴ 


) 6 ولفظ التحیدٴ والسلام 3ہ ثقط بن الطوعد؟ : 








بت 


1 ٦ل‎ 


کتبھم ٤‏ فلعلہ وجسد ححدیثا ہو أرا؟ یق ”الکلبنی“ موضوعاً 
أو ۔ضعبفاً شدید الضعف عمسل ہہ فی ھذا الباب موافقاً لاخوانہ 
الزیدبة والشیعة . 

وتکنیتہ سیدنا الصادق بأئی جعفر(ا) فنعلھا سھو صدر عنه ؛ 
رجا لامش ان سر کلیة أبیہ الکرمم سیدنا الباقر علی 
نبینا وعلہم| التحیة والسلام . 

وأما قول سیدنا الصادق لی حنیفة (بلغنی أنك تقیس الخ ) 
إذا ثبت بصحیح السند أو حسنے عنہ فعضاہ آأنہ ہلغی عنك أنك 
تقیس فی .مقاہلة النص ء ولا تفعل ھذا القیان الباطل اہداً ء والدلیل 
عليه قولہ رضی اللہ تعا لی عنہ (فإن ول من قاس إہلیس) ولاربب 
أن قیاس إبلیس ما کان إلا فی مقابلة النص ء وإنا ا حطاً من المبلغ 
فقط فیا نسب الی آئی حنیفتة رمے اللہ تعا ی , واللنہی عن الشیٴٗ 
لارقعضی إمکان مھت فضلاً عن وقوعہ کما حققوا فی امثال قولە 
تعالی (ولا تکولن من الذن کذبوا بآبات اللہ) ولو کان معی 
کلام الصادق ما زع للا تم التقریب ؛ بل کان من باب الإستدلال 
باحسد ا مسافیین علىی الآخرء وہل مجوز مثل ھذا الظن فی کلامه 
مرف آھ موک ہے سال تہھھ تاظء فطل 
والفقھاء یق ہذہ القصة من جواب آأىی حنیفة لہ بأجوبة أربمعسة 
وسکوتہ رضی اللہ تعا ی عنه بعد أن معھا را عليه بٹلاء حمیل, وسرد 
ناك اس سای سنا ا رفغاق می اف سال 


() وقه وقع ق المطبوعه“ (جعفر) بدل أى جعفر . 


۰۳ 


عنہم|ا ما یتضح بہ أُن مذہب آأىی حنیفة رحمہ اللہ تعا ی قد وافق ما 
ذھبا إليہ نی الأحکام الشرعیىة , وھا یفید أنھما ٹنیا عليه ثناء سنا 
جمیلا لامزید عليہ ٠‏ 


والعجب أن قوله (لا إحّال لہ أن محمل على أنہ محمول 
الع ص )٥٤‏ انھا آنی بە لبٹبت أن قیاسات الإمام آىی حنیفضۃ 
ما کانت إلا غبر جالزة محرمة بإجاع ہل البیت الأئمة الإائی عشر 
وإِن مغ بکن شی مہا یق مقابلہ النصوص ؛ِلا فائنة الشروط ؛ وکل 
هذا نشأمن سقامة رأب؛ ولیس ھذا أول قارورة کسرت فی 
الإسلام ء ولیت شعری+ھا وجه الم بإباء کلامہ رضی اللہ 'عا ی 
عنہ عن ھذا ا لعنی الأفید الصحبح ء وکلامہ حم أو نص فیا قلنا . 


ة٭ولہ ومذھب بعضهم مذھب الکل (ص )٠٤‏ 


فلت : لامجوز أن بنسب مثل ھذا الہم إلا یق جزئی خاص 
نحقق إ(تفاق آراءہم العلیة بسند , صحبح آأر حسن فیہ , قال اللہ تعا لی 
(قل لایعلم من 7 السموات واللأرزرض الغیب ا اہ) (و عندہ مفاتح 
الغبب لابعلمھا إلا ھو) ومن أحاط باحواغم کلھا أوبعضھا لامجریٗ 
علیى مثل ھذا ارجم ہالغیب بلا مستند صحیح ودلیل واضح ؛ فکیفٹ 
فلیأت بہ ولإلافلیتب إل ی اللہ تعا لی منہ , وسرد عليك إن شاء اللہ تعا ی 
ما بتفرع علی ھذ! امو ل من المماسد العظیمة والارادات ال خیمة ۰ 


نو 


دوله ولترئة آی حنیفة (ص )٦٤‏ - 

ات : نعم النرئة مسلمة لکن الفطأ من البلغ فقط حیث 
فھم أن آیا حتیفة یقیس فی مقابلة النەں فبلغ ق حضرۃ الصادق 
رضی الله تعا ی عنه ما رأی؛ وم بعرف ان ھذا امبلغ کان معصرماً 
عن اللیطا , فلا حرج فی مخطئہ ولا بعود من ھذا اللحطاً شی ولو 
نقعراً إل الصادق الکرم ان السکرم ان الکرم ان الکرم 
ان الکرم رضی اللہ تصالی عٹھسےم ؛ ولا عتب عل أحد 
بالخطاً فإن أمتہ صل اللہ تعا لی عليه وسلم رفع عنہ الحطأً والنیان . 
ولا تناق پبن هذہ التخطئة وہن النصیحۂ من الصادق والراءة ق 
أی حیفة رضی الل تعالی عنھم] عن مثل ھذا القیاس , فانقلم ماراد 
من الأساس ؛ وا حمد اللہ تعا یل علی ذلك . 


ولو حمل الکلام علىی زعم بعض أعداء الإمام على آنہ قد وع 
من آں حنیفے قیاس أو قیاسان أو قیاسات فی مقابلة النص لم یبق 
لوا آی حنیفة بللك الأربعة فی حضرتہ وسکوتہ وثناہہ شرف 
مدفع“ما بلغ إل الصادق منە ؛ کیف وقد عسلم من حالہ رحه اللہ 
تعالی أنه إنا کان یقیس إذا م یکن یقابله النص بعد مراعاۃ الشروط ؛ 
وألہ کان رم القیاس نی عقابلدے علىی وفاق الإجاع الذی لائری 
شبہة فی تحققه ؛ وشھد لە بذلك کر من کبراء ا حمدثین من لقبه 
وشاہدہ وصاحبه ؛ وعليك ما یق ”عقود الیان“ لحامۃة ا ححدٹشن 
الشامی رخمه اللہ تعا لی ء والإمام مع جلالة منصبہ وکیال أدبہ بالشر یعة 


٥ 


ققراء ہل بجوز لأحد ولو من آعدالہ أُن پنسب مثل مذا ا حرم 
ظبع إلبه إلا آن یکون خطناً فیا عندہ ؛ والحطاً مرفوع بالحدیث ۔. 
فو[ فإذا کان )٠(‏ ائمة أھل البیت (مر )٠٤‏ 
قلت ٠‏ قد عرفت أن حیع الصحابة والتابمن وائمة أھل البیت 
مہم أو کر اءھم واکٹر مشائح ا خدبث والٌصولین والكکلمن 
وڈکٹر العسرفاء باللہ تعا ی ۔ وبەضھم أعلىی شاناً من ان الصرفق ۔ 
والئمة الأٌربمة قد أجازوا القیاس وحکوا بوقوعه ء فعدم إعتتاء 
من لایعقنی با عليه الإأمام البخاري وا العرق وقلائل من ال حدثین 
نیس إلا نسکا بالکتاب والسنۃ والإجاع ء واتباعاً لأوللك القائلین 
مجواز القیاس ووقوعے ء فالحق أن عصدم الإعتلاء بھذا ال مانب إذ 
تحقق متابعة قویة وانسلاك فی المباعةۃ الِی ید اللہ علہا واستمساك 
یذیول السواد الأعظم رضی اللہ تعا ی عنھم ء وأن عدم الاعتناء 
مجانب جواز القیاس الشرعی ووقوعہ رأساآً إنا بضدر من یصدر 
عن نقصان جبلیىی أو سھو إنسانی ٠‏ والانی مرفوع . ولا کان عسدم 
إعثناء مجانب تحرع القیاس رأسآً قد صدر عن حیع الصحابة وائمة 
ڈھل الییت والتابمعن وغبرہم ممن ذکر فنسبة الإجتراء وقلة الللبت 
عل القیقفظ ملق امنزہ عن التقلد والٹرسم إلہم کبرةۃ من أعظسم 
ما حرم اللہ تعالی ورسولہ صللى اللہ تعا ی عليه و+سصل ؛ وما تاد 
ػشموات یتفطرن ملہ وتنشق الأرض وئخر ا مبال ھدآ ۔ 
() کڈاق الاصل ؛ وق امطبوعه“ 'امذھب آ مه“ احل ایت“ ۔----- 
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تم إن أمشال الإمام البخاري لاحتاجون لی إنتصار مثل ہذا 
اللعرض ؛ کیف وم أیضاً من دعائم الدِن وهسداة شریعة سید 
الرسلین صلى اللہ تعا لی عليه وسلم ء والبخاری مجتھد ؛ فإن کان حم 
حرمة القیاس خطاً إجتھادیاً فھو مرفوع عنہ وعأ جور به أجرآ 
واحداً حدیث . وأما ان العرق فرجل صالح من عباد اللہ تعالی 
لکنە ختلف فی شاأنه بین ا حدئین وغبرہم کما ذکرنا . فا حم 
بتحرم القیاس بناء علىی قولہ وإبطال قول ألوف مؤلفة بە من سبق 
ذکرھم القائلین مجواز القباس ووقوعه إذا کان شرعیاً ما لاعیل 
إليه الطبائع السلمیة والقر انج المستقیمة . 


فوله4 والمقصود بالإنتصار منا رأی الخ (ص )٥٤‏ 

قلت : الآان حصحص ال حق حیث آتی بلفظ الرأی فی الامة 
الإئنی عشر من ہل البیت وفی أمثال الإمام البخاري وان العرى ء 
وظھر من ہذا أن إطلاق الرأی فی جانب الإمام آی حنیفسة عن 
بعض العلماء لیس حالہ أدنی شاناً من ھذا الإطلاق ء فانقلم من 
الأصل الإنکار علىی الإمام بألہ صاحب الرأی صدر من صدر. مم 
إن کلامہ ھذا بنادی بأعلی صوتہ أن القیاس إذا کان بشروطہه حرام. 
عندہ أیضاً ء وما عکفت عليه فی کتابہ ھذا من أن حر مم القیاس ثابت 
عن سیدنا الصادق رضی اللہ تعا لی عنه ء ومن ان مذھب بعضھے مذھب الکل 
رضی اللہ تعا ی عنھم مع ما ستطلع عليه منه أیضاً من ان إجاع أھل 
البیت إجاع معتبر حجة مفیدة للقطمع عندہ ء ومن ان حجیتہ وإفادتہ 


القطع ہو الحق عضدہ ؛ ومن أن حکم العرفاء کاب العری ونحوہ 
حم شرعی قطعی لا بجوز الفتہ لأحد فکیف بلائمة الإئئی عشر 
بدل دلالة واضحة علىی ذلك أیضاً . والاجتھاد اعم من القیاس 
مطلقاً إذا م محمل ” لامه“ على العھد ء ولا فالاجتھاد العھود 
ھو القیاس ؛ ویدل علیے ما ذکرە بقوله (قالوا : والإجتھاد 
مطلق یشمل القیاس ص )٦٤‏ وما ذکرہ بقوله (والجحواب أن حصر 
الإجتھاد نی القیاس تحکم ص )٦٤‏ ۔ 


موہ ولکن النافی یقیدہ بغبر القیاس (ص٤٦)‏ 
قلت : إذا کان دلیل النائی غر معتدبه عند ا ٣جمھور‏ وی 
نفس الأمسر کیف بنتھض دلیلا على ترك ظاہر الحسدیثٹ وہو 
الڑطلاق ؛ وکلامه فیا بعد لا محاو عن إعتراف بہناوھو قوله؛ 
(وظواھر الأحادیث غمبر و الخ ص )١٤‏ فالعمل علی ظاھر 
ا حدیث لاعلىی قول من خالفه ؛ فتم الإستدلال با حدیث . 


قولہ وإلا لزم تقدم الإجتھاد فی الکتاب (ص۷٦)‏ 

قلت : إنتھا یلزم منه تقسدعم الإاجتھاد ععنی الإستنباط من 
نصوص الٹقرآن ان حفیة الدلالة علىی نصوص الاحادیث الظنیة لاتقدم 
الإجتھاد علہا مطلقاً ؛ وھہذا نما قالوا بء والشافی الم یقل بە 
أحد ء فالقول ببطلان ما قالت الحنفیة فی معنی حدیث معاذ رضی اللہ 
تعالی عنہ باطل غب بطلان ء وأیضا قولہ (مع آنہ خلاف ظاھر 


۸ 


الحےدیث ص )٣٦۷٤‏ کكذلك ء فإن قولہ صلى الہ تعا یل علیه وسام 
(فین لم تجد فی کتاب اللہ تعا لی ) ظاہر ی مولہ لظاھر نص الکتاب 
والاستنباط من نصہ اللحی دلالةء فإن المستنبط منہ كکذلك یقال فیه 
إنه وجد فی کتاب اللہ تعا ی ء وإذا بطل ھ_اا الأساس بطل ماہنی 
عليہ بقولہ (وظواھر الأحادیث غبر متروکة الخ ص ٦۷٤‏ ) فاإِنه 
کلمة حق رید بھا الباطل هھنا ء فإن ظاھر اححدیث لنا لاعلینا . 


قوله والجواب أن صدر الشربعة أجاب عن ذلك ( ص٤۸٦)‏ 


قلے : صدر الشریعة إنما آہديی ی ا حدیڈن إِحَالآ بای عنہ 
ظاہرہا ء الا تري إلی قوله (ولکنہ بیٹھما بطریق القیاس ) فوجب 
حملھما على الظاہر : فإِن ظواھر الأحادیث غبر مئروکة ؛ فحینظذ مم 
الإستدلال با على ثبوت إحتجاجہ صل اللہ عليه وآله وسلم بالقیاس 
الشرعی ء فثبت أن القیاس حجتة شرعیے فی نفسہء فصح قول 
التفتازانی ٴی ”التلویح“ وھی (وإن کانت أخبار الاحاد إلا أن حلة 
الأمر الخ) ولا تنا فی بین کلام التفتازانی هھذا وبن کلامسەہ یف 
موضع آخر مہ ؛ وہو قولہ (بلوغ جموع الأخبار حد التوائر الخ) 
فِن عدم العام فی کلامہ یفید نئی العلم القطعی ‏ فا حم بثبوت البلوغ 
پل حد التواتر لم یوجسد فیه تصریح بقطعیدمےہ حی یلزم التنائی ء 
فالحکم بثبوت ذلك البلوغ حقق لا بالقطع ؛ على أن حم السعد بعدم 
العلم راجع إلی کلیة ما ادعی فیہ توائر العبی ء وذا لا ینافی أن یکون 
ذلك البسلوغ فی مثل مذا القام الذي صرحوا فیہ بثبوتہ معلوماً ۔ 
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ولو کان معنی کلامہ أن عدم العصلے ععنی عدم الثبرت مطلقاً جاز 
فی کل فرد فرد ما ادعی فیہ ذلك لکان دعوي ھذا العترض التوؤار 
العنوی ی باب رفع الیدن عند الرکوع وعنسد رفع الرأُس عنهہ 
أویق کل خفض ورفع غبر ثابتة أبضاً وبینة البطلان . والعجب أن 
ھذہ الدعوی عندہ یىی رع الیدن مسلمة علۂزھة مقررة مقرة لعیوله؛ 
وھھنا بدعی أنھا غر ثابتقة عحوماء ففن ان جاء الفرق أو إحسدی 
الدعویین باطلة ء فالإحتیاج إلی بیاتھا شدید لینظلم علہا . 


قو(ہ وأما التواٹر فمنوع (ص )٣۸‏ 
قلت: کیف عنع التوائر ہنا وفی أحادیث حجسۃ الإجاع 
من یثبتہ یق رفع الیدان مع أن التصربح بثبوتہ فی کل واحند منھا 
من الثقات الأثبات ؛ وا الفرق ؛ على آأنہ قسد عرفت فی القول 
السابق ما زیح ھذا الع من الہ وأساسه ۔ 


ڈو (ھ وأما جواز الإجتھاد عن النی صلى اللہ 
تعا لی عليہ وسا الخ رص )٣۸‏ 
قلڑے: الأمر كکذلك ؛ واختبار ان العرق عدمہ ۔ وفیہ ما فیه ۔ 
لابستلزم أن یکون ختاراً نی نفس الأمرء وحم ان العری ہذا لو فرض 
نہ کشنی ای فھو کشف غر المعصوم : وقال العارف باللہ تعا لی 
الشیخ أحمد السرھندی ی کائیے )١(‏ درکشف جال خطا ہسیار 


کی 


است تا چه دیدہ باشد ؛ چه فہمیدہ انہی ) وقال ی ” الطریقة 
اش دیة “ (الإھام لییں محجة من الحجج الشرعیة) وئللہ صرح 
العارف المذکور فی موضع آخر من متاليه ؛ وہجوز ان یکون ھذا 
من شطحبات إن العرلی الغضر اللائنة بالسمك بھا علىی ما صرح 
بہ العارف الذ کور 0 کائیب: ضا ء وإن اختار إن العری وحسدہ 
ومن معہ عسدمہ وھو من حقي العارفن عند العض نفد 
ر کشر من حقنی العارفن عند الکل ثبوتہ عند صلی الہ تعالی 
ً0 . ولیت شعری ما دعا إئ العری 
لی اختیار عدمہ ء وقیاسہ صلى اللہ علبہ وسام حجة قطعة لامجوز 
لأحد من ا حتہد.ن والعرفاء الکاملن وغبرہم الفتھا ؛ ولیس إلا یىی 
مرتبہ الإسنة ال أصلھا قطعی ؛ ول مجوز لأحد من ا حتھدرن قباس 
مقاہلتھا ؛: غایة الأمر أن قیاس غرہ لیس بھذہ الثابة . 
والعجب أن نفاة القباس آئیتو ا دلالة الکتاب والسنة واقتضاءھم| 
والإستتباط منھا رم بعرف أن القطعیتة فی أي قسدر منھا ہل إنتفاء 
القطعیة فی بعض منہا متعین وینکرون قیاسہ صلی اللہ تعالی عليہ وسلم 
مع نہ قطعی بذانہ . 


و لہ ومشاورئہ مع الصحابة لہقاء الخ (ص )٦۹‏ 
قلت : إٰذا کان الائمة الأربعة وجم غفر من مثبی القیاس 


مکاشضن عارفین باللہ تعالی . ومع ہذا أقاموا علی وقوع القباس عنہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم دلیل مشاورتہ مع الصحابة ء فیجب أُن یکون جواز القیاس 


کہ 


ووقوعے من تلك الأسرار ا ٣لحمة‏ الّی لابعسرفھا إِلا العارفون 
رضی اللہ تعا ی عہم . 
فوله وإختیار أھون الجانبن وأرفقه الخ (ص٤٥)‏ 
قاری: الظاہر نی العبارۃ أن یقال ”وأرفقھما“ نم نقول لامائع 
من أن یکون إختیارہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ذلك بتجل من سبق 
الرجمے علی الغضب وا مال علیى ا جحلال : لکن لابیدل ذلك علىی إنتفاء 
الإجتہاد عنہ ء اکل ما یثبت باللإجتہاد لابراعی فیہ حکمة بالغة أصلاً؟ 
فاقنضی أن لابتصور نی فعل ال حکم صلی الہ تعا ی عليه وسلم ؛ وإذا 
کان ەراعاۃ ال جم پی قیاسات جنہدی الأمة متحققة ما ظنک یف 
قباس الیإنسان الکامل وا حقیقة ا حمدیة ال جامعة صل اللہ تعا ىی علیہ وسا ء 
وقسد عرف أُنه صلى اللہ تعا لی علیہ وسام حکم أی حکم ؛ وفعل 
الھکم مطلقاً لاغسلو عن الحےکۃ فضلاً عن ا حکم 
الأ۴ل ؛ رقد بٹ ىف اسحدیٹ آن الحق بنطق صلی 
لسان مسر رضی الل تعا ی عنہ ء ومع عذا لما شاورہ صلى اللہ عليه 
وسام وأبابکر فی أساری ونطق عر ا نطق فیھم اذ برأی أی بکر ورك 
رأي عمر رضی اللہ تعا لی عنہما ء وکیا أن کون نطق عمررضی اللہ تعا لی عنہ 
حقاً بشھادتہ صلی ال تعا ی عليہ وسلم لا یشا می أن رکون ما قاله نی 
اضاری پذر قیاساً اٹرعغیا کذلك کون نطقہ صلی اللہ تعالی عليه وسام 
حقاً حقاً لا بنافی کون بعض ھا قالہ قیاساً وإن کان أقل وجوداًء 


ولو کان الإڑجتھاد نما لا یلیی مذصبه ما حم ہبصدودہ عله اأُحد من 


۱١۲ 


الأائمة الأربعة ومقلدیھم من الاو لباء وا حدثین والعر فاء والفقھاء الکاملین 
مع أن کثبرا مہم أعظم شاناً من ابن العری ء ولرأبت الەرفاء باللہ 
تعنا لی کاھم ینکرون إنکاراً شدیداً بلیغا علی من قال بوقوعہ عنہ وم 
یکتفوا باختبار ان العری عدمه . 
وہ سلمنا جواز إجنہادہ علی ما قال (ص )٦۹‏ 

قیلت ۰م بقل أحد محصر إجہادہ فی القیاس إلا من حیث أنہ 
قد ام اللرہان پی علم الأصول علىی عسدم جواز الإجتہاد علرےە 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسام فی الکتاب والسنة ؛ وعلی ان الإجماع ماکان 
حجة فی عہدہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسسلا ء وہو مسلک بعض کبراء 
الصنفن نی و و قرو کی رھ ہس 
الاعتراف بہ ئی کلامہ ؛ وغ بقل اعد مہم محصر إجہادہ ئی القیاس 
معنی آلہ لم یکن فیہ الإ ام اللائق بہ ولا التوجہ ججحلب الأنوار القدسیة 
ِل غبر ذلك ما لا بلیق بمنصبے ء بل امراد أن الإام والتوجےه 
الڈکورن إذا محققا فی أمرعنہ فھو فرد من أفراد الستےة کا أن 
الستنبط منہا من السنة أبضاً ء فإذا لم یوجد کلھا فھو القیاس ؛ ولیس 
ئی القول بوقوعہ عنہ ما بردع القائل بذلك عنه ء وقد قالوا إن قیاسہ 
صلى اللہ تعا ی عليه وسام قطعی لامجوز لأحد مخالفتہء وحرم للمجہدن 
نی مقابلتہ القیاس ہ والدلیل علی أن القیاس بھذا المعٔی وإن کان قطعاً 
لاہلیق ممنصبے لم یقم إپی الان . واستنکاف إن العربی عن القیاس 
ااذی هو ظی آبداً لابدل على أن بکون القیاس القطعی غبر صادر عنہ 


"‌٣ 


کیا أن عدم إستتکاف الصحابة والتابەن ومہم أئمة أھل ایت الأطھار 
والائمة الأربعة رضی ال تعا ی عنھم عنه لایدل علىی صدورہ عنه ؛ وإما 
حکوا بصدورہٗ عنہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم بالأحادیث . 

والقول بأن إجتھاد العارف المکاشف ہو التوجہ لجلب الأنوار 
القدسیےة الإهیة لابصح إطلاقے وإلالما جاز القیاس عن الصحابة 
وانمۃ اُھل البیت والتاہسن والأئمة الأربمے الن ھم من سادات 
الع فاء الکاملن وأعظسم شاناً وأفخم کعبأً من ھولاء العسرفاء 
الستنکفن عن القیاس ؛ علی أُن القیاس مطلقاً إذا کان صادراً عن 
الصحابة وائمۃ الآل والتابعیِن وا حہدء ن الن ھم عرفاء بالل تعال ی 
مکاشفون ملھمون فرد من 2۰" الإغامات اللائفےة عناصبھم أو من 
أفراد التوجہ لجحلب الٗنوار القدسیة ء وکا ان قباسہ صلى اللہ تعا ی عليه 
وسلم لابقاس علی قیاس أحد من الأٔمة کذلك لایقاس إِھامہ وتوجھه 
لڈلک بإلمام احد منہم ونوجھه لە . 

ولفظ الإجنہاد والرأی إذا وجد نی الحدیث نسبّم| إليه صا اللہ 

عليہ وسلم فیجوز جملھ| علی ھذا القیاس الشرعی وو الظاہر ء 

فلا رك ظاہرہ بإحمّال أن یکون الراد بہ الإغام أو التوجہے 
اللذکوران ۔ 

وادعاء ان ھذا القباس الشرعی القطعی لابلیق منصبہ صلی اللہ 
علیہ وسلم محتاج إپی إقامة البینة وٰم توجسد؛ 7ت ری کلات 
اعلباء فی علم الأصول اطّ٘ة بصدور القیاس الشرعی ٭ صل اللہ 
عايہ وسام وفاقاً لظواھر الأحادیث ء فدعوی أُنہ غبر 1ك عنصبە 


١٤ 


دعوی یر مسموعة :ولو لم بک کن هذا القیاس مما یلبق منصبہ أوحراماً 
للزم الخ منہ بن الأصولین نسبوا إليہ صلی اللہ تعالی علیہ وسام 
صدور مالابلیق بنصبہ أوحراماً من محارمہ تعانی ء فیجب ا حکم منہ 
ہأتھم صاروا سابین أو قری منھم ۔ ولیت شعری ما دعاہ إلل أنه 
جعل یع مثبتی القیاس أدنی من إن العربی وأمثالہء قال صدر الشریعة 
فی ”التو ضیح“ (واللہ تعالی إذا سوغ لہ اللإجتہاد کان الإجتہاد وما یستند 
إليہ وہو ا حکم الڈی ظہر لہ بإجتہادہ وحیا لانطفاً عن اهوی ؛ إِنہی) 
وقال التفتازانی فی ”التلوبح“ (إن قیاسہ واجتہادہ صا التعا ل عليہ وسام 
اض قطعی ؛ اننہی) وقال القاضی فی حاشیتہ عليه (إِن قیاسہ صلی اللہ علیەوام 
حم اللہ تعالی ؛ فلا مجوز مالفتہ لأحد ء دل عإ لت اتہی) 
وإذا کان قیاسے صلی ال عليه وسلم وحباً فالقول بأنہ غر لائق 
منصبهہ قول بأن بەعض أفراد الوحی غبر لائی 00 صدر 
سیت زان اتی انب را 1ا مھا رن ات مل اھ 

علیے سز ون قپائن: غرہ حیٹ صرخبرا بانا. قیاہت 
وحی قطعی لامجوز خالفتہ لأاحد ولو من ا حتھدن ؛ وبان قباس غبرہ 
لیس بوجی ولا قطمی ولا مما لا بمجوز خالندے لسائر ا حتھدہن 
بل ہو ظی أبداً وإن ثبت بطریق القطم عن غبرہ؛ وھذا عبن 
ما ذکرناہ سابقاً . 


قولہ ونسبة الإجتھاد معنی القباس البے الخ (ص )٥٤‏ 


فلت : لیس فی نسبلة اللإجنہاد ععنی القباس القطعی 


نہ 


لا مجوز خالفدے لأحد وہو وحی لا نطق عن ال ہوی إلبِە من 
ما پنکر شی وم تجوز ز الطا الإجتہادی الذی لامخلو عن آسخز 
واحد إن سی تشم عھو الأمےه المرحومة ولیس ممن 
الذنب ااصضیرۃ ا الکببرة تی بشرط عدم القرار علیه من 
غبر حم بوقرعہ عنہ ٢‏ فم بپدل دلبل علیى أنہ ترك الأولی أو صضرۃ 
فضلاً عن أن بکون کہرۃ من القول فضلاً عن فضل من أن یکون 
ما تکاد السموات بتفطرن بہ ؛ بل الحدیٹ الذی جاء یق بجی 
اابخاری ومسا من قولہ صلی اللہ علیے وسلم (إذا حسم الا م 
فاجنہد فاصاب فلہ أجران ؛ وإذا حم وأخطا فله أجر واحد) 
بدل بنصه علی ان الحطاٴ الڑجتھادی لیس من باب نر الأو ی ولا 
من الذنوب الصضرة ولا من الکبرة بل ولا من لاحات فی ئی, 
فان المباح لیس ٌ. وقوعہ وعدم رز أآجر ؛ وھذا مھا یفید أجراً 
واحداً لبرہ صلى اللہ عليہ وسل من ا حتھدین ؛ فا ظنك برسول اللہ 
صل اللہ علیه وسلم لوفرض وقوعہ عنہ ؛ فکیف ہجوز أُن بکون 
القول بتجوزهہ کبرة ؛ ولو کان الأمر کا ذکرہ لکان نجوز 
ذلاكٰ الحطاً ك۵ فَلَْ اللہ تعا ی علیہ وس من جوزہ جو ز وت 
ما یکون الفول بہ کہرةۃ شکاد السموات بتفطرن منه إليه ء ولا 
ئسکن أن یکون ارول بہ کبرة إلا لن التجوز نفسےه کبرة 
اق وت راہ حم ا ا می ا ا س-- 
لا پکون أدئی من الفاظ الب التی ذکرھا العلاء فی کنتھم ؛ 
فیلزم عليہ حقا لرسول صلی اللہ علیە وسلم ان عم علیھم انم 


١٦ 


کانوا کافرن سابین ۔ معاذ اللہ تعالی عن ھذہ ال جرأہ الفاسدة ؛ 
علىی ان ہذہ الكلسبت-ة بامھا کا ثیتت عن بعض افقھاء ثبتت عن 
ان العربی کا سیجئی فی أول الدراسة الەاستة ؛ فیجب أن محم 
اللععثرض علیە ما حم بہ ہنا ٤‏ فثبت أُن القول بکوله کہرۃ 
و صضرة باطل: حق البطلان . وما نقل عن الصحابة ال--کرام 

ون ا تعالی علہم من ذمھم للقباس فانھا ذلك فی القیاس ٦‏ 
الٹڈرعی بدلہل قول سیدنا علی (رلکان باطن آلغف اَل ا 
من ظاھر٥)‏ وھن اللعلوم أن مسح ظاھر انلحف ث بت بنصوص 
الأحادیث الکدبرۃ الّی لا مجوز أن حسم على بعدم الإخساك بہاء 
وبدلیل فول سبسدنا عیّان عثل قولہ وھو أبضاً کذك ؛ وبدابل 
قول ان عر (النۂ لا الرسول صلی اللہ ثعا ی علیہ وسل ) 
فقولہ بعدہ (ولا مجعلوا الرأی سن للمسلمن ) لو فرض أن امراد 
بالرأی القباس الشرعی معناہ ”لا تجعلوہ ھ للمسلمعن ولوپ 
مفاہلة الکتاب أو السنة “ ومن العلوم أن القیاس الشرعی نما سنہ 
صلى اللہ عليه وسل عند إن مر ؛ وبدلیل قول ان مسعود 
(حلام کشر؟ مھا حرمے اللہ وحرمم کشراً مھا أحلہ اللہ) فان ما 
حرمہ اللہ وما أحلہ الہ لاہد أن پکون تحر مه وعلبله ہالکتاب 
را ای رفقرات نا اج نا مات 
وبدلیل قول سیدنا الصدبق سیسد الکل بعد الأنیباء علہہم وعليه 
ااصلاۃ والسلام حبن سثل عن الکلالة ( إذا نلت فی کتاب اللہ 
رائی) وسعلوم أن حکم الکلالة منصوص علیہ فی الکتاب - 


۱۷ 


ولا تر بقولہ بعد سم الصدیق رضی تعا لی عنه ''سید 
الصحارة “ ولا تغلط بہ ما ذکرت فی الَدهھة ؛ فإنه صرح گی 
سالتہ الموسومٴ ' بالحجة الجلبة “ أن علیا من الال وأفضلیة 
7 إنھا هو علی الصحابة ء واستدل علبہ فہا بقوله تعا ی : والذن 
آمنوا واتبعتھم پرنہم ہإعان الخ - وبدلبل قول سیدنا عمر 
(أعبتم الأحادیث أن محفظوا و فالوا بالرأی) فإنہ ما جعل سبب 
فوام بالرأی إلا أن الحادبث أعبہم عن اللحفظ ؛ وھو لا یکون 
إلا إذا وجدت اللأحادیث فلبس ھذا الرأی إلافی مقابلة النصوص ۔ 
وھذا ہو اللوضع الذی ذکر فہہ علی إسم مل عليه السلام" وکنب 
فیہ علی إسے سیدنا عمر '' الرضوان " فی موغیع ورکہ فی موضع آخر؛ 
والآ مان متماربان - ال کر ٠‏ وبدلیل ما ذ کرہ ان امام 7 ”الجر پر “ 
وشارحاہ فی شرحبہ وغبرہم من أُن الصحابة کلھم رضی اللہ تعا ی 
عنہم قاسوا قول الرجل (أنت علىی حرام) علیى (أُنت طالق ) 
فی وقوع الواحدہ الرجعبتة ؛ ومن أنہ فاس علی رضی اللہ تعا لی 
عنہ شارب ا حمر على القاذف پی ا حد ؛ ومن آنہ اس الصدبق 
یىی اللہ تعا لی عنہ الزکاة علىی الصلاۃ فی وجوب القتال بالترك ٠‏ 

6 برع الزکاۃ دماء مم عظم من الأاعر اب و ضرعم 5 ا 
الصحابة علی قوله ؛ ومن نہ قاس الصدبق اض ق توریٹ ام 
الام ١‏ ام الأب إذا اجنمعتا 5 رجع مہ وشرك 2 یی السہدس 
علی السواء؛ وەن أنه قاس عمر رضی اللہ تعا لی عنه فی توریٹ 
ا مترتة الی أُانھا الروج 7 مرض موتە:؛ وەن آزہ ٤اس‏ إٴن مسعود 


(۱١۹۸ 


موت زوج الفوضة قہل الدخول ہا فی ازوم یع اھر ٤‏ انہی ؛ 
وبدلیل ماصح عن عمر وعمار من أنھما للا کانا مسافرن اأجنبا 
لیا ول مجدا الاء وم کو عو رق اك ناکد غر ار 
الصلاۃ واجنہد عمار فتمرغ فی التراب فصلى تُم جاءا عنسدہ صلى 
النہ تعالی علیہ وسلم فذکرا ذاك فلم یعنفھا علی هذا القیاس الصادر 
عنم غائبین عنہ ومسافرین وبين ما صلى اللہ تعالی علیے وسلم کیفیة 
لتیسم ول آبزد علیےه شیناً ؛ وبدلیل القیاسات الأخر الی روبت 
علہم رضی اللہ ثعالی عنہم ٤‏ قال إن ا لحاجب فی ”غتصرہ, 
والقاضی فی ”'عضدیته,, (ثبت بالواتر عن جع کدثبر من 
الصحابة انم مسلوا بالقیاس عنسد عدم النص , انی ) وبہدلیل 
الإاجماعین الذن ذکرہ| السعد ئی ” تلوعحہ “ وان امام فی * نحریرہ“ 
وشارحاہ فی شرحیه وان ا حاجب فی ” ختصرہ “ والقافی 
عضد فی ' عضدیته “ والەناری یق ” فنصول البدائع “ وغضرھم 
ولفظ السعد (أن قول صدر الشربعة پی '' التنقیح والتوضیح “ 
وعمل الصحابة ایخ إشارۃ لی دلیل آخر على سصمة القیاس بوجھین ؛ 
احدم| أزہ ثبت بالتوائر عن مع کثر من الصحابة العمل بالقیاس 
عند عدم النص وإن کانت تفاصیل ذلك آحادا ٤‏ والعادة قاضیسة 
بأن مثل ذلك لایکون إلا عن قاطم علی کونہ حجة وإن لم نعلم 
بالتعیین + وانہم| ان عحلہم بالقیاس وباحہم فیہ ہبر جبح البعض 
علىی البعض نکرر وشاغ من غر نکر + وھھذا وفاق وإجاع علىی 
حجی القیاس انہی ) وبدلیل مانقلناہ سابقااعن '' فصول البدائع“ 


۱١۹ 


من (آن ا کم نجواز القیاس ووقوعہ قول جیع الصحابة والتابن 
وجھور الفقھاء والکلمن ؛ انہی ) . 

رمتای صت متر اد لا و وکا ون سن 
نفاۃ القیاس بماروی عن الصحابة من ذمہ ؛ ومن تتبمع وتصفح 
کب الحدیث وغرھ| وجد آأمثال ھذہ الأفیسسة نی کٹشر من 
للواضع من فعل ھولآہ الذن نقل علہم النع عن القباس قولاً 
رضی اللہ تعال ی علہم + ولا مکن ال مع بینھا إلا بھناء فھوداع 
جلیل لنا إل ھذا ا جمع تعییدا ؛ علىی أن تعن ھذا الجمع مفاد 
کلامہم گا ذکرنا ؛ ولا یلزم تواثر النفل واجاع یع الصحابة 
یق ضصۃ أن یکون الذاعی داعاً إن ثبت فیا بن فیےه توار 
النقل ؛ واإجاع حبع الصحابة إجاعآ غر سکوئی على ما نقلےه 
الأثبات العدول ومنھم الببھئی فی قباس عمر رضی اللہ تعا لی عنےە 
خاصة کا اعترف بہ فا بعد ٠‏ وعدم نسلم ھذا العرض ھما 
لایقوم دافعاً ما ؛ ولا بدفع کون ھذا الداعی داعباً جواز أُن یکون 
ثبوت الأحکام القیاسیتة عند الصحابة بالإستنباط الدقیق من الکتاب 
أوالسنة أوالأسباب ا حفیة أوالدلالات الظاہرۃ , لن إِحتّال ہھذا الواز یق 
قیاساتھم بعد النصر ح نی الآثار بلفسظ القباس غبر ظاھر ؛ ولا 
بتبادر ذلك إلی الأذھان من لفلظ القباس اصلاً ؛ والأحادبث 
والاآہار والأدلة علیىی ظواہرھا . وبشھد بذك إٰذا تأملت بالإنصاف 
عریا عن الإعتساف حدبٹ عمر وعار رضی الہ تع ئی عنہ| وضغضرہ 
من الدلائل الثبتےة لمواز القیاس ووقوعہ ؛ وناهيك بھا عن ا 


٣ 


عن صوب الصواب فی الحدبث عنہ صل الہ تعا ی عليہ و۔لم 
(حبك الٹی یعمی ویصم ) . 

ومن ٹی القباس نضاہ مطلق ی ال واللنی وما انی 
منہا الأقیسة الجلبة ٤‏ فالفرق بین ہما بالقبول فی اللی وعدمہ یىی 
ای إبتداع حادث لا بعصد بہ نی الدن؛ فجواز أُن بکون أفیسہم 
من قیبل القباسات ا جلیة لا ینفع لنفاۃ القباس من السباق شیئاً إلا 
ھذا الذھب البتدع ۔ 

فولہ م لا مجوز أن بکون مستنسد الصحابة فی علم تلك 
الفروع الخ (ص )٢١‏ 

قای ‏ [ذا لت ی الاز لال افاس لا غرز رك سنا 
الحقبقی إذا أمکن ٠‏ ألیست الآثار عسلی ظواھرھا ؟ والعجب أن 
ان العترض ہن محرم ترك الظواھر وبوجب العمل بھا وإن 
اجنمعت الأئمة الأربعة على رك العمل ہا ؛ فا باله بتركک الظواہر 
ہھنا وبوجبه علىی نفسہ باإحمالات لا حتملھا لعبارۃ . 

ومجرد الإھام والکشف وإن کانا لعة عظبمة من اللہ 
ہ۔ الف ٹا الیکا 
لیسا من الحجج الشرعیتة الّی بصح إثبات افر 7 العملیےة بل 
مطلق الاأحکام الشرعیة بھا ٤‏ إذ لو کانا مُا لصارت الحجج 
ممسة أوستة وم بقل بہ أحد من السلف ‏ ولامن الحلف ٠‏ قال نی 
” الطریقة ا حمدیة “ (قد صرح العلاء بأن الإھام لیس من أسباب 


قاقر نے ات ۴ 


6 


العرفة بالأحکام الشرعیسة ٠‏ ہی ) وقال العارف باللہ تعا ی ااشیذ 
أحمد السرھندی الموسوم بانحسدد للڈلف الٹائی رمہ اللہ تعا لی ی 
کال ما لفظہ دی قزر قد کت نیز اور الات اعتام شرےز 
کتاب وسنت واخجماع وقباس مجہسد ست وبعسد ازن چھار ادلە 
ھیج دلیی اثہبات احکام شر عيہ 2 تو اند : اغام مثبت حل 
وحرمت نبود وکشف ارباب باطن اثبات فرض وسنت نمابد ‏ 
ارباب ولابت خاصہ باعامهٴ مؤمنان در تقلابد مجہسدان رارند 
وا مامات ایشان را مزبت تھی مخشد واز ربقه تقلبد مکی رآر 
ذوالنون وبسطای وجنید وشبلى بازید مرو وبکر وخالد کہ از عوام 
مؤمنانند ۵" ر تقلید مجْہدان" در احکام اجہادیہ مساویاند 3 ای مزبت 
ان زگواراں در امور دیگرست(١)‏ انتھی) ولینأمل هھنا یق کلام ھذا 
العار ٔ حبث الچ ححجہ۔-4ہ المیاس ٌ زالث اہ ح4 عىل غر 
ا تھےد أرضا ۔ ولو کان من العرفاء الکاملعن ٤‏ و قال أبضاً ی 
مسکاتدبہ ما اعظهہ (و لَ صوفبه در حل وحرمت سنل ہبست ئن 
بس است کہ ما ابشا نر معذور میدارع وملامت می گور 





(ر) فقد تحقق ان المعتبر فی اثبات الاٴحکام الشرعےە“ فرانخات 9ا والسنےهٴ 
والاجاع والقیاس ء فیس و هذہ الاٴدله الاٴریعه* دلیل پثبت به الا”حکام ) 
فالالہام غیر ءثبت للحل والحرسهء وکشف اھل الباطن لا یئبت بہ کون 
الشنی فرضا أوسه" 7 وأعل ااولایات الخاصےه“ یستوون مم عامےه" المیسنن یق 
تقلید المجتہدین ؛ والالہام لایعطی لہم ٭زیةَ ی عذا الباب ولا یخرجہم عن 
اللاجتہادیه“ نعم لہم مزیهٴ علیہم فی اآسور آخری . 





‌"‌ٍ۲ 


ابفان را می سحانہ مفوض ممائم 3 ابنجا قول امام انی حذمشه 
وامام آی بوسف وامام محمد معتر است نہ عمل أی بکر شبلى 
وی الحسن نوری )١(‏ انٹتھی) وی ” العقائد النسفی_ة “ وشرحه 
التفتازانی (والاھام لیس من أسباب العرفة بصحة الشیء عند أھل 
الحق ؛ انتھی) ومفاد کلامھا أن من قال بأن الإھام والکشف ھن 
اأسباب معرفة الاأحکام الشرعیتة آو ہأتھما من أقوی أسبابھا فھو 
عارج عن دائرة ەل ای وقال الإمام الممناری یی ”فصول لہدائم “ 
(الرابم من الادلة الفاسدۃ الإھام لغبر النی؛ فاما الإھام النی فھو حجة 
علہہ وعلی غبر ہ 6 والإمام لغبر النبی لبس محجة لضرہ الا للو لی 
علی نفسہ ء فلا بتبع إلا إذا کان علی وفق الحجح الشرعبة إذ ہو 
معارض باڈل وملتبس با مواجس والوساوس ؛ ودل الإجاع على 
5 ز ٤ة‏ و س٥‏ ل ١‏ إظھار 
عدم جواز قبول قول الرسول صلى اللہ علبہ وسام إلا بعد إظھار 
العجزة) أی فکیف غبرہ ولم بوجد منہ معجزة أصلاً أُبداً طول رہ . 
م قال (ولا کلام نا ی حسن الاعتقاد من باعی اللإھام بدلبل 
بدل علىی صدقہ من الکرامات الناقضات للعادات ؛ وی الإنقاء 
عن فراسات الأولباء یق اضمار اللاطر السوے فی حقھم ؛ نإنہ 
واجب بل کلامنا ق وحوب الإتباع ق الأمور الدینة بلا دلبل 
شرعی من الاُدلة الڈرہمة ٠‏ وأما ما قالوا من أنہ مجب على الرید 
() ولیس عمل الصوفیه* حجه فی ثبوت الحل والحرمه" ‏ ویکفینا أُن نجعلہم 
معذورین غیر لوسین ونفوض ام ھم ا لی اللہ سبحانےه وتعا ی ؛ والاعتاد ق ھذا 
الباپ علی قول الامام أبی حنیشه" والامام أبی یوسف والامەام محمد لا علىی عمل 
أبی بکر الشبلی وأبی الحسن النوری . 








تہ 


إتباع فول ھبخہ فی وارداتہ ومناماتہ ولا بطاب علیے الدلیل ولا 
کان مح جو با و مر دوداً ٹس فم وافقه الشرع کر جیح اُحد ا از 
إذا عرف صلاح شیخه بسداد سرئہ ورؤیة کرامتہ لامجزد 
الدعوی , لا فیا مخالفے الشرع لقولہ صلی اللہ تعالی علیہ وسسلم : 
لاطاعة لخلوق فی معصیة ا حالق ؛ إنتھی) وقال صدر الشربعة 
ی ” التنقیح“ ما حاصلہ : أن الاھام لیس محجۃ عل الغر . 


ولو سلرم إختلاف ابن العربی ونحوہ فی حجیئه وآأنہ :عتد بہ 
فی ما ذھہب إلبہ فنقول : فال العارف للمذکور فی مکاتیبہ ما لفظہ 
(ہابد دانست که در هر مسئلہ از مسائل کہ علاء وصوفیہه دران 
اختلاف دارند چون نیک ملاحظے می ممابد حی مجانب علاء می 
باہد سرش آنست که نظر علاء ہواسطہٴ متابعت انبیاء علہم الصلوات 
والتسلبات بکالات نبوت وعلوم آن نفوذ "'ردہ است ونظر صوفيه 
مفصور بر کالات ولابت ومعارف آلست پس ناچار علمی که 
از مشکوة نبوت اخل نمودهہ شود اصوب واحق خوامد ہود از 
آنچە از مرتبهٴ ولایت ما خوذ شود (,) إنتھی) وعل بھذا أن أمٹال 
ان العسرئی وإن کانوا معندن ن بھم لکن لابلتفت إلی قوطے إ 


(,) ولا بخخی أُن کل سثله" وقع فیہا الاختلاف بین العلاء والصوفيه“ اذا أدعنْ 
النظر ہا علم أُن الحق ہا مع العلإء ؛ وسرہ ان نظر العلإاع ینفذ بواسطه* 
متابعه" الانیاعء علیہم الصلوات والسسلمات ال یی کالات النبوة وعلومہا : ونظر 
الصوفيه“ مقصور علی کالات وو وتعارفہاء فلا بد ان یکون العلم 
الماخوذ عن تفکوۃ الِمَرة :امت واحق من العلم الإخوذ عن درجهٴ 
الولایهَ ے 





خالفی قول العلء ۰٠‏ رضی اللہ تعا لی عھم 7 علی نہ وز أُنْ یکون 
القرول محجیشہ من شطحیات ان ۰ الضر للائنۃ بالمتسك بها؛ 
قال تو ال کور ر نما کُ جید ا رك 1 معارف 


دور است (١)‏ إنتھی) ٠‏ 


تم نقول : کا أنہ مجوز فی جیع قیاسات الصحابة أن تنکون 
قیاسات جلیة ودلالات ظاھرة لا 7 ما من النفاۃ علی ھا زنمت ؛ 
ون بکون لاف - تإكلٰ الفروع التعر بف الإٰ ھی والإھام کذلك 
ز ہذہ الاحزالات فی قاسات الامغة الٗرنعڈوھ. نا غو ھ 
جوز : ر و و؛ٴمظخم 
من احتھدن وإِن بینوا بعفضها بصورة قباس خی فِلذا قسموہ 
لی ا لی وا نی ء وا حتھدون الأربعة وأضرابھم عرفاء بالل تعالی 
أعظ شاناوأعلی درجة و اقصی٭ مُزلة من ان اھر ث‌ و أمٹال 4 کت الہ باطن, 
فإذا کان التعر بف الاغی والإمام معینن یق 1 فی أمثال ان لعربی عندہ 
زائدا ولا بازم من القول بہذا ا لجواز فی قباسات الائمة الأربعة 
أبضاً القول مساواتھم مع الصحابة عزاً وفضلاً وشاناً ۔ معاذ اللہ 
تعا لی عن دأك . لایلزم ٭ن تعن ہن ق اأُمثال ا ال٭.. ری 
٭ساواتھم ھم عر ا وفضلاً وشاناً ؛ ؛ علىی ان إرادة التعر یف والإمام 
من لفظط القَہاس الوارد فی الأحادیث والآثار تاج یں مؤنة 
() ان شطحیات ابن عری واکثر معارفہ الکشفي"“ التی وقعت غخالفہ“ لاھل 
الله" بعیدة عن الصواب : 








"۹٥ 


عظیمة فوبة لائکاد تلی . 

وکون سیدنا مر رضی اللہ تعالی عنہ ملھ| ومن الملھمبن فلا 
بدل على ان قباسہ وقیاس سیدنا أی بکر رضی اللہ تعا ی عنہ می 
باب الإھام فضلاً عن أن بدل یت ن قباسات ساثر الصحابة 
رضی اللہ تعا ی عنھم من باہہ . 

وما عرف بەہ شرح الصسدر فل بدل دلیل من الشرع 
واالفة أو العسرف العام عسلى آأنہ تعریفےه ؛ والحدیث 
الڈی تمساك بہ ہہنا لم بنطق بہ ؛ ولذا قال الفناری یق ”فصول 
البدائع “ (قول إن شرح الصدر ہو الھام أوبل قال بعض 
الصوفبة بہ) ولو سلر ثبوتہ فلا نس حصر شرح الصدر فیه حجی 
لامسجوز إطلاقه على القیاس الشرعی اصلاً ء ردعوی أن الم 
لا محتاج إملی القیاس الشرعی تاج می إباتھا إل (راد بینة 
واضحة وم تقم إلی الان ؛ بل الم بفسادھا قسد لاح وتنور من 
عبارة العارف الذکور ؛ وبردہ ابضاً فیہاس عمر ی صورۃ عسدم 
وجدان المطھر المائی؛ ورك الصلاۃ فی وفتھا وھو ملھم بشھادتہ 
صلى اللہ تع ی عليه وسام ہلا رہب ؛ وفسادھا عند من قال بصدور 
القباس عنہ صلى اللہ عليہ وسلم أظھر من أن مخ . 

ولیتامل ہہنا ما فی قوله (من ننورات تثبہ الشعر والطاہة 
ص )٢٥٥‏ من أعاظم ..٦‏ ِل اللہ تعا لی من أن 
بقال ٹل ھذا القوك . 


ای 


فواہ وحہ ا0ك ما قلذا ەن 
لالاكإحتجاج بھا (ص )٢٥‏ 

اع ا کی و لک لعام زا و قم الأختلاف 

بعدہ صلى اللہ عليہ وس فی ان خلافة فقال الأنصار ۔ أی للمھاجر بن ۔ 

ما أمبر ومنکم أمبر تمسك أبوبکر رضی ال تعالی عنہ بقولہ صلی اللہ 

تعالی علبہ وسلم ” الأئمة من قریش“ ول بنکرہ اأحد ء إنتھی) 


ومن العلوم أنه کان ممحضر من عمسر رضی اللہ تعا لی عنہ أبضاً ؛ 


قیاساتھم الببان 


فبھذا تہن أن ہذا القباس مخصوصہ ما کان لللإحتجاج بہ ؛ فلىم بدل 
علی أن جحیع قباساتھم ما کانت للإحتجاج بھا فضلاً عن التابیسد 
للذ کور فی کلامہ ؛ وکا أن تقد أی بکر فی ال لافة بتعریف ا ھی 
وإام حیقی منہ تعا لی لعمر رضی اللہ تعا لی عنہ کذلك وئع بنصو صه 
صلىل الله تعا می عليه وس دی العمدة فحسب ٦‏ والقبیاس والتعریف 
والإھام من الاؤیدات ٠‏ وظاہر حسدیث الببھی فی القیاس لاپٹركک 
فإن الأحادیث علىی ظواہرہا کا اعترف بہ ؛ فحملہ على التعر یف 
والإغام عدول ٭ن الظاھر پیل غرو؛ فلا ہصح لا سما عند من 
حرم ذلك للمجتھدن أٰبضاً ؛ وھذا القیاس من عمر لیس إِلا تأیسداً 
اللص والإجاع . 
فولہ وکون الکشف والإغام (١)‏ حوجه علی صاحه 
دون غرهہ (ص )٢٥٥‏ 


(ر) ووقع فی اامطبوعه" عہنا سقط لا یعلم مقدارہ . 





۷ 


قیل تی لاشك نی نقصانہ من الإجتہاد أبضا , لأن الإجتہاد من 

الحججج الصحیحة والإِھام من الفاسدة کیا صرحوا بہ ؛ ولأن حجة الإام 
علی صاحبہ فقط ختلف فیه أبضاًء ولم پئر جح کل طرف من ھذا الإختلاف 
بکتاب أو سنة أو اجاع أُو قیاس ؛ ولیس ھذا الإختلاف مقصوراً 
على علماء الظاہر فقط ہل العرفاء باللہ تعا ی نی حجیتہ علىی نفس صاحبہ 
فقط خقلفون أبضاً کما سمعت سابقٗ نی کلام العارف ال کر 
السرھندی ؛ وحجبة 7 وجوازهہ ووقوعہ قد ثبلت بالکتاب 
والسنےة والإجاع من الصحابة والتابعن وہقول اکثر ااعر فاء باللہ 
تعالی الکاملن وا حدئن ‏ والفقھاء و کمن والصو لین وإن نفاہ 
قلائل من الحدشن والعارفن ؛ ولأنہ فسد سبق +لك الاعتراف یق 
مو ضعین نز ”الدرامات “ ان العامی ااصرف والعالم اضر ا حتھد 
واو یف 5 واحد بلزم عليه تقلید ا حتھد : وبأنہ الحق ؛لنصور بالدلیل 
الواضح 4غا انکر لزوم تقلید ا حتھد امطلق علی العالم الحتہد نی 
بعض المسائل فی ذلك البعض لا ئی کلھا فقسد حصل الاعراف 
من بن الإجتھاد حجة علىی صاحبہ وعلی غبرہ سری ذلك العالم ؛ 
ولأنہ قد سبق نفلاً عن الکتب الٌصولیبۂ والکلامبنة أن الواجب 
علی العسامی الصرف والعسالم بیعض السائل تقاید ا حتھد المطلق ء 

الأصولیین واکٹر الفقھاء وا حسدثین ہ وقبل : لابلزم ذلك الام 
التقلبد ٠‏ إنتھی ؛ فہذہ العبارات صرح ان إجہاد ا حتھد الطلق 
حجة علی غبرہ أبضاً إجاعاً نی غبر ذلك العالم وعند الأصولین واکر 
الفقھاء وا حدثین بی ذلك الما م أبضاً ء ولم بوجد مثل ھذا أو أدنی 


۲۸ 


عنہ ی الإھام والکشف ؛ ولانہ فسد سبق الإجاع على عدم جوار 
انحروج عن المذاہب الأربمتة نقلاً عن الاأئبات التقن ء فاولا 
الإجتھاد حجة على غر ا حتھد ال ملطلق عندعم ما کان ٰذا الاجاع 
سبیل وماصح عنھم الحکم بعدم جواز ذلك الحروج إجاعاً ؛ ولأن 
قولہ تعالی (فاسئلوا أھل الذکر إن کتم لا تعلمون) بدل عسلی 
الوجوب لوجود الأمر بالصیغسة ؛ ول بعرف فی الإطام والکشف 
مثلہ و أدنی؛ولم بعھد إنکار حجبة الکشف والإھام مطلقاً من جمیع 
علاء الظاہر فقط ؛ بل العر فاء باللہ تعا لی قسد أقروا واعثرفوا بذلك 
أيضاً کامر؛ وعليك بکلام العارف السرھندی ھھنا وقد ذکرناہ . 

وکون التقلبد من الحجج الفاسدة کالإضام وعدم کونہ حجة 
علی الغبر لابستلزم أن یکون الإجتھاد کذلك . 

والکشف إذا کان حجة عند ا لمعترض ولو علىی صاحبہ قط 
فا ہاله بنکرہ فی الأتُة الأربعة وبثبتہ فی أبناء ھذا الزمان ؛ وسیجی 
التصریح فی کلاءہ بأن کشف العارف وإِهامہ حجة قطعبة توجب 
الین علیہ وعلىی غبرہ ؛ فلا تغفل عن التداقض بن ظاھر کلامہ 


ھذا وکلامہ فیا سبجر . 
قولہ وفحص الکاشف بالتوجہ العھود عند أھلہ الخ (ص )٢٥‏ 
7" إذا کان الکاشف من الفقھاء ا حتھدن کالأائمة ال‌ربعة 

فلا ربپ فی دخول فحصے [ڈا کان بالشروط العشرة فی حد 

لقباس ؛ وإذا لم یکن منھم کان العری وأمثالہ فلا رپ فی عدم 


کہ 


دخول فحصہ تی حدہ ؛ إذ الإجتھاد إستفراغ افقیيه الخ ؛ ولامکن 
ان پکون الکاشف الضر ا حتھد الطلق فرداً من آفراد الفقیےه کا 
ذ کرنا لاسما عند من کت عن إطلایٰ لفظ الفقیہ على العرفاء 
بدا آو 7 إطلانے علہم ؛ فلا بشملہ الأحادیث الواردة 
نی الإجتھاد , 

ولو کان الأمر کا ذکر لحرم علىی العرفاء تقلید ا حتھدن ئی 
قباساتھم ا1(قعت 0 و ال اسان الأاعافث الو ان آآخادلت 
الصحیحین او أحدھ| ظاھرة کالت أو منصوصة إذا وجدوا کشغبم 
علی خلافھا ؛ ولوجب علىی کل عارف إتباع کشف ء ولحرم علی کل 
عارف مکاشف إتباع مشف آخرء وللزم کثرة الإختلاف عابيہ 
صلى اللہ علبەوسلم فی کل زمان إلی یوم القبامة . وإن آراد أن الکشف 
حجتة على الغضر ولو کان ذلك الضر مکاشضاً أبضاً زم أن یکون 
تباعة للئں' الآخر واجبا 10( ھذہ الحبثیة وتباء۔ة کذف 
نفسہ واجباً علیہ أبضاً من حیث أن الکشف حجة عل صاحبه أارضاً 
فیحرم علیہ تباع کٹف آخر إذا خالف کشفهہ کشفەه . 

ودعوی إختصاص أحادیث الإھام والفراسة بفحص الکاشف 
الذکور فی حبز النع ء وم پدل دلیل علی ان فحص احتھد الطلق لیس 
من ہاب الإٹغام والفراسة المذکورن فی الحدبث؛ لا سما إذا کان 
من عرفاء نقامن ظا لیہو 7 رن 
مم بوجد فی أحادیث امام والفراسة ما یدل على أتھا +7 ف 


الاحکام الشرعبنے علىل صاحہ فضلا عن ان پکونا حجسة 


۳ 


علىی غرہ فہا فضلاً عن فضل عن أن بدل عل أنہ لا ریب نی 
حج تھم| فبھا . 


قولہ وما بتوءمہ القاصرون الخ (ص )٢٠٥‏ 
قالث' لا عمقند لہ فی لہ الدعویٰ من الحذیث : ولو تن 
لغم مطلقاً کیا ذکرہ ما کان لتخطئة بعضن الکشوف مال ؛ والحق 
الحقیق بالقبول أنە لیس کل من ادعی أه عارف عارفأ ولیس کل 
ما فالہ العارف حقاً کشفاً ؛ ولیس کل کشف م'أخوذاً عنہ صل الہ 
تعالی علیہ وسام + ولیس کل مأخوذ عنہ مأخوذأ عنہ بقظة ؛ ولیس 
کل مأخوذ عنہ بفظة مأمحوذاً عنهہ شفاء نا لم یعلم ذلك مججة 
واضحۃ لاعم بالحجیبة ء فدون القول محجبسة الکشف حجب 
کرن 
ً والسل لالبات دعوی حجبة الکشف محدیث الرؤیا الصا ححة 
بطربق الدلالة أو القیاس غبر واقع فی حله ؛ إذ تلك الرؤیا من أی 
رآہ کان ۔ سوی الأنبیاء علہم الصلاۃ والسلام ۔ ولو کان صالحا 
وإن کانت ملقبة عظبمة ان رأی بدلیل ا حدیث لکن قام على عدم 
حجینہ نی الأحکام الشرعیة الإجاع ء وھذا الحکم فیا إذا م ررالأنیاء 
علہم السلام نی ا نام ؛ وآما إذا رآہم فبہ وسمع منھم بعضاً من 
تك الأحکام سواہ کان الرأی صالحا أو فاسقاً عادلاً أوظالاً فسبظھر 
علكٰ ح5ےە فما بعد إن شاء اللہ تعالی ؛ ول بدل حسدیث الرؤیا 
الصالحتة على حجیتھا فہا مطلقاً أرق ھذا ا حصوص : فلا بصح 


۱ 


الإستدلال بہ علىی حجبة الکشف أبضاً ولو دلالة , والقیاس لاہصح 
من غبر امتھد لا سپا عنسد نفاتہ , وفوقینة الکشف علىی الرؤیا 
الصالحة فی بعضٰ ا مواد لایستلزم الفوقیةنی حیعھاء فر ما یکون الکشف 
خطاأ والمدام الصالح حبحا ؛ ولو سسلم فوقبدے علبھا مطلقاً فھو 
لایسٹلزم أن پکون حجة فی الأحکام الشرعیة ؛ فإنہ لا دلالة للعام 
علی الحاص باإحدی الدلالات الثلاث . 


قواہ وان الإجتھاد من ذلك (ص )٢٣٥‏ 


قلت : قد عرفت ان الإجتھاد حجة من ال حجج الشرعیة 
علی صاحبہ وعلىی غرہ بدلائل حجة ء وأن الکشف والرؤیا 
لفا سات ‏ عا راہ ای تر عبت اسر 
حضرتہ صلى ال تعالیل علیےە وسلم فضلاً عن أن یکون بقظےة 
أو شفاھا وأنہ تد بقع الخطأ ‏ ی الا_کشف والعارف کا نفلناہ 
مصرحاً بہ عن إمام أولبباء المنےد ااعارف السرھندی قدس سرہ ؛ 
فلا معنی لبعدہ من الکشف فی إثبات الاأحکام؛ علی أن إجتھاد ا حہدن 
یکن بعدہ عنہ عقلا لو کان کل واحد مہم غبر عارف باللہ تعالی 
وغر کاشف آبداُ ۔ معاذ اللہ تعا لی عن القول ہە . 

۱ ودعوی أن کل کشف من أی کاشف کان طریق على حیسازةۃ 
لأخذ الحدیث ومعی القرآن عنہ صلی اللہ تعلى علیہ وسام بقظة شفاھاً 
لا تماد نصح ؛ فلہذا قال العارف السرہندی مسدد الالف الٹانی فی 
مکالیبہ ما لفظہ ( در کشف جال خطا بسپارست تاچە دیدہ باشد وچە 


٣۲ 


ہ۶ سج 


فھمیدہ )١(‏ انتھی) وقال الشیخ عسلى القاری یق شرح ”شرح 
النخبة “ ی حث الرفوع الحقبی والحکی (أما الکشف والإھام 
فخارجان عن المبحث لإاحتَال الغفلط فیا إنتھی) وقال أیضاً فبھا 
([کثر معارف کشفیہ ان عربی کہ از علوم اھەل سنت جدا افتادہ 
از صواب دور است (۲) انٹھی) وفال أبضاً فہا ( بابد دانست 
کهە در ہر مسئله از مسائل کہ علماء ورصوففه 7 اختلاف دارند 
چون نیک ملاحظہ می تاد حق مانب علہاء می باہد (۳) انتھی) 
ویفرق آھ لا رق انا إل كت راہ اق مرو ئل 
تعا ی عليه باطلة أبضاً ما ذکرنا ؛ ولو صحت الدعوی الأولی والثائے 
لکان کل کشف حصل للعارف السرھندی وہو منفق علىی جلالده 
ولسائر العرفاء الکرام من الائة الأربعة وألوف ملفة من مقلدبھم 
کللك ؛ فإپثار کشف نفاة القیاس وإلکار کشف مثئیتیه ۔ وکلا 
الکشفین سواء فما ذکر أو الٹائی آنم وأ کل ۔ حم مردود؛ علی 
أن الائمۓ الأرعة وکٹر ا من مقسلدیھم من العرفاء باللہ تعا لی یقبناً 
أعل شاناً وأعظم درجة من ان العری ١‏ فا أنھم قد أخنوا 
الأحکام س الکتاب والسنة والإجاع والقباس کكذلك مجوز أن 
بکونوا قد اأخےذو ہا من الکشف ؛ وکذك مجوز أن بکون قباسمم 





(ر) مجال الخطاٴ نی الکشف کثبر باٴن یری شیئاً ویفہم شیٹا 

(م) واکثر المعارف الکشفیە“ لابن العربی ااتی وقعت خالفه“ لاٴھل النہ" 
بعیدة عن الصواب 

(م) ولایخنی أن کل مسئلهٴ من المسائل ا تی وقع فیہا الاختلاف بین العلاء 


: ین ےک 
الصوفیه" اذا أمعنٰ النظر فہا وجد الحق نی جانب العلء 


۳ 


قباس صورةۃ وکشضاً ولہاماً حقبقسة ؛ فمن مك بکشفھم ورك 
کشف غبرھم کان العرق وأمثاله یکون 2.2 عند اللہ تعا می وأخلص 
من تبعہہ وأمثالہ ی کشفھم . 

ولیت شعری إذا کان ا معترض قاثلاً بأن کل کشف من کل عارف 
احذ الحدیث ومعنی الفرآن عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسام بظة 
شفاهاً وھا وجب الیقن فا معنی قولہ بعدہ (فھو أقوی من کل 
أُسباب العلوم بعد ان ص )٢٥‏ ألیس کل خذ عنہ صلى الله 
علبہ وسلم شفاہاً بفظة وحیاً مقطوعاً بہ . 


وہ فھو آقوی من کل أسباب العلوم بعد الوحی (ص٥٢)‏ 

فلت : قد عرفت ما فيےه ما بودی إلی أن الکٹف لیس 
محجة یق الأحکام الشرعیة لا على صاحبےە ولا غرە؛ أَو لی ا 
لیس محجنةۂ على غیہ بالإاجاعغ خلا فا لان العری وھو کان حزم 
لابعند مخالفدے فی خرق الإجاع فضلاً عن أن یکون حج-ة 
قطعیة عليه أو علل غبرہ ٦‏ وآن بکون وی آساب العاوم بعےد 
الوحی . نم نقول : من أسباب العلوم الإجاع القطعی ء فحاصل 
کلامہ ان الکٹف من لب ات وما یو حب الین أعلىی وأقوی من 
الإاجاع ابضاً ؛ وإذا کن عق عونت مجب أن بکرن 
آفوی من خر الاحاد ولو ی الصحہ یحین أو اُحدھ| عذ-دہ ا٘بضاً 
لا قد عم ان القطعی آقوی من الظی ؛ فحینش۹ذ مجب علبه أن 
بقید لفظ الوحی فی کلامہ ما کان متنہ قطعیأً حتی لا بنتقض 


٣ 


کایشہ المنحوتة مر الآحاد الذی ہو من الوحی أیضاً ومع ذاك 
یفید الظن ما عرض لہ . مم ھذا الحکم متح:رإن گان إخراعیاً 
لا مستند لہ من الدین یستلزم قیائج کشرة ء مہا ترچیحه عندہ 
علىی الحسدیث الظبٔی الصحبح و إن کان ی الصحبحین آر أحدہا إذا 
تعارضا ء وعلىی الإجاع الفطعی (ذا تعارضا نضلاً عن الإجاع 
الظی ؛ وئرجیحے إذا کان قطعی ادلائة أبضاً عسلى الکتاب 
وان بر التوائر الن إنتی فیھا قطعبة الدلالة عندہ إذا تعارضا ؛ 
77 علیل الا والاجہاد الذی ہو ر ابع ا حجج مطلقا؛ وکل 
ھذا باطل لا حجسۃ فیه . 
ودعوی أن خر الآحاد مطلقاً والکتاب إذا کان ظی الدلاله 
من الوحی اأبضاً و الکشف لیس مقدماً عليه مطلقاً ہأی عنٰہا ظاھر 
کلامہ ؛ والقول بقطعبة الکشف مطافاً إذا ان قطعی الدلالة ؛ وظنیة 
خر الواحد متا أو دلالة وظنیة الکتاب دلالة ء وما وجد یىی بعض 
تعالیڈے اللوجودۃ عنداا مخطه من أن الکشف لا مجال خطاً فبٍه ؛ 
وعبارتہ ھذہ (وان 0 در مکاشفہ تطرق ندارد متفق علہا 
عند القوم اسٹ )١(‏ انہی مخطہ ) وقال هہنا: إنہ أُقوی ٭ن کل ارات 
العلوم بعد الوحی وإنەما 7 الیقین )٢(‏ . وسبجی من کلامہ فی أُثناء 
“الدراسات“ آأزید من ھذا . وا دل على أنە لیس محجۃة قاطعة 
إطباق أھل الإسلام من النطقن على أن القبولات ٦‏ ة بقضایا 
7 ھا الاہے۔ سی آغ النتا* لا سرق ى اکیت سی عل مد الاو 
(:) وقد سقط من المطبوعه“ جمله" ''وانه مما یفید یتین“ 


پعہ 


تقبل من شخص معتقد فیهہ لزبادہ غٰ آر دن أو لأمر ماری دھہی 
الکرامات کالقضایا الأخوذةۃ مق العلماء وا لمشائح والأولیاء من الواد 
الُر الیقينیة؛ ولو سلمنا جمیع ما ذکرہ لکان کشف الا ئمۂ الأربعة 
بالفرق رجا بالغیب فرق الہ قلبے فخم عليه ۔ فیلزم علینا إتباعھم 
لھذاء ولو کان الأمر کا ذکرہ ما ساغ العرفاء باللہ تعا ی الأخذ بقول 
اینھد ؛ دم مع کثرنہم وکونھم ألوفاً مؤ لعه مولفةٴ 5۴ الغارق 
والمغارب بقلدون أصحاب المذاہب ؛ على أن ھذا ااکلام تی إعتداد 
اللکٹف دون القیاس نھاینم منہ لوثبت آن ال ئٌ. الاربعة وضرھم 
من الْمَائسن ما کانوا عرفاء ولا وصلوا مزلة مثل مزلة ان العر بی 
وأمثالہ أوأدنی منھا فی باب المعرفة باللہ تعالی ء ولیس کذاك ہل الأمر 
بالھکس ؛ فا ان کشف 'مثال ان العری عندك قطعی یفید الیقین ولا 
مجال لتطرق ا حطاً إلرے وخر الواحد الظی فیه مجال لطاً لعارض 
کشف الأئےّ الأریعة ونظر اثھم منله آو أعل مه . ردعری ان 
مال إن العربی تیسر لہ أخذ الأحکام من الکشف وھم ما 


نیلم أخخذھا منہ یکم غیر مسموع ۰ 
قواہ والعام من علاء الظاھر کما یع الإجتھادالخ (ص٥٥)‏ 
فی ٴ بن القامبن فرق عظم ء نإن العام الغفر الذائق ٭ن 
الإجتھاد یع کہفرتے أحخذ ا حتھد بہ ٠‏ وأما فی کشف مھذا الەارف 


‌ 


فلا یعلم کیفیة الأخذ فیہ أحد سوی صاحبہ لا الذائق الآخر بعلم 
اط رلا فرو> ایا لات لاق فا ہر ھا رشتے 
لا غبر . 7 لا آن هذا المارف یعلم کیفیة أخذ ذلك العارف 
فھذا العارف لہ أهلیےة الکشف ؛ وکلام من عدھم متوصین لیس 
إلا فی أن الإجتھاد بعلم فیہ کیفیة الأخذ می لیس لە أھلیة الإجتھاد 
ون الکشف لا یعلم فیہ کیفیٍة الأخذ فیہ من لیس لہ أہلة 
الکشف . 


فولہ والقرل بأنہ لو کان الکشف الخ (ص )٢٣٥‏ 


قرع : ثبت الإنفانق والإجاع من أھل الظاہر وأھل الباط 
سوی ان العری ومن حام حول حاہ علىی آن ا حججج الشرعیسة 
والاداة الصحیحة لا زید على أربعء دل علبسەہ کتب الأصول 
والفروع وکلات العرفاء باللہ تعالیل ء وقد عرفت أن ان العری 
ومن قال بقولہ لا مخرق تی دعوی الإاجاع کان حزم ؛ وإت کان 
میقم إتفای قلائل من ا حدشن بعد عھاد التابعن یق حجیة القباس 
مع چجاھبر الحدئن وجیع الفقھاہ والأصولیین والکلمین فقد وتع 
الإجاع علىی جوازہ ووقوعہ وحجتہ من الصحابة والتابسن کمامر . 

أنکر الاجاع عمدا فقسد اخطاً طربق الحق والصوب ؛ قال 
العارف السرھندی نی ەکانیےه ما لفظہ (کسبکہ اجاع اھل حق را 
فضوی انگارد بوالفضول است مب بوالفضولی (١)‏ اتھی ) ٤ ١‏ 


. والڈی: 5 پتد باجاع أُعل الحق فہو امر عجیب جو عجیب 


۳۷ 


علی ان مثبتی القیاس ونفانہ قد تنکلەوا علىی حجبة الفیاس فی 
کتبھم؛ وکتب أھل الظاہر والباطن مماوٰۃ من القول الأولن ٠‏ ول یذ کر 
ق کتبھا أن الکشف حجة شرعیة یثبت بہ الأحکام الشرعیة علیٗ 
الکاشف وغبزہ فوق الإجاع وخبر الواحد أودونھ أو دون واحد ٍ 
مہم وفوق القباس. الشرعی أو دونہ فضلاً عن.أن یذ کرفیھا أنھا 

حجة قطعبء رحب الیفن عل صاحبه وعلیى غبر و لم قد یداعی 
أن الحام بهسذا إن العری ومن اخذ بقوله نقلیسدا ٠‏ ولیس قول 
ان عری مجردہ حجة فی ھذہ الأحتام مال بأت محدیث صرخ بدل 
عليه ا مکاشفتة محبحة قد نص فبہ بأخذہ هذا ا حم عنہ 
صلی اللہ تعالی علبہ وس بئطے ناما بل پر ندال لن 
القول بأنہ حجۂ ىی الأحتام الشرعیتة مطلقاً لپس للا إبتداعآ 
محضاً آأو تفنیدا لان العری على خلاف ما علیےەہ غیرہ. فکیف 


محوز قبولە . 


دو ف, أہ واستدل نفاہ القیاس محدیت الخ (ص )٠٥٥‏ 
فلت : حدیث وائلة وأئی ہرارۃ رضی اللہ تعا لی عنھا مادل 
الا علی إفتاء أولاد اللسایا یی بی اسرائیل رأٰبھم ٭“وإضافۂ <اولاد؟“ 
ِل ”السباہا“ تفید الإشعار مجھلھم علی وجے الکنایة وھو ہلغ من 
ااصریحء فعنی الحدیث ان أولاد السبایا ا لجھال .لد ؛ وھذا 
الإ ٰعار أفربہ اِلنمَاءَ ار ضا والکلام ھا ہو یق قا س ا حتھدء ن الِن 
ہم من سآئر العلاء منازل عالیة ء فالاستد تدلإل یہ علی تی جواز 


۸ك 


قیاس ا حتھدن ۔ والمذموم ئی الحدیث لیس إلاقیاس ا جھال ۔ لیس بصحیح ؛ 
علی آنا إٰذا تنزلنا عن ھذا فنقول: مادل ا حدیث على أنھم استجمعوا 
شروط القباس فی إفتاءہم ء فیجوز أن بکون قیاساتھم ی مقابلة 
النصوص آو فاقدة شرط من شرائط سصمتہ ء والاحتَال فی الححدیث 
نے عن أن پکون دلیلا علی نئی جواز القیاس الشرعی ا امع 
لحمیع الشروطء فإن اللإحیال بدفع مؤنة الإستدلال ء ولیس الحدیث 
نصا أو ظاھراً ی ھذا الإستجاع حتی بکوذ القول مجواز القیاس 
اشرعی خلا لنصہ آو ظاھرہ ؛ وأبضا مجوز أن پکونحجبة القیاس 
منحتة خاصة لمذہ الأأمة کالإجاع ء فقیاس أولاد السبایا من الأمتة 
ا ماضےة وإن استجمع میع الشرائط حسرام ۴ شریفٰہم ء والعمل 
ا حرام ضلال ؛ فلذا قال صلی اللہ عليہ وسام (ضلوا فأضلوا) وغتمل 
ان یکون الٰہی عنه قباس مالم بکن فی التوراة ما کان فہاء 
والعمل بالقیاس ہو العمل بالکتاب أو السنة آو الإجاع حقیقسة ؛ 
إذا القباس مظھر لامثبت ؛ فقیاس ا حتھدان من قبیل ما کان فہا ما 
کان فہا ۔ 
مشت عوف بن مالك رضی اللہ تعا لی عنہ صریح فی أُن 
قباس القوم المذموم ما کان إلا ئی مقابلة النص لقولہ صلی اللہ تعالی 
علیہ وسام ی آخحرہ (فیحللون الحرام وحرمون ا حلال) ومن العلوم 
ان ا رام ما حرمہ اللہ تعالی ورسولہ صلی اشتعا ی علیەوسلم ء وا حلال 
ما حللاہ.() ومثل ھذا القباس حرام بالإجاع . معاذ اللہ ان یکون 


() ووقع فی الاصل. ''والحرام ہا حرماہ“' والسیاتی یقبضی صحه" ءا نقلناء . 


۱ٰ۹ 


قباسات الأئة ا حنہدن من ہذا القبیل ۔ 

وحدیٹ عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ تعا لی عنہما صریح فی ذم 
تاء ارژساء المہال بفر عسل؛ ولا یتوہم أن السلم عبارة عن 
القطع ؛ فلپس ی الحدیث إلا نی العصلم القطه ا" ظی بدا 
ان العام قد بطلق علىی الظن أبضاً ء وقسد بطلق علىی العی الات 
الشامل ما کہا فی ٭التوضیح“ قال (ولذا یقال عم الطب ونحوہ) 
وافتاء ا ھال ینقنی فبہ العلم الظنی والقطعی : وافتاء ا حہدن من العااء 

فدہ القطع بل الظن ؛ وإذا مل لفظ ام ی ا حدیث بٹ علی أُحد 

. الأخبرن إستقام, ا معنی ء ولا مجوز لأحسد إخراج ا حدیث 
الثابت عن الإستقامة لغرض لفسافنیء ولا مجوز لأحد أن محکم پان 
ا حتہا بن کانوا رؤساء جھالاً أفتوا بغر 

فإذا حقنت معی ھذہ لأحادیث غرات: ا۵ ادنگ می 
اامیاس إنہضت قانھمة بر معارضے٤ة‏ مم مر فوع اَل وك سق ان 
لاثار اللی إستدل ہا نفاۃ القیاس لیس فی شی مہا دلالة علىی ما 
حاولوا إثبانه ء فقیت أحادیث مثبليه وآئارهم قائة عل أصوھا 
سلیمة عن ما بعارض پا من المرفوعات والاآثار . 


وہ والفتوي بالری فتوي بغبر علم (ص٤٥٤)‏ 
قلت : نعم إن قیاس ا حتھدہن لایفید إلا الظن لکنە لپس القیاس 


الشر ع ہی إفتاء من الرؤساء ال جھال ‏ وی ھذہ الشر بعےة الطھرة کا 
را القیاس علی الجھال حرموہ علل العليٰء الغر ا حہدن 0 وھذا 


گت 


الحسدیث لا یذم إلا قباس ا جھال ال قیاسھم لیس إلا حسراماً 
بالإاجاع فالإستدلال بہ بناء علی إلغاء مفھوم ال حھال وَإعمال مفھوم 
(وأفترا بر علم) خلا لہ على القطع :من غبر ا نظر إلی إستقامےة 
العنی علی نحسرعم قباس ا حتھدن باطل ء وأما الإمام البخاری فا 
استدل بھذا الحسدیث للاعلىی ذم الرأی والقیاس ولم یقبدہ بقیاس 
احتھدن فوجب حمل کلامہ على معبي ذم رای الجھال وقباسھم حنی 
محصل الطابقمے بین الحدیث والارمنة ء وم پستلزم حمل کلاسے 
عل هذا العٰی هہنا أن مذہبہە صمة القباس ا حامع للشروط للمواز 
أن یکون أنام دلیلا آخر على عدم سصمتهٴ عندہ ؛ وإذا انعدم التعارض 
بن الاحافیث حصل لحسدیث الإجتہاد الثبث للقباس ترجیح آخر 
وھو أُنہ ما اتفق علیے الشیخان وہو من القواطع عددہ ؛ فا باله 
أمرش عن القاطع عندہ ہہنا ؛ على أُن خبر الاحاد الظی والإجاع 
الظي لعارض یفیدان الظن لا العلم لذلك العارضء فلا سبیل لہ لی 
ہذا الوجہ من الڑستدلال با حدیثء 

وفتوی ال حتہد أخذ من مشکاۃ النبوة لاسما إذا کان جامعاً ہن 
بی از اف رک مان رب لزان ات کت لقن ور 
عمل پالحدیث لاجرد الرأی ؛ على أن الفتوي بالرأی أمر مشترك 
بن فتوی ان ات وأمثاله وھذا العترضی ما رأوہ مدعین 
باستمسا۔کھم با حدیث و بغر ہ وہین فتوی ا حتھدِن بالقیاس الشرعی ؛ 
فإذا کان رای احتھد العارف لابفید إلا الظن فا. ظنك فی رك 
ورأی ان العری وأمثاله 


وا حفتا طھر آنہ لا سہیل إلی تقبید إطلاق حدیت الاجہاد 
بہذہ الأحادیث الّی أوردھا الحصم لا نما لا یکون بطریق القیاس 
الهنی ولا ما لا یکون بطریق القیاس مطلقاً ء وأنہ لانمعارض بن 
الأحادیث هہنا فضلا عن تعارض القبد وا مطلق . 

فولہ وما نمسلك بە من آثار الصحابة (ص )٢٥٤٥‏ 

ققلت : من الیقبنیات أن الاثار لا تعارض الرفوع الثابت عنہ 
صلی اللہ تعالی عليہ وسار ؛ کیف وقد صرحوا بأن شرط قبوما عدم 
وجود المرفوع ء فکما أُن حجیة القیاس مشروطة بعدم وجود النصں 
کذلك حجیة الإآثار مشروطة بعدم وجود المرفوع ء؛ لکن الشأن ی 
أن ما قالہ ا حہد العارف قیاس ورأی؛ وما قاله العارف غضرہم ولو 
من أبناء زماننا أنخذ عنہ صلی اللہ علیہ وس بفظة وشفاہاً ء وما قاله 
أمثال ہذا المعترضض قول بالحدیث فقط : والأمر حقبق بأن مم ہن 
ماقالہ احتہد العارف عمل با حدیث وإن کان ی صورۃ القیاس الشرعی عند أُھل 
الإنصاف ء وأخذ عنہ صلی اللہ تعالی عليہ وسلم بقظة وشفاھاً عند من 
أثبت نذا النوع فی کل عارف باللہ تعا ی أو أنکرہ نی أمثال ان 
العری وأئبتہ فیمن کان أعظم شاناً منہم فی ا معرفة باللہ تعا لی . 

وقد عرفت ما ذکرنا أنه لیس هہنا معارضۃ الہگار بالمرفرع ؛ 
بل لو یقت العارضة النفیة بقیناً لکان من قبیل٠‏ معارضة ا مرفوع 
بالمرفوع دون معارضة مجرد الآثار بالرفوع؛ وقسد تقدم أبضا أنە 
لا معارضة بی الآٹاز والاثار مھنا أضأاًء والتساقط فرع تحقق 


۲‌؛‌ 


التعارض لا توہےهە ‏ فقوله (فا قطت بأسرھا الخ ص )٠٤‏ 
بن الفساد . ٠‏ 
۱ وقول ان العربی فی مقابہلة أقوال الأئمُة الأربعة وأُتباعھم من 
العرفاء باللہ تعا لی وا حدئین والفقھاء بأن حکم ا ہد فی الفروع بواسطة 
تعدیة العلة النصوص علہا من الشارع فی الأصل تمٛ ء وبأان حکه 
ئی الفرع بواسطة تعدیة العلۃ الغر النصوصة منہ وھی الستنبطة من 
اتحتہد تحکم علی تح بشرع لم بأذن اللہ تعالی فیہ لایکاد یسمع ما 
عرف غبر مرة ولا سپآتی إن شاء اللہ . 
فوہ لایدل عبارۃ علی خصوص العبور (ص )٤٥‏ 

قلت ؛ مثبتوا القیاس ما قالوا بأن دلالدے علىی جواز القیاس 
عبارة ؛ وإنھا قالوا بالدلالة عليه إشارۃ ء وعدم تسلیمہ لصحة القول 
ہا لآابدل علىی عدم صحة القول بھا فی نفس الأمرء ولو سلمنا عدم 
سصمحة القول ما فیه فنقول : بطلان الدلیل امن لابدل على بطلان اللدعی ؛ 
لاسما وقد قام علیإثبائہ الحدیث التفق عليه وإجاع الصحابة والتابەن 
کمامر ؛ وقد عرفت أن التعارض فی الأحادیث والآثار لم بوجد هہنا بل 
الأحادیث ا مرفوعة والآثار الموقوفة والإجاع کالھا دالة علی عصۂ 
القیاس ووقوعہ ؛ وکیف مجوز إلغاء إطلاق إشارۃ الکتاب وإمعمال 
لنقیید بالعبور فی القیاس الجسلی مہا من غبر داع محوج إپلی ذلك ؛ 
مع أن الدلائل علىل ظواھرھا رض رکا ما م یقم دلیل عليه ء 
وأنی ذلك ؛ على أن الحمل على العبور فی القیاس ال لی ۔ وہو قسم من 


۶۳ 


قسبی' القیاس المطلق ؛ والنافون إنھا نفوہ بقسمیهہ ۔إثبات لقسم واحد 
من القیاس التنازع فیِەءوہذا القدر یکفینا لرد من نفاہ بقسمبيه ؛ ولا 
إحتیاج إلی الرد علىی ھذا القول الفسارق بین ا لی وا لی فی القبول 
وعدمه ء فإن کونہ محدثا مبتدعاً لیس لە سلف یکو فی نفیہ ودفعہ ؛ 
علی آنہ مدفوع بإجاع فریی مثبّی القیاس ونفاتہ ؛ والعجب أنه صرح 
ہہنا بأن السنة الصرمة دلت على عدم جواز الفیاس انی 
عرفت من الکلام علىی ہذا ما لا بی لك شیشا من ریب فی ال حم 
ہأنه مادل علىی ھذا ۔ 


؛ وقد 


موله ولا مجد البتون فی أحادیث ا حصم الخ (ص )ً٠٥٤٥‏ 

ققلے ٭ لاطعن فہا أبداً والطاعن فہا مطعون بدا ء و(نا الطعن 
من طعن فی الإستدلال بہا علی اللدعوی التی لم نکد أن تثبت ہا 
ری خراوی سن اع دا ظطرات و را رما 
ننی القباس وحرمتہ أو ظاھرة فہما أو دالة علہ| بالعبارۃ أوالڑشارۃ 
أو الدلالة أو الاقتضاء و ہأُنھا غر معارض بھاء وانما مالوا لی ھذا 
اواب لیثار؟ فی البیان لا ہو ا حتاج إ ی الإبضاح والبیان ء وت رکا 
ما کان ظاھراً مث لامختی علی أحد من أوئی البصائر والاأ٘بصار 
کالضوء فی رابعة الہار؛ علی ان مثبتی القیاس مبعہم رہم اللہ تعا لی 
ما اکتفوا بھذا الحواب فقط کی کہم ء فی ”٭ شرح ام نار“ للژٍمام 
الدسبی (أو یکون الذم بإعتبار إ حاق الفرع بالَأصل بإعتبار الصورۃ 
دون العنی کیا یکون من أصحاب الطرد الیوم ء إنتہی ) وقال القدوۃ 


کا 


صدر الشریعة فی ٭ التوضیح “ (وانکرہ صلى الله تعا لی علمه وس 
لاس ہی إسرائیل بناء علی جھلہم وتعصبھم لابقدح فی قیاسناء 
اہی ) فالقول بعدم وجدان الثبدن جوااً ضر ہذا الجواب قول 
قولہ ورد علی ھذا الحواب أنە مقابلة ومو اجھة (ص٥٤)‏ 
لت ارد هذا الإراد أصلاً ء فإن ھذا الحواب عن حدیث 
الخصم باہداء إحبّال فیہ ‏ وھو أُن یکون المراد الم یکن فی التوراۃ 
ما لایکون مہا أصلا محیث لایکون ما یٹبتہ القیاس الشرعی علی ما کان فہا 
أیضا۔ یدفع مؤنة إستدلال من استدل بەء وہذا القدر من الإإحتّال فی 
امحدیث مخرجہ من أن یکون مبتاً ما ادعاء الخص وحاول إثباتہ بە؛ 
ولس القصود من إبراد ہذا الجحواب إثبات جواز القیاس حتی رد 
ہذا الإبراد ؛ علی أن ال حواب قد یکون تمقبقباً لاإلزامیاً وإن کان 
فیہ مواجھ بالحصم بععن ما وقع النزاع فے کا حواب التحقبی 
الذی أو ردہ العلامة الفتازائی فی شرح ” اعقالد النسفینة “ فی 
رد الشقیےة الاسوفسطائة ٤‏ ونری أمثال ذلك فی دلائل خلافیات 


المذامب دشی کثٹرة موفورۃ مثل قول ا حلفیة ی جواب حدیٹ 
سا به اللشافعبة رثت فیہ عحمەل راویه علی خلاف مرویہ ان هذا 


الحدیث منسوخ اثبوت عسل راویہ خلاف مروبہ“ مع أن القول 
باللسخ بھذا القدار ول المسئلة النزاعیة عند الشافعية ؛ فھو 
من باب مواجہنة ا حصم بعین ما وقع اللزاع فیہ ؛ فلاورود ھٰذا 


۰ 


الاعتراض أصلاً . 
وما ذکرہ ان العسری فی ز نی القباس لاہ جال للقول بہ بد 
ثبوت جوازہ محدیث الإجہاد وثبوت جوازہ ووقوعہ ہإجاع جیع 
الصحابة والشابعن وإن کان إنکار ھذا :الإجاع خطأً صدر عنے ؛ 
وقول ان العری (إن اح فی النص بعلة الخ ص ٭٦٥٢)‏ نص یق 
أن تعدرة الم من ال صل إلی الفرع بعلة منصوصة من الشارع من 
جزئیات اقماس الحرام عنسدہ ؛ وہل یکون القباس ا لی الذي ہو 
قسم من قسمی مطلق القیاس وعلتہ غمر منصوصة من الشارع أعظم شاناً 
من القیاس ال لی وا حنی ان بکون العلة فی کل واحد منھم| منصوصة من 
الشارغ فلبت أن حصر إنکاز نفاۃ القیاس جمبعھم فی القیاس انی دون ال لی 
فاد ہ وأیض؟ دلیل این الەری لوتم فھو جار فہما علی حد سواءء فلا تبیل 
لی ہذا ا حصر . ئم نقول : إذا کان ا حتھدون القائسون من العرفاء 
بالہ تعا ی اککل وأعظم من أمثال ان العری فی الظاھر والمعرفة والباطن 
وھو قائل بأن التعریف الھمی رکف والإنھام من أمثاله حجة ء فأي 
دلیل دل علىی أن :الحسکم من ا حتھد العارف ی ھذا القباس خارج عن 
اأحکام سائر العرفاء ولو کانوا عرفاء زماننا حئی یقال إنہ لم بوجسد 
فیہ شیە من ھذہ الأمور الثلثة ء فیجب ان بقال إِن ال حتھد العارف 
ند آم بان:السکم فی الاصل بغل کذائیسة وإن .لم تعرف منصوصہة 
عن الشارع ؛ وبأن تلك العلة متعدیة إلی الفرع ء وہأنہ أراد اللہ طرد 
نلك العلة . وعدم معرفة أمثال ابن العربی ذلك لاہسٹلزم أُن بکون 
المتھد غبر عارف وغبر ىلھم بھا فرقاً بینھم وین ا نہد العارف ء 


٦ 


ویدل علىی ذلك قول الأصولین قاطبے (اإن القباس مظھر لامنبت ؛ 
وإِن السائل القیاسیة مما ظھر نلزول الوحی بہا ء انتہی) فقول لن 
العری (بل نقول: لوأرادھا لاہان عنھا علی لسان نبیة صلى اللہ تعا لی 
علیہ سے الخ ص )٥‏ منوع ؛ علىی أنہ مجوز لنا ان نقول : 
لو أراد اللہ تعالی أن یکون الکشف والإغام حج. لأآبان عنہما علی 
لسان نبیہ صلی اللہ تعا ی عليه وس۔۔۔لم وأمر بقفبوھما ی الاُحکم 
الشرعیة . 

وبعد ما ثبت حجیة القباس وجوازہ ووقوعہ بإجاع الصحابة 
والتابەن وا کن انحدئن والفقھاء والأولیاء وحیع الاصولین 
والئکامین ولو لم تکن العلة منصوصة من الشارع سواء کان القیاس جلباً 
أُوخفیأًء فالقول -۔ ہأن القباس فی صورة کون العلة منصوصۃ منه 
مم ء وبأآن القیاس فی صورة إستباط المجنہد الدارف العلة کم 
علی عم الخ ۔ دفع ما یٹ محدیث الإجتہاد التفق علیہ واللإجاع ء 
فلا بعند بہ أصلاً وإن کان صدور ذلكغ عنہ خطاً إن شاء اللہ تعا ى . 
وأما إختلاف المجنہدن فی العلل حتی أن بعضهھم بعشر ھذہ وبعفضهم 
تل فلا بدفع القول بالإضام والکشف فہم ٠‏ کا أن تعارض 
الکشوف من سار العرفاء باللہ تعالی لایدفع کون ھذا الکشف عنداً 
بہ وذاكغ غنر معند بە ؛ الس التعارض فی الکشوف واقعاً؟ فإلمامات 
الحنہدن کذك ء ولا بلزم علی ما ذکرنا ان ھذا قول عجبة الإغام 
سوبي الادلة الأربعتة ؛ لن ما ذکرنا من أُن منع حجیتہ إنا ہو نی 
إثبات الأحکام الشرعبتة ؛ وھھنا لیس إعمال الإھام فی ِئہاتھا بل فی 


١۷ 


طرد العلة وتحوہ ؛ وإذا کان التعریف الإھی والإشام حجۃة قاطعسة 
توجب الیقعن عند مثل ان العرلی وآنباعەء نما بالہ بنکر قباس انحہد 
انا لا ول تارف جع اریت لات 

ورد علىی ان العری وأشباہہ فیا قالہ فی العلل النصوصة أنە 
۳ی۶۰ 0 وس الطل نصا ٹی بعض ال حکام 
فالظاہر ان فائدتہ هو إلحاق غر المنصوص عليه بالملصوص عليه إذا 
اش رکا فی تلك العلة ؛ واحَال وت ھذا خلاف الظاہر ؛ فلا مجوز 
رك ظاہسر الحادیث الوارد فہا العلل منصوصتۃ بقول مثل 
ان العرق . 
 02> ۱‏ 9ھ الکشف حجة قاطعة عند من قال 
ہ؛ فإن أمر الکشف لابعرف إِلا من قبل الکاشف ء وھولیس معصوم . 
ولو فرضنا أن الکشف حجتة قاطعمۃ فلا فائل بقطعیة قولہ ” إنی 
کشفت بکذا“ فلا فائدۃ فی القول بقطعی الکشف إلا بعد اأن 
یثبت بالدلیل الساطع أُن قول الکاشف بالکشف حجة قاطعذ أبضاً 
کالکشف ۔ واللہ تعا لی اع ۱ 


فولہ وحاصل ذلك ال حم پا جھل بأنه ھل الحصوصبة الخ (ص٥٥٢)‏ 
فلت ؛ لا جھل مما ذکرہ فی العارف ا حہد ء وقد أفاض اللہ 

تعا لی علیہ ما بہ بغلب أحد الأمرین فی الظن على الآخر ء ویجرد جواز 
أن یکون ٹ حصوصیة الأصل مدخل فی تاأڈر العلة ول حصوصیة الفرع 
پی منع الار بعد معرفة ا حتھد العارف لابتہض دافعاً لا عمال القیاس 


۸ 


فی الفرع لہ فقط ؛ نعم |إذا قاس عثل من المسرنی و ہو بر عم 
بذاك فینتھض ھذا ال جحواز مانعاًللہ عن القباس + فلا بشک یف 
حرمة القیاس ئلہ بل لکل عا م غر الحتہد کا صرحوٴا بہ . 

وأما ورود الشرع بعدم اه و مواضع شی فلا یبوجب 
ن یکون القیاس غبر مشروع۔ ۔وحرائاً مطلفاً . ومجی النصوص 
الواردة مخلاف القباس نما یطل تاأڈر تلك العلة نی خصوص المواد 
لی ورد النص فہا ؛ فکیف بصح بہ الحکم بعدم جواز القباس الشرعی 
مطلا ؛ لاسما وقد دل علىی جوازہ ووقوعہ إجاع الصحابة والتابن ؛ 
وم بوجب ذلك کون اس حع بہھا مجھولا مطلقاً عندنا خارجاًٴ ءن 
طوقنا فضلا عن کونہ جھولا عند ا حتھدن العارفن حی 
کون خارجاً عن طوقھم . وعسدم کون الحکم بہا مجھولاً عندنا 
وخارجاً عن طوقنا لایستلزم أن ایکون القباس الشرعی جائزا لنا 
ولذر . ا دن آمعن. جا ا کون القائس مجتھسداً 
نا فقو لہ: (فالحکم بالتعدیة تعدیة محمد الخ )٢٥‏ تعدیة صافبة 
عن حدود اللہ ء ومیل عن ا حق والصوابِ ؛ وخروج من الإانصاف 

لی الم بإلغاء حدیث الإاجہاد والإجاع ء وقد عرفت وھن 
لنفاۃ محیث لاینی بی لدلیلھم محجۃ أصلاًء فن بعتقد ذاك النی 
صادراً غنه: ذلك خطاً ولا نعتقد أُن العمل بالقیاس هو العمل بالکتاب 
آو۔السنة أو الإجاع ء وأن حے النص معی ثابت فی الفرع ‏ وأن 
القیاس بیان ثبوتہ لا إلبات لە ء وأن الإلبات إنھا ہو بالنص ا مشتمل 
علی العلة مجب أُن لاباتفت إل قولہ ولا بصغی لەء وقد مر ا جواب 


۹ 


عن [براد عین ما وقع فیہ التنازع فی ال موا عن دلیل ا حصم ء 
وك سیق أنہ رقدتم حجة اللبدن علی جواز القیاس فی ہذہ الشریعة 
الطھرة ء فبمعونہا لابدع فی الفرق بن قیاس ا تھدہن وقیاس أولاد 
السبایا من بنی إسرائیل ؛ علىی أن الفرق بیٹھما ظاصسر بوجوە شی 
ذکرناھا من قبل . وکون قیاس أولاد السبایا مہم مسلموماً لاہدل 
علل أن قیاس ا حتھدن مذموم أیضاً ء ولا علی أن جرد القدر الذی 
ز مہ محطاً للذم والتشنیع من غر دلیل لیس سط الذم والتشنیع إلا 
ذاك ء ون الدلیل على کفابنه ی الذم والتشنیع . ومن تأمل حق 
النأمل فی امحدیث حکم, جزما ہن الأھر ایس کذلك ؛ ومکن أن بقال: 
إن خصام بقبتۓة ا یتہد.ن علاؤ الد البخاری وإمام الأئمےة النسی 
وصدر الشریعة لیس مع أُمثال ان العری ء وإما ذکروا ھذا ا جحواب 
نی رد قول الرافضة وا حوارج من نفاۃ القیاس : ولم بعرف ان دعوی 
کون حکے الفرع ابتاً بالکتاب أو المنۃ أو الإجاع أُول السئلة 
ازاعیة معھم ء؛ فعلی ہذا خروج قیاس. ا مجتھد,ن رمھم اللہ تعالی عن 
وزان قیاس أولاد السبایا ظاھر أیضاً ظھوراً بینا على العفلاء فضلاً 
عن الأذکیاء ؛ فالعجب آأنہ کیف خی صنذہ الأجوبة على ھذا 
الٴرض ء فجعل کلام الفحول الثلائة ومن تبعھسم فی ذلك مورد 
الإعتراض ؛ وأئجب منہ أُن صدر الشریعتة نی ” تنفیحےه“ بل وی 
”وضیحے “ ماذکر فی جواب حدیث قیاس أولاد السبایا ھذا 
ا جواب أصلاء وانھا ذکر فیا ا حواب بقولہ (وإنکارہ صل الہ 
تعالی علیہ وسلم لقیاس بی إسرائیل بناء علی جھلھم وتعصہم 


یت 


لابقدح فی قیاسنا ء اہی ) فلعل إدراج إسم صدر الشریعة فی سلك 
من اعترض علیہ بہذا الإعتراض الفاسسد بوجوہ وقع منہ سھوآ ؛ 
نعم قد صرح صدر الشریعة فی ” التوضیح “ .(ہأن منکري القیاس 
موا بنظم الکتاب وأعر ضوا عن إعتبار فحراہ وإخراج الدرر 
الکنونة عن معناہ ؛ وچھلوا أُن للقرآن ظھراً وبطنأء وأن لکل حد 
مطلعاًء وقد وفق اللہ العماء الر اسخن العارفن دقائق التاوبل بکشف قناع 
الأستار عن جال معانی التنزیل ء انتھی ) وھذا الکلام من صدر 
الشربعة صریح فی أُن منکری القیاس کا نفوا القیاس بقسمیہ نفوا دلالة 
النص أَيضأًء قال فی ”اتنقیح“ (ودلالة النص نسی فحوی اللحطاب ؛ 
انتھی) فھورد على ماتصدی لائبانہ العترض من أن نئی نفاۃ القیاس 
راجع إلی نی القباس انی أہلغ وجےء ؛ وأیضاً ھذا الکلام منےە 
صریح فی أن الم الأربعنة من العلماء الراسخن العارفن الڈن 
مدحہم اللہ فی کتابہء فلو أذکرت ہھذا الکلام عليہ زاعمآً أن آمثال 
اِن العری وعرفاء زمائنا منھم ہ وآن الائة الأربعة لیسوا منھم فی 
صدر الشریعة فیمن ذکرت . 
فو لہ واستدلوا أأبضاً علی نی القباس بالإباحة الأصلیة (ص٥٤)‏ 

فلت : لاحاجتة إلی الإلجاء بالإباحة الأصلیة لمن ادعی أن 
مارآہ کشف وہو حجة قطعبة وا بتبقن بہ ومجب العمل بەء 
وأن مارآہ الجتھد العارف بقیاسہ الشرعی لیس بکشف ولا محجة 


۱ 


ظنیة ولا قطعیة ومحرم العملیٰ بہ المجتھد ولضرہ٠‏ ئُم نقول : لیس 
قول أىی الرکات ھللا بدل علىی آنہ صواب ء فان الأقرب یل 
لور ات ور تا کرق سااصف ظفل تلق او متا 
دلالة على أن ھذا الدلیل صواب ء وانما دل على أن دلائلھم الباقیة 
لیست ہبہذہ اثاہة فحسب ؛ أو معناہ اُن ھذا الدلیل أقرب دلائلھم 
ِل الصواب عند النفاۃ وإن کان غر معصّد به عند ادن . وأما 
فقول ای الرکات نقلا عن النفاۃ نی خصوص ھنذا الدلبل (وھذا 
عن النفاۃ ورد الإستدلال بہ أحسن رد : علىی أن قول اللنضاۃ 
(وھلذا دلبل صحیح) دل مفھومے عل ان باقی دلائلو سم غلط 
وہ حنی ال الإمامان الجلیلان أبوحتیفة وا حنبل (ص۷٢)‏ 
قلت * آما الإمام ےد رمہ اللہ تعا لی فقسد ثبت عنه تقدم 
الحدیث الذی لم بشتد ضعفضے على الرأی والقیاس مطلقا ۔ أی فی 
الأحکام وغبرھا کا فی ”القول البدیع “ السخاوی ”والصدریب“ 
شرح التقریب“ للسیوطی ء وقال السخاوی أٰیضاً (إحتج أحمد 
ہالشعیف حیث لم یکن فی الباب غیرہ ؛ وتبعه آبوداؤد؛ وقدماہ 
على الرأی والقیاس ء انٹھی) لکن صرح السبوطی فی ''التدریب“ 
أبضا أن النقول عن أحمد خلافہ أبضاً حت قول الإمام النووی 
فی ؟'التقربب“ (ومجوز عند ہل الحدیث وغبر ہم العمل با حدیث 


۲ 


الضعیف سوی الوضوع من غبر بیان ضعفهہ یق غر صفات 
الله تعا لی والأحکام کالحےلال والحرام وغبرف 4 وذلك کالقصعص 
وفضائل الأ عمال والمواعظ وغضر ہا نما لا تعلق لە بالعقائد والأخکام) 
حیث ةقال: إن ممن نقل عنہ ذلك أحمد ن حنبل وا المہذی وا المباركء 
انٹھی . وأما النقول عن الإمام أن نت ناد الف تفاق آن 
لا مجوز العمل بالحدیث الضعیف الضر الشدبد ضعفے للا ی 
فضائل الأأ مال ومناقب الرجال والقصص وا مواعظ وا ر غہب 
والثرھیب والزمسد ومکارم الأخلاق ؛ ولذا قال الووی یف 
”الأذ کار“ (قال العلاء من ا حسلشن والفٹھاء وضرھم : مجوز 
وبستحب العمل فی العضائل والٹرغیب والبر ھیب بالحدبث الضعیف 
مالم یکن موضوعاً ء وأما الأحکام فلا یعمل فا إلا بالحسدیث 
الصحبح أو الحسن إلا أن یکون الإحتیاط ی شی من ذلك کا إذا 
ورد حدیث ضعیف بکراهة بعض البیوع والأنکحۂ ؛فإن السنحب 
ان پتازہ عنے ولا جب ٤‏ انتھی) قالی الحافظ السخاوی می 
”لقول البدیم” (وھو الذی عليہ ا جمھور ؛ انتھی) ولذلك ری 
الإمام العینی وان ا ظمام ونظائرہا لا کان نثل دسذا و ٹی 
من مواقع الإستدلال ؛ وبدل علیےه قول الحافظ السبوطی یف 
”التدریب“ حیث قال (وقیل: بعمل با حسدیث الضعیف مطلقاً أی 
نی الأحکام أبضاً ء وھذا القول معزو إلی أحمد وأی داؤد وأنھا 
بربان ذلك أقوی ھن رأی الرجال ء :انتھی) فثبت أن القول بأن 
العمل با حدیث الضعیف سائغ فی الأحکام ؛ و)أنہ أقوی من رأی 


۴۳ 


انحتہدن لیس قول الإمام أی حنیفة . وإذا کان الإلھام عند من 
ثبت حجبنہ نی الأحتام حجة قطعبے وا معصل بہ الیقن بل 
أقوی من الإجاع :کان عندہ أفوی من خر الآحاد مطلقاً صحبحاآ کان 
أوضعیفاً مورداً نی ااصحرحن أوأحدہ| أوئی غرماء وھذا مما بعند بە؛ 
وان حزم الظاھری فرظ لا بعتمد عليه :۲ نقاء ذلك عن الإمام 
أں حیفۂة ؛ وکلامہ فی ھذا القام لا لو عن اعتراف بذك . 
وأما ا وارزی فساحنہ برئة عن ان بصرح بھذا القول عن الإمام ؛ 
غابة ما فی الاب أنہ قد ذکر فی ”مسندہ“ فی جواب اٰحطیب ا حاسر 
المارج عن حد الإعددال والصواب عن جانب الإمام أحادیث 
زعم ھذا اللعترض اھ ضعفنة ۰ وقد علم أن مثل ھذا ا حم 
لا ہصح ولا بسمع إلا من الحافظ الناقد الجھیسذ البارع فی 
الحدیث لامن أمثالہ ؛ لاسما وقد جاز أن کون ثاہٹے عند 
ا حوارزی حیحۂ أو حلنة ٤‏ فکبف بسمع قولہ ورأیہ ی ا حم 
بضعف الحدیث فی رد مارآہ ا حوارزی وھو من أھل ا جرح 
والتعدبل وئمن بعتمد علیته یىی ا حم بصحة الحدیٹ وضعفہ ؛ علىی 
ان الإستدلال بصنیعہ ھذا على ثبوت ہذا القول عن الإمام متوتف 
عندہ :علىی ثبوت أن الحکم بضعفہا متحقق عند اللوارزی ؛ ومع 
ھذا أجاب ا حطیب بھا ورد کیدہ نی نحرہ ولیس فلیس ؛ ومن 
اەدعی ذلك فلیأت .بالدلبل علبه ٤.‏ ولو سلمنا تحقق ضعفھا ءنسد 
الحوارزی أیضاً فلا بدل إسندلالہ ہا علىی أُن القول قول الإمام 
ومذھبه ما تقرر فی علوم الحدیث أُن إستدلال العالم محدیث لا پدل 


نر 


علی حکمہ ‏ بصحتدہہ آأو حسلہہ أو ضعفه ؛ فلا دلالة لڑستدلالہ 
أیضً علبے فضلا عن أن بدل على أن نسبٹ. تقدم الحدیث 
الضعیف على الفباس الشرعی إلی أی حنیفة سیحة:۔ وسیجریء 
الکلام علىی عبارۃ ا حوارزی بعسد ھہذا إن شاء اللہ نعا لی ء ولو کان 
کكذلك لکان إستدلال صاحب ٭اطدایة“ مثلا لائباٹ روایة المذھب بعد 
راد الغسدیث الصحبح یق جانب اللحص با لحسدیث الضعرف 
أو بالحدیث الذی حکوا علبے بأنہ لم بوجد حا منھم بأن مہذا 
حدیث ثابت عندنا + وہآن صاحب المذھب حم بتقسدم الحدیث 
الضعیف أو الفر الموجود على الحسدیث الصحیح الثابت عنه 
صلی اللہ تعالی عليهہ وس ٭+ وهذا ما تقشعر منہ ال جلود . 


قولہ فقالت اللفاۃ: لاحاجة إلی القیاس شرعاً (ص )٢٥‏ 

قلےۓ : قد تقرر أن الضرورۃ ھھنا عبارۃ عن فقد الکتاب والسنة 
والاجاع فی المقیس ؛ قنقول . ھذا الدلبل کما ہو جارفی القیاس 
کذلك جارنی الإھام والکشف أَبضاً : فإله لا حاجة إلیےە شرعاً 
إلا عنند تلك الضرورۃ ء فلو کان نذا الدلیل سالاً نع القول 
ححجبة أیضاً نم مکن ان یکون القائل بہ خلاصا فیہ فھو اللاص 
لی القباس ء؛ ویجری فی الإشارۃ والدلالة والإقتضاء ایض 
بلاتفاوت ؛ علىی أن الإباحة الأصلیتۓة أو الڑستصحاب نجری ففھا 
ہذا الدلبل أَبضاً بأن بقال : لاحاجة لھا شرعاً إلا عند الضرورۃ 
ولا حفق للضرورۃ بالقیاس فلا حاجة إلیھا شرعآ؛ فکا لا بضرہا 


ٔ‌٥8٥ 


هذا الدلبل لا بضر القیساس أبضاً ؛ وابضا الڑإباحة الأاصلیےة 
والإستصحاب عضد القائلن بھا إنما پثبتان ما بثبتان وجوداً أو بقاء 
إٰذا لم یوجد ادلیلء امناقض والمنایق ولو ظنیاً کا صرحوا به وقد 
اعترف بہ ھذا العترض ابضاً ٭ وقد دلت الأآحادیث والإجاع 
علی أُن القباس دلبل ظبی ٠‏ فاذا دل القیاس عل یىی خلاف مقتضاہما 
ف فرع بعمل فیے بالقیاس ویئترکان ہناك الہنة لامر من أن 
جا ا مشروط ا ذکرنا ٤‏ ویدل علیہ کثر من العبارات الی 
سنذ کرہای الاباحة الأصلية ٤‏ و عبارة 7- ”انار المصنف 
الإ تَےة فلا بد من القیاس شرعاً ء فاذا بطل الَأصل بطل یع ما بنی 
عليه فیا بعد ؛ وأبضا لیس قباس ا حتھدبن العارفین باللہ تعالی أقل 
من کشوف أمثال ان العربی ٤‏ فالقول بتحرم القیاس بھذا الدلیل 
ترت تسار العرفاء تک بعید ۔ 
قولہ ولنقل : إن الطائضة الثانیة مم نی إثبات الخ (ص )٢۹‏ 
لٹ : لعل اللہ تعا لی بفتح علینا بفیضہ وفضلہ ا یکون 
جواہا صحیحاً حم عن التسك ہذہن السلکین العقل والنقل . 
ول أما الضرب الأول فنوردہ فی صورۃ النع (ص )٤۹‏ 
قلت: قال صدر الشریعسة فی ”لتقیم“ (من الحجج 
الفاسدة الإستصحاب ؛ وہو حجة عنسد الشافعی نی کل شی یثبت 


وجودہ بدلیل 5 وع ال گی بقاله ء وعندنا ححة للافع ۲ 


٥|٦ 


للإلبات ؛ إنتھی) وقال مولانا النفتازانی فی ”اتلوم “ (من الحجج 
الفاسدة الاستصحاب ؛ وھہو حجة عند الغافعی ق کل یی ای فی کل 
آأمر نفینا کان أو إلباتا لبت وجودہ أی تحققے بدلبل شرعی مم 
وقع الشك یئ بقالہ ئی لم بقع ظن بعدمہ ؛ وعندنا حجة الدنع 
لا اإثبات ؛ إنتھی) ومثل لہ ی شرح *الٹھاج“ بقولہ (کإستدلال 
الشافعیة علىی أن ا ارج من غبر السبیلین لا بنقض الوضوء بأن 
فلك آلشخص کان علىی الوضوء قبل خخروجہ ابماعا ؛ فی عل 
ما کان عليہ ؛ إنتھی) وقال العلامۂ اللی فی حاشبتة ”ائلوم“ 
حت قول السعد ”وھہو حجة عند الشافعی“ (إنہ إلیه مال الشیخ 
ابو منصور ٤‏ وذکر أنە مجب العمل بہ إذا م یوجسد دلیل فوقہ 
من الکتاب والسنة ؛ وثابعہ جاعة من مشائ مر قند واختارہ 
صاحب ”لزان“ وذھب کثبر من أسصمابنا وبعض أسصحاب الغافعی 
ِلل أنه لیس حجۂ اصلاً: إنتھی) وفال الإمام لفناری فی 
”فصول البدائع “ (زإن من الأدلة الفاسدة إستصحاب ا حال ؛ وھو 
حجة عند اکر الشافعِےة کامزنی والصرئی والغزا ی فی کل حم 
ثبت بدلیل نم شك فی زوالہ ء وعندنا دافم لإستحقاق الغفر لا 
مثبت لحم شرعی ؛ إنتھی) وقال ان کال باشا (الاستصحاب 
أی اك بالأاصل لا مج سدی فی الإئبات) م قال رانا قال ی 
الإلبات ؛ لأنہ مجدی فی الدفع فإنه حجۂ ؛ فاإنا نقطم بکشر من 
الأحکام کوجود مکة وعدم حرمن الزثبق مع آنہ لا دلبل علیے 
إلا ان اأصل فی الموجود ہو الوجود حی ۔بظھر دلیل العسدم ؛ 
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وی العسدوم العسدم حئی بظھر دلبل الوجود ٤‏ انتھی) وقال 
النفتازانی فی التلو مح “ فی رد من مك لحجیته بالاجاع علی 
إعتبار الإستصحاب فی کدر من الفروع مثل بقاء الوضوء وا حدث 
والملکیة والزوجیة فیا إذا ثبت ذلك ووقع الثك ئی طربان الضسد 
(بأن الفروع الذکورةۃ لاست مبلیسة علی الإستصحاب ہ بل 8 لی 
أن ااوضوء والبیع والکاح ونحو ذلك بوجب أحکاماً مندة لی زەان 
ظھور النافض کجواز الصلاۃ ای ی الوضوء وحل الإنتفاع أی 
ق البیع والوطی ای نی التکاح ١‏ وذلك ےسب وضع الشارع ‏ 
فقاء ھذہ الأأحکام مستندم إپلی حقق ھ_ذہ الأقعال مم عدم ظھور 
الناقض لا إل کون الأصل فیھا ہو البقاء مالم بظھر المزیل والنانی 
عسل ما ہو قضبسۂة الإستصحاب ؛ بھہنا ما بقال 
ای کون بقساء الحسکم سننسداً إلل علة مراد من قال ھن 
الحنفیة أُن الإستصحاب حجة لإبقاء ما کان على ماکان لا للإائثبات ٭الم 
یکن ولا لاإلزام على الغبر ؛ إنتھی) وقال الإمام ان امام ۔ الذی 
قال گی شانهہ صاحب ”التیسر “ یق شرحه .: ہو الٹیخ الإمام 
العلامة جتھد دھرہ وفرید عصرہ شیخ الإاسلام ومفّی الأنام مفید 
الطالبن قطب العارضفن ۔ یق ”نخحرروہ“ وشارحاہ فی شرحبھ 
نات حجة مطلقاً أی للاثبات والدفع عند الشافعیة وطائفة 
من الحنفیة السمرقندیین منھم اہو منصور السماٹریدی واختارہ 
صاحب ” المزان“ والحتابلة وقی کونہ حجة مطلقاً أی یف 


اللإئثبات والافع کشر من الحننھےة وبعض من الشاقەمة و انتکامون) 


۸ 


2 قال (وابو زید وشمس الأئُة وفخر الڑسلام وصدر الإسلام 
قالوا: ہو حجة للدفع لا للإثبات ء والوجه أن یقال : لیس 
الاستصحاب حجة أصلاً کا قال الکٹر ٤‏ انتھٹی) وقد علم من 
ھذہ العبارات أن الاستصحاب حجۃة فاسدة باتفاق العلاء 

هھنا ء لژن الکلام نی جواز القیاس الشرعی فیا م بثبت محققه 
بدلیل من الکتاب والسنة والإجاع أصلاً ء وما انتھض عليه الدلبل 
من جانب الشافعیتة فھو أمر لم بتحقق هھنا ؛ لُن القیاس إنھا 
تاج إلیے فیا لم یثبت بدلبل سواہ أصلاً ء ومنھا عرف أن 
الإستصحاب والإباحة الأصلیة بینھا بون بعید ؛ فان مال 
الإباحة فیا جم پوجد فیه دلیل علىی الإباحةء وا حرمة غبر ذلك الأصلء 
والإستصحاب لہ ما إذا وجد دلیل شرغی پدل على وجودہ 
ُوعدمه مم وتع المك فی بقالہ ؛ على أنا إذا سلمنا ان الإقرار 
من الشافعبة محجیتەہ جری ٭ھنا أبضا فلا نسا آنە بلز مه 
الإقرار بعسدم اإعتبار القباس فی الشرع ٠‏ فان الضرورة الی 
آلجأت للیل اعتبار الإستصحاب آأو الإباحة - وھہو فقسدان 
النصس من الکتاب أوالنة أاوالاإجاع - ملجئہۃة إلى 
إعتبار القیاس عضژدھم أبضا؛ فلیعدروا فی بعض الفروع 
الإستصحاب آأو الإباحة الاصلیة وق بعضھا القیاس ؛ والیرة 
فیے لی ری ا حتھسد العارف کا أن ا حمرة إله فی إعتبار 
بعض وجود ال جیحات عیناً دون البعض الآخر فی ادلة 
الفروع الشرعیة . 


۰م" 


وأما دعوی أن کفایة الإستصحاب آو الاباحة ال٘صلیة یق 
تلك الفروع الفقود فہا النص اأدت لی عسدم اعتار القیاس فی 
الشرع أصلاً فھی معارضة بدعوی أُن کفایة القیاس فہا تؤدی إلی 
ِل عصدم إعتبار الإستصحاب فی الشرع إما مطلقاً أو نی الائبات 
دون الافع ٤‏ والی عدم إعتبار الإباحة الأصلیة ؛ على أن معنی 
کون القباس حجتےة ضروریة ہو أنھ لا بجوز الہ پی مقابلة 
النص والإجاع لا آنہ لانجوز إعالہ فیا بمکن فیسے !مال 
الإستصحاب آو الاباحة الٛأصلیة أبضاً . 

فإڈا تقرر ھا ذکرنا لم تصضر البراءة الأصلیےة حجة مبطلة 
جواز القیاس حرمة لە ەسقطة لإعتبار حجینة القیاس نیالشرع أصلاً 
عند واحد من علاء الشافعیة فضلا عن ان تکونحجۂة کذك 
عند الشافعی وعلاء مذہبہ قاطبة ء فکا أن ابراءة الٌی ھی من 
باب الإستصحاب لا تبطل حجیة القیاس عند ا نمتنا ال حنفبہےة کذلك 
لا تبطل حجیتدےه عند الشافعیے ؛ وھما الإمام أبو حنیفہ رضی 
اللہ تعا ی عنہ وأتباعه فلا نسلم أن قومم بنی حجبة الإڑستصحاب 
ی الإثبات معارض نظ منتھضة علی إلثباتئەء؛ کیف وقد فرغ الحنفية 
رحھم اللہ تعا ی عن بیان وع نول 
أو یقال ہبدلائل صضیحے منلهضة علىی نفیے ؛ علی ان القول 
بالمعارضة الستلزمة للتساقط )ھا ہو فرع المساواۃ وعدم الرجیح یق 
دلائل نئی الإستصحاب ؛ وقد ترجحت على ما اعترف بە الفحول 
رجمھم اللہ تعا ی ؛ ولو سلمنا ا معارضة التتضیة للاساقط هھنا 


کو 


فنقول : إن المعارضۂ کا لا بنتج عقدا علمیا محجیبة القیاس 
کكذك لا ینتج عقداً علمبا محجبة الر اءۃ والإستصحاب : فبی أن 
القیاس حجة بدلیل الحدبث والإجاع الغبر العارض . 
قولہ لکن لا نسلم بطلان حجیتہ لإراٹ القطع والظن معاآً 

(ص ۱۹) 

قلت العجب العجاب من إراد ھذا النمع بعد تسلم اُنھا 
حجة باطلة بالإاجاع ؛ فان من نئی حجیّہا من العلاء فإءا نفاھا 
علی۔ الإطلاق ۔ أی نی فطعبلہا وظایتہا ۔ إذ لم بعرف أحسد قال 
بقطعینہا ؛ وانھا الحلاف بینھم فی کونھا حج٤‏ ظلیة فق‌ط ؛ 
وسیجی: فی کلامہ الإڑعتراف بە ؛ فإذا صدرت منے ولو علىی 
وجہ الٹلزل والتسلم نسبة القول بتی حجیتھا إل الإجاع ۔ والأمر 
کا ذکرنا ۔ لا سبیل لہ بعدہ إلی ھذا المنعم ؛ وآأۓجب من ھذا 
أن کلامہ ھذا بفیسد أن مذھب الإمام الشافعی قطعیة حجیتھا ‏ 
وأن مذہب النفاۃ کذلك ؛ وأن القول ببطلان حجیتھا الثابت 
بالإجاع التنزل لنھا ہو القول ببطلان قطعینة حجبتہا فقط؛ فیلزم 
منہ أن مذہب أی حنیضة ومن تنبعہ إنھا ہو بطلان قطعبة حجہا 
حقیقاً ٠‏ وأن مذھب الشائعی وآباعہ تنزلا نا هو بطلان تطعیْما 
أبضاً ء وکل ھذا زور ومحض افتراء . 

قولہ فلا شک فی دلالہا علیہ الخ (ص :)٦۹‏ 


قلت: إذا انتی ظن النافی والمدافع فالشك فی البقاء حاصل ؛ 


١) 


وإذا وجد الشك انتبی الظن فیہ آصلاً ء وأن الظن فہا جی مجب 
إنباعہ ء وأما القباس فیفبد الظن فیجب اتباعہ دون البراءة ء ولذا قال 

التفتازانی فی ” التلوبح“ (وذ کر بعض الشافعیۂ أن بای رخردا 
أو عسدمہ ‏ ی زمان ول بظن معارض ۔زیلہ فإن لزوم بقائہ أمر 

ضروری) تُم قال (والآخرون من الشافعیة أستمسد دعوی 

الضرورۃ ئى حل اخلاف إنٹھی) وقال شارح ” المنھاج“ نی معنی 

اقول الأول الذی نقلےہ الفتازانی اولا (أی بلزم بالضرورۃ أن 

محصل الظن ببقائہ کا کان إِنہی) وآفاد عبارةۃ ”الٹھاج“ أن من 

زعم من لفظ ”ضروری“ المذکور أن الإمتصحاب حجة قطعبة 

عند الشافعبة فقد وھم وأن القول الٹانی الذی نقله آخراً تصربح 

بأن الشكع حاصل فی البقاء دون الظن ٢‏ والہ تعا ی اعم سوا 

سلمنا الظن فنقول : إن ھناك ظدین ظن بنشأً من القیاس وظن 

بنشأً من الراءة ٤‏ فا الائم عن إحمال الظن الأول کالثانی وکلاہا 

سواء؛ علىی أن الظن التحقق أن الظن الثابت بالفیاس بالوصف الؤر 

فوق ما بثبت بإستصحاب ا حال ؛ لأن الثابت بالقیاس یستند إلی 
دلبل قائم والثابت بالإستصحاب پسنند إل عدم الدلیل امزیل ؛ 

لآنہ ا یکون عندھم بعدم الدلیل الغر ٤‏ وذا مما لا یعم یقیناً 
جواز أن بکوں الدلیل الغبر ثابت وإن لم ببلضہ ؛ وانما مجوز 

العمل بە عند تعذر العمل بالقیاس لمامر أن القباس اقوی منہ ولا بصار 

إللٴ الادی إلا عنسد تعالر الصبر إلل الأقوی کا صرح بە 
الصنف فی شرح ٭ الدار ؟ . 


نگ 


قولہ وەشا الحدیث والصوفیة الکرام الم (ص )٦٠٦‏ 

قارع : قد ذکرنا سابقاً أن قلائل من أہل الحدبث وائن العری 
ومن تبعہ من اصوفیة نفوا القباس ہ رآن جمیع الصحابة والتابععن والڈلوف 
امؤلفۓےة من الفریقین والفقھاء والٛأاصولہی قائلون مجوازہ ووقوعه ‏ وقد 
ورد السمع عصسلى الیقین بکونە حجة ظا وبوقوعہ وجوازہ ٤‏ فإن 
الإمساع مسا یفید الیقینء آن الإفتراق بین خبر الواحد والقیاس 
والڑباحة من ہذا الوجہ ء ومن کان الکشف عندهہ حجة“ قطعیةٗ نفبد 
الیقین مجحب عليه اأن بقول : إن کشف العرفاء القائلین محجیتہ وجوازہ ووقوعہ 
فی اا اخ کالائمتة الأربعة والألوف ااؤلفة من نا مقلدیھم ونم 
الإمام الھھام ا 27 امام <4 4 قطعرة أُفادتِ الیقہن أبضا : ولیت شعری ما معی 
قوله (وعلى تقدر عدم جواز انباعہ عندہم الخ ص )٠٦‏ عندی 
فإن الإاستصحاب عند القائلن بوجوب إتباعہ حجة ظیة أبضآ 
ما م بردبہ السمع علی الیقین؛ ما أوردوا فی دلیل ننئی القیاس موجود 
بعینےه فی الڑستصحاب والاباحےة الأصلیےة فنفہم القیاس دون 
اللاستصحاب ےم 3 علی ان اب الکشوف القواطم عندہ کیف بک 
الےشٍم بالإ(ستصحاب المظلون وقد وجد فہسم الکشف القاطع مم 


فوله قالوا : القول ہالراءة قول بالڑستصحاب (ص )٦٠٦‏ 
فلت : قد ذکرالمصنف فی شرح ” النار“ (إنہ قال بعض 


النفاة امیا س دلہإ 


ت 


ضروری بدلیل أنه لابصار إليه عندمٌ إلاعند 


لی 


عسدم الاصول ؛ ولاضرورة بنا إلے فی احکام الشرع لإمسکان 
العمل بالأصل وہو إستصحاب ا ال ) مم قال (وھذا أقرب أقاو یلہم 
الصواب ؛ انہی) فقول ھذا البعض مس النفساة نص ف - 
سڈ فی نی القیاس باستصحاب ا حال ؛ وبعض العبارات تدل علیىی 
انم نمسکوا ی نفیہ بالإباحة الاصلیة ء وقد ظھر ا مر أٔبضاً ان 
الإستصحاب والإباحة الصلیة أمران لا أمر واحد ٤‏ فا بشعرہ کلام 
العترض ہنا من أُنھما آمر واحد غبر سدید ٭ وسبظھر عليك ابضاً أن 
القول بالإباحة الأصلیة وإن کان معتدآبہ عند ال حنفیة لکن مع ذلك 
لایکون مغناً ەےم عن القیاس الشرعی ئی بعض الفروع ؛ وقد مر أنہ 
لابنتتی القیاس لابالاستضحاب ولا بالاباحة الٛأصلیة اصسلا". 


قولہ لعدم صدق تعریفہ علہا رص )٦٦‏ 

قملت : الدراءة ای ہی الإباحة الأصلیة معنی عدم العقاب 
ما مٰ یوجد لے حرم ولامبیح کا سیجی زناد“ عن الإمسام فخر 
الاسلام وعن السبد ا حموی فی حاشیة ” الٗشباہ “ نم ان الراءة علی 
حیازة والإستصحاب علیى حیازۃ لکن لایدل حققھم| ولانحقق واحد مہا 
علی أُن القیاس نمحرم نی الشرع لا قدمنا . 

فوله ورھو ان نقول : وجود الإباحےة الصلیة ی الًشباء ما 
بقول به ا خصے (ص )٦٠٦‏ 


ققلت ]ہذہ مسئلے نزاعیة أبضاً ؛ قال الشیخ عمر بن نمی 


نی 


”اہر الفائق “ فی باب ٭ إستیلاء الکفار“ ( إن الصحرح من مذھب 
”ہل السنتےة أن الأصل فی الٛأشباء التوقف؛ والاباحة رأی العتزلة ء 
اتہی) وقال الشیخ زن الدن بن مسجم صاحب ” البحر الرائق “ ی 
” أشہامہ “ نقلا عن شرح ” النضار+؛ للمصنف (وقال أححابنا : 
الأصسل فہا التوقف معن أنہ لابد ھا من حکم لکنا م نقف علبے 
بالعقل . قال : وی ' الب۔سدائع “ : خسار أنہ لاحکم للاأفعال قبل 
الشرع ؛ فانتی التعلق أفعال العباد قہلے؛: 7 شرح 07 الار “ 
للمصنف: الاأشیساء فی الأصل على الإباحة عند بعض النفیة ونہم 
الکرنخی, وقال بعض أصحاب الحدیث الصل فہا الحظر؛ وقال فہا 
اٌیضاً : الأصل فی الاأشباء الإباحة حتّی بدل الدلبل علىی عدم الإباحة 
وھو مذھب الشافعی؛ واللأصل فی الاشیاء التحرم حتی بدل الدلیل علی 
الڑباحة . قال : ونسبہ الشافعیة إلی آأىی حنیفة ء قال : وقال ی” امدایةۃ “ 
فی فصل ” الحداد “ اللأصل فی الاشباء الإباحة ٤‏ انہی) وقال مولانا 
ا خدوم عبد الحکیم السبالکوٹی رخمہ اللہ تعا لی فی ” حاشیتہ “ علی ”نفسر 
الإمام البیضاوی“ ( الأصل فی الاأشیاء النافعة أُن تکون مباحةٴ لکل من 
بنتفع مہا وعليہ کثیر من أُھہل السنة من الشافعیسة وا نفیسة وأکر 
اللعتزَلة ء واختارہ الإمام فی ” ا حصول ” وااصنف فی ۷ المہاج“ انتھی) 
وقال الإمام إن الھمام فی ۶ التحرر ؛٠‏ (الأصل الإباحة عند مہور 
اس حنفیة والشافعة وھو ا حتار اہی( وقال الد ا حمری ۴ 7 حاشیتهہ ۴ 
علی ” الأشباہ ” (ذکر العلامےة قاسم ىن فطلوبغا یىی بس تعالیقہ أن 


امخنسار أن اللَأصل الإباحتة غنسد جمھسور امج اہنا ٤‏ وقیسدہ فخر 


پا 


الإاسلام بزمن الرة ؛ انم ہی) واستٹنوا من ھذہ القاعدۃ الابضاع ؛ 
قال فی ؛؛ الاشباہ ٠٤‏ (اللأصل فی الأبضاع التحرم ہ ولذا قال یق 
'کشف الأسرار؛٭ شرح فخر الإسلام : الأصل ی النکاح الحظر 
وأیسح لضرورۃ ؛ اتہی) : قال (قال و گ معراج الدراة : إن 
أصحابنا إحناطوا ؛ ٹی الفر نو ج؛ انمہی) وقال صدر لد 7 1٢‏ شرح 
الوقایےة 6 7 7 ہاب الربوا لوان عند ا أی ۲ الڈموال الربویة 
الحل ٤‏ وعند الغافعمی احرمة ' انتھی) 

وإذا عرفت ھذا فنقول : من قال باإصالسۃ التحرم أو بالتوقف 
فیا سوی الأبضاع أٔبضاً فلا بنتھض ھذا الدلیل من النفاة علیہ أصلاء 
فالحاجےة ماسة إلی القیاس عندہم البتة : على أنه قد ظھرنما ذکرنا 
ا ہے کاہے أمعوا عل أُن الأأصل ف الا ضساع التحرم ‏ ون 
الشافعیة قالوا بإصالة ا حرمة نی الأموال الربوبة ء وأن بعض اصحاب 
الح٭سدبٹ قالوا : إن الأأصل نج الاشیساء الحظرے فلو سم ضتضے 
وسلامته وجب إلغاءہ یی الابضاع عنسد الکل ول تل الآموال عند 
الشافعی وی جیع الأشباء عند بعض أصحاب ال لحدیثء فالحاجۃ إليه 
ماسة أبضاً ء وی الکلام على قول اکر ا حنفیة والشافعیة علىی ما ذکرہ 
ان الھسمام وتلمیذہ ان قطلوبغا ومولانا عبد الحکیم حیث نسموا 
إلہم القول بالإباحة الأصلیة ی الاُشباء ای غم الابضاع عند الکلی 
وغر الأموال الربویےة عند الإمسام الشافعی فنقول : قد نقل السید 
الحموی فی ؛ حاشبتہ ؛: عسلى ٭ الأشباہ,, نقلاا عن فخر الإسلام 
(أن الإباحة هہنا معٰی عدم العقاب مسا م بوجد لہ حرم ولامبیح؛ 


۷٦ 


انتھی) ولاحاجتة للأعدام لی التعل,۔-۔ل ء فقد قالوا : إن الأعدام 
لاتعلل ؛ ولو قیل بوجوب تعلیلھسا أیضاً فنقول : مجوز تعلیل العدم 
بالعدم؛ وأما الوجود فلا بعلل بالعدم اأصلا: وبقاء ذلك العدم إلی 
زمان ورود الدلیسل الآخر الناقض ما جاء إلا من أنہ م بوجد 
الدلیل انحرم أو ایح بعد؛ فلا إحتیاج لبقاء وجود الإباحتة لی 
إبداء الدلیل الآخرء ولو سار أن الإباحۃ الأصلیة الی ھی الراءة 
الاصلیبےة وجودیة , وأنے تاج فی بقاءھا إل دلیل آخر ممسا ذکرہ 
فذاك لابدل علیى أن الإباحنة الأصلیة حجة قویة تدفع جواز القیاس 
ونلبت حرمتہ اصلا ووہم المعرض فیا ذکرہ ہہنا إنھا نشأ من القول 
ہأن الإباحة الصلیےة آمر وحودی؛ فظھر بھذا فساد قولےه ( إن کل 
شی یق الوجود ما کان ستنداً لعاة الخ ص ۱۰) من حیث عدم 
للائم ہین الدلبل والدلول . 

قوله إن اکم بیبقاء الإباحة الأصلبة الخ (ص )٦٦‏ 

قلت : قد عرفت أن الإباحة الأصلیة لامحتاجنی بقالہا إلل دلیل 
آخر مسا ذکرہ ؛ فعدم دخولہ فی الڑستصحاب وکونہ حجةً قویڈ' 
لاہثبت أن لاإحتیاج إلی إعتبار القیاس فی الشرع آصلاٴ ۔ 

قوأہ فإن أثبعت ہذہ الجزثیات الإستصحاب الخ (ص )٦٦‏ 

قلت : قد عرفت سا ذکرنا عن العلامسة التفتازانی أن ھذہ 


الحزثیات لانکاد تثلبت الإستصحاب؛ وقسد اعترف العرض بہ أبضا: 


۹۷ 


فصح قولنا بنفيه ونی الإباحة الاأصلیة إِن قلنا بدخوظھا فيه ٤‏ واو سلم 
أن إمتداد ا لحم الی زمان ورود الدلیل الناقض تی تلك الإباحےة 
مستند |لی دلیل آخر مغالئرلہ فلا بکون ذلك دلیلاً على أن القب-اس 
ااشرعی محرم الہ وجب إلغاءہ پی الا حکام الشرعیسة حتا وإن 
کان دلیسلا على أن الرآءة الاأصلیبۓة لیست من آفراد الإستصحاب 
ودخلت فی باب ما 7 الحشع فیه بدلیلے ای زمان الناقض لو 
فرض أٹھا وجودیة . 

وسن العجب آأنے إذا کانت الضرورة الداعیة إی جواز القیاس 
فقدان النص والإحاع نی القیس والإستصحاب آأو الراءة الأصلیة 
حجة تلبت الأحےکام المفقود فہسا النص والإماع نماذا منع 
الإستصحاب آو نلك الراءة عن أن بثبت جواز القیاس لو فرض اأُنه 
بت دلیل من النص والإجماع على جوازہ وعدم جوازہ, وقد ثبت 
من ھذا الکلام الڈی ذکرنا أن ھذا السلك العقلى ہضربیہ ما آفاد 
عدم حجیة القیاس فی الشرع فضلا عن نحرعہ : فحینئذ ما الم 
بہ المعرض لابنفعہ شیا ما حاول إثبانے ء فکان مذا الإھام ضائعاً 
وھو الحق إذا کان فی مقابلة إمام الأئمة الأربعة . 

وہ جانا : الام وہ لک“ جوزالخ (ص )٦٦‏ 

جواز ان بکون السلام لإفادة معی النفسم مع ضمیمة 

قولہ (إن کل ما فیه نفعنا لابازم أن پکون حلالاآلنا مں )٦٦‏ بزل 
الام عسلی التمليك مع ضمیمة قولہ (إنا لانسلم أن حل التصرف لی 


‌۹۸ 


جمیسع ما فی الأرض )١(‏ بفید حل اتصرف نی الجحمیع من کل وجه 
ص )٦٦‏ کل مہا بدفع مؤنة الاستدلال بالاَبة علىی أن الأصل فی الاشیاء 
الإباحتة الٗصلیةء وکل مہا جواب من الفائلن بإصالة التحرم أو 
التوقف لمن استدل بھذہ عسلى ذلك ؛ فتحفقت الضرورة إ ٰی ٠‏ القیاس 
علی ہذا التقسدر قطعاً ء؛ علىی أنهە قد ثبٹ چوازہ ووقوعہ بالحدیث 
والاجساع : 7-7 الاستدلال علی إثبات الإباحة الٴصلیة بالایة الأولی 
علی کبری مطوبة الستی أوردھا اعترض ‏ بھی ما لایکون حرباً نیا 
أیعی إلرے صلى اللہ عليہ بیسسلم کان باقیاً علی الإباحة الأصلیة ؛ 
ولا صحة اکلیة عذہ الکری لواز أن یکون مسا لایکون بمحرماً فیه باقبأ 
عی الکراهة التحر 7 أو التئزبھیة أو السنیة أو الإمجاب الصطلح أو 
الإستحباب؛ وأٰبضاً عسلىی قول من قال : الأصل فی الأشیاء التحرم 
مجوز أن بقال : وما لاہکون محرماً فیہ کان باقیاً علی الحرمة الأصلیة ء 
رت فیه قطعیة کسا ھی موجردة فما وجد فبه محرما ؛ وأبضاً 
القائل بالتوقف بقول : وکل ما لایکون حرماً فیےه فھو مسکوت عنہ فلا 
دلیل ہا علىی إثبات البراءةۃ اصسلاٴ. 

وبطلان کون افسط2 آدل عسلى الإباحة مطلقاً أی من کل 
دعس + وبطلان ما قال صدر الشریعة أدفع ما حاول إلثباته . 

ودعوی أُن نحرم ما نی الأرض کثیر من بالقیاس علىی ان حرمات 
الاصوصة بت فی نفس الأمر حتاج ا ی إبراد أمٹال لذلك ء والَملة 
الی أعرفھا بثبت فہا الحرمة جرد القیاس ؛ وأیضاً ثبوت ا حرمة 


ل0( بتط فی المطبوعه“ قولهہ ان حل التصرف فی جەخ ما فی الارض 





۹ 


القطەیة مجرد القیاس الشرعی متنعء لان القیاس ظی أہدا ٤‏ نعم 
وقم الإشتباء عسلى العترض من بعض عبارات الفقھاء حیث اطلقوا 
ا حرمة وأُردوا مہا الکراہة التحرعیة ٤‏ فابتنبہ علىی ھذا الإشتباہ فإنہ مزلقہ 
أقسدام ٹل : ۱ 

فو لہ فنقول القائسین : أن قیاسانم الخ (ص )٦٦‏ 

قلت : کذلك نقول للکاشفبن واسن ادعی حجبة کشفھم ی 
الأحکام الشرعیتة (إذا أقروا بن میع ھا نی الأٔرض حلال علینا محم 
ھذا النص سواء قالوا بعموم (خلق لکم ما فی الاأرض ) ما ذکرہ 
حقیقة أو بعموم ا حازء لو ثبت بہ أن القیاس حرام لکان الکشف 
ا٘بضاً فیسا مم بوجد فیا أوحی إليہ صلى اللہ تعسالی عليه وسلم 
کذلك ؛ وإن ادعی أُن کل کشف من العرفساء کشف عما أیعی 
اہ فنقول : كکذلك القیاس من ا حہسندن العرفاء کشف علنه ؛ وھذا 
معنی قوطم : القیاس قی ات ۱ 

تم إِن مثبی القباس لابژؤدین معنی الابة علی ھذا النحو الذی 
ذکرہ حنی بتسسك بہ لی حرمة القباس والکشٹ ؛ على أن غم أن 
حملوا الابة علی ا حقیقة ون عنعوا عموم الحاز ہھنا ء نقد ان الہ 
سبحانہ فی کثبر من آیات القرآن ببعض الام فقط ایضا کایة (آم تر 
أن اللہ آنزل من السماء مآءٌ) وغرھاء فرك ا حقیقة وللصیر إلی ال حاز 
معونتة ہذہ الفرینتة الی لم بصربھا العٰی ا مجازی متعینا خروج عن 
الصواب؛ والتدقیقات الفلسفیےة لایعباہسا فی خطابات اللہ نعا ی 


مہ 


القرآن المجید . وبعد اللتیا واللی إذا کانت الایة الشریفة مما فیےەه 
إحمالات شی کیف مجوزبھا الع بتحرم القباس والکشف مع أن 
حم التحرم بحتاج إلی دلالتة قطیتِ اأیضاً ؛ وأنی هی؟ على أن 
الدلالۃ الظنیة 'رتفع فہا اضاً بطرو الإحالات المذکورۃ ء فلم بثبت بھا 
حرمبة القیاس للمجہد العارف لاقطعاً ولاظاً ؛ فترجع إلی الإباحة 
الأاصلیة بالمعنی الڈی ذکرہ السید ا حموی نقلا عن فخر الاسلام فی 
القیاس لو فی الکشف أبضاً بناءٴ على الدلیلین الڈن قدم ذکرمفا 
ھذا المعطرض . 

ٹم نقول : دل ا حدیث والاجاع علی ان جواز القباس وحجیتہ 
ما وجد فیا ایی إلیہ صلى اللہ تعالی عليہ یسل فیا م بوجد فیە 
فالقیاس فیہ مخصوص من ہذا العام بقرینہما ٤‏ وانھا بعمل الإباحة 
الاصلیۂ فی م بثبت بدلیل القیاس أبضاً ؛ وم بدل شی من ما أیعی 
إلیہ صلی اللہ تعسا لی علیسهە وسل أن الکشف نما وجد فیه أٌبضاً؛ 
فالقیاس مجب إخراجەہ عن ہذا العام فھو جائز بل واع ؛ والکشف 
لامجوز إخراجہ عنہ ما دام لم تم القربنےة المعتدبھا فی إخراجه عله . 
وبعد اللتیا واللٍی نقول لنفاۃ القیاس : إن ةیاسنا لم بوجد رما فی 
احی إليہ صلى اللہ عليه وسام فکان ہ٭باحاً ء وإنہ ما فی الأرض ؛ 
فثبت وجوب حله على ھا قلدا ء فبصیر القیاس فی مقابلة النص حاماً 
فیا لم یثبت بالقی-اس الشرعی اَبضاً وھو من حمله (ما فی الأرض ) 
فلاضرر ولا إنقلاب فیا قالہ صدر الشریعة بإن بصبر حجة“ علینا 
لالنا ١‏ فالق,ل ہأن القیاس حرام قول و مقاہلة النص . 


۱ك 


ورك لکن لانسام حینئذ عدم ہقاء ما یکون العمل فیه بالأصل( ص٦٦)‏ 
قولہ کون (قل لاأجسد) أمرآ بالعسسل بالأصل وہو الإباحة 
ھا ہوفیا لم بوجد فیہ مبیح ولا حرم ء وکذاك الإباحة المستفادة من قولە 
تعا یق (خلق لم ما فی‌الأرض ) [ھاھی فما لم بوجد فيه مبیح ولامحرم وجواز 
القباس و وقوعہ وحجیتہ مما ورد فیه المبیح ہل ا ملوحب ؛ والھیاس دلیِل شرعی 
والإجماع فبجب أن بکون إصالة الإباحة جاربة فیا م بثبت بالقیاس 
بالےدبث أبضا ء فانقلع أساس الإٴستدلال علی تحرم القیاس بالآیتین الشریفتین 
ولو قیل : إن الکشف ما لم بوجد یق حجبنہ یق الأحکام مبیح ولا 
محرم کان لعف وف اترتا مفقق ان ول فقاق ئل لااجد 
لیس أمراً بالعمل بالأصل فی شئی؛ فلا إستدلال على أن قولہ تعا لی 
(قل لاأجد) لایدل إلا علی إباحة یع الطعومات فی الأرض لاعل 
[باحة جیع ما الأرض . وفھم سیدنا ان عباس وسیدنا إن حر رضی 
اللہ تعالی عنھم بأن الایة ندل على الإباحة الأصلیة فیا لم بوجد رما 
نی الکتاب والسنة قد الیزمہ اکٹر ا حنفیة حیث فالوا ہأن اللْأصل فی 
الاشیاء الإباحتة فیا لم بوجد نی الکتاب والوحی الغبر ا لتلو . وجواز 
الفیاس فما لم یکن النص فیہ بت بالحدیث والاجماع ؛ فوجب القول 
سجوازہ لأنہ جزٹی من الوحی الغیر التلو ؛ علىی آنہ کا دلت الابة 
علی أن اللاصل فی الأشباء غر القباس الإباحة کذلگ دات علىی أن 
الأصل فیہ الإباحنة أبضا لاسما وقد ۃأبدت پا حدبث والا+ساع : 
فااقول بتبکیت ال حنفیة وإتمام الحجة علیھے نما ذکرہ لیس بسدید . 
١‏ : 


۷۲ 


قولہ واستدل بہ الإمام الأکبر إن العری الخ (ص )٦٦‏ 

قلت :قسد عرفناك ما قالوا نی شان إن العری؛ فلا یکون 
إستدلالہ بہ حجةً على الضر؛ وین ادعی انلکن ید اط 
تفید الیقین لامتاج إلی إثبات العافیة الأصلیة الظنیة ولا إلی الإستدلال علہا 
لاچحتجاج مہا فی الأحکام ء وأن إثباتھسا بہذا الحسدیث انا هو 
لتحرم القیاس أو لعموم الناس دون خواصھم ٠‏ فسٹری أن إستدلالہ 
ومن تبعہ بھذا للائہاتھا نم تفریع تحرم القیاس علیہ منظور فیه . 


قو! وأنا 'بن وجہ دلالتہ على الطلوب (ص )٦٦‏ 

قلك ‏ أصل الحدیث فی صحبح مسلم أنہ صلی اللہ تعال عليہ 
وسلم قال ( ذرونی ما ترکتکم فلا أھلك من کان قبلکم کثرة مسائلھم 
واختلافسم علىی أنبیاہم ) دل على أن الحدیث إنھا ورد نی النم عن 
کثرة السوال والإختلاف علی الأنبیاءء ولیس فیہ دلالة علىی أن ما لم 
أت صلى اللہ تع۔ا لی علیےه وسسل فیہ بائی من حل أو حرمة فھو 
مباحء ولا علی أن ما سکت عنہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم یباح فعله 
فضلا عن أن یکون ظاہراً أو منصوصآً فیہ ؛ فلا دلالة فل حدیٹ عس یل 
مذا الطلیب بشی ؛ وقد نھی صللى اللہ تعالی عليہ وسلم فی کر من 
الأحادیث عن کرة السوال وقیل وقال . 

وائر ان عمروان عباس مخصوص بالمطعومات فلا دلالة لا علی 
الاباجتۓة الاصلیة انان عسلى أن ھذہ الإباحة لاندل على حرمة 


ى۷۹۳‌ 
القہاس: کمامر :- 


فم لە وظاعر ھذا [إخیار عن عصر الیجی (ص ٥ں'َ"‏ 


ققلت ؛ لاظھور: فإن السوال عنہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم یق 
ألوف أومآت ألوف من المسائل الّی سکت عنہا الکتاب والشارع کان 


پچ 


داب الِصحابة ری اللہ تعا ىی عہم ثی حبانه صل اللہ تعا یىی عليه وس 
فلیس المعی ان العمل نی زمانہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلر کان ءلی ہذذاء فابس 
ہذا ا حدیث نی حم الحدیث الرفوع ؛ علىی أنە إذا سام هذا الظھور 
فھو فی ااطعومات خاصةً لامطاقاً حتنی بفید الإباحتة الّصلیة فی 


حیسع الأشیساء . 


فولہ دِإذا کان السکوت مما عليہ ا اھلیة الخ (ص )٦٦‏ 

قلت ز لوس امموعئی ا حسدیث کا ہو مدعی ا لعرضں 
لکان القیاس من ہاب العفو أیضاً إذا فرض أن جرازہ ما سکت عنہ 
الکتاب والشارع والإماع ؛ فلیس فی الأٹرن الذکورن شہادةۃ علىی 
الإباحة الاصلیة مطلقاً أصلاٴ ۔ 

وأما أثر عمر رضی اللہ تعسا لی عنہ الذی خرجه الشعراری فبعد 
ثبرت ححة سندہ أو حسنه قسد دل علیى الإباحة الاّصلیة ٭طلقا فما 
لم بوجد فیہ مبیح ولا محرم؛ وقد وجد کی إعمال القیاس می الفروع 
اللقیسة مبیح بل موجب؛ فالإباجة الأصلیة تھا یعمل فیا لم بوجد 
فیه قیاس شرعی أبضا ؛ فإن القیاس دلیل أیضاً بالحدیث راللإحاع ؛ 


۷ 


عل اے ما الائم می أن یکون عموم الاباحة الأصلی مفیداً 
جواز القیاس أیضاً إذا فرض آأنہ لم بثبت فیە مبیح اصلاء وند 
سبق أن إنتفاء ا حرم فیه حقق . 


قولہ وہذا الطریق فی معرفة الأحکام أحوط (ص )٦۷‏ 

فلت : إذا کان الائة الأریمة من رجال الطربق وین 
خواص حضرتہ صلی اللہ تعسا لی علبے وصل القدسیة ومن العرفاء 
باللہ تعسالی ؛ فجعل طریق معرقہم الأحکام غبر طریق عسل الرسول 
وغبر أحوط وغبر أقرب إلی ا رع وإل حفظ الد مع أُن القباس 
[ا ھوئك بالیجی ی الحقبیقة یق حق القائسن من الصحابےة 
وغبرہم ؛ وجعل طریق معرفة أمثال ان العربی طریق . الطریق 
وخواص حضرنے القدسیتة وطریق عسل الرسول واحوط وأقرب !لی 
ااورع وحفظ الان مع أنە قد ثبت فرق عظم بین معرفة ومعرفة وںع 
ان الدلیل النانی قائم فہما عسلی زعم من قال بقبامہ فی نئی القیاس 
وحرمتے فاءند غایة الفساد . 

قولہ لابتعدیة العلة من الأصل إلی الفرع )٦۷(‏ 

قلت ؛ إذا کان جواز القیاسن ثابتاً بالحسدیث والاإحساع 
فال کم بالحرمۂ فی تلك الصورۃ مجوز ان یکون من تلك التعدیة 
ویجوز أن یکون من تغلیب ا رام علی الحسلال الذی ثبت محدیث 
(ما اجۃا رام والحمسلال إلاغابی ارام ا لال ) ردو حدیثٹ 


۷ 


مرفوع أو ردہ جماعة وإن ضعفه البہی وقال العرافق فیہ لاأصل 
لے ؛ وآخرجہ عبسد الرزاق موقوفا عسلى ان مسعودء وذکرہ 
الزیلعی فی شرح' وو الکثز؛؛ فی ”'کتاب اشتے مرفوعاً کا 
فی !؛ الٗشباہ والنظائر “ 

وأمسا تو صلى اللہ تعالی عليہ وسلى (دع ما پریبیگك إلی ما 
لابریيك ) فالأمر فبے للندب !ماعاً ء لأن الرییة کیف یکون ٭وجباً 
الحرمة ؛ والإحماع علىی أن البقبن لا,زول بالشك بأنی عن حلسہ علی 
الإمجاب؛ فکیف بتصور الم فی تلك الصورة التی ذکرھا بالحرەة 
وام تبغلیب ارام علی ا حلال بقولہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم 
(دغع ما بریبك ام 

وأثر سیدنا عمر رضی اللہ تعا لی عنہ الذی رواہ الدار قطی تم 
الببھٹی ظاہر فی جواز القیاس الشرعی با لمعنی الشرعی لافما حاول إثبانە : 
فھو حجة لی القباس ؛ علىی أنا لو سلمنا عدم الظھور فالأئر محتمل 
فلم بتعین فیہ ما حاوله فام بدل عليه ؛ وإغناء هذا الطریق رأسا عن 
القیاس لم بدل عليه دلیل کا لم یقم علی إغنالہ عن اللجاء إ ی الراءة 
الأصلیة ؛ فجرد حکمہ بذلك لابعتمسد علیے رأسا ؛ على أنہ قد 
تحصل مما قد منا أن القول بإغناء البراءة الاّصلیة عن القیاس مماظھر 
فسادہ أُش ہد الظھور؛ فالقول بإغناء هذا الطربق عنهہ كذلك ؛ وآما 
القول بإغناء الطریق البدع عن الطریق الثابت با حسدیٹ والإاماع 
وبآیة (خلق لکم) فعجیب مندوح علنہ . مم اعم أن ھذا الدلبل الذی 
ذکرہ من إغناء الإباحلة والبراءة الاأصلیة عن القباس لو آفاد حرم 


۱۷٦ 


ب لآفاد جریم ا لی وانهئی منہ ء فھن العجیب الفرق بینہم الذی 

م ذکرہ . تم إن ہذا الطریق لو سلمنا إغناءہ عن القیساس ا لی 
7 وعن البراءة الأصلیة ء فإذادل الاغناء بالڑباحة والبراءة الٛصلیة 
2 نحرم الساس عندہ دل اللإڑغناء پھذا الطریق علی کر القیاس 
تقسمبہ وعلی حرمة البراءة الأصلیة ء فعلم ان الإستدلال بالإغناء علی 
التحرم إستدلال فاسد ٠‏ 

رہش العجاب اه کیف ظن آو زعم أن ھذہ الأعحاث الی 
ڈکرھا هانصرۃ لنفاة القیماس ؛ ولیس فہا شی ما بتمسك بہ لإثبات 
ہذا النی کسا ظہر نما قد مناہ - واللہ تعالی أعم ہالحتی والصواب ؛ 


سحث ما یتعلتی بالدراسة ااثانےة 


ول فی الدراسة الثانیة ۔ وإذا لم تحنج الأحادیث !لی عرض 
الختاب الخ (ص )٦٦۹‏ 

ق9لت : لاإحتباج مححدبث من حیث ہو ہو إلی العرض عسلىی 
الکتاب ولا عسللى احد غرہ لا آنہ حجة بنفسہ لکن من حبث 
ا معارضےة ونحوھا : ومن خر أنە من جھتة السند صار من قبیل 
خبر الآحساد عفیداً للظن مجب أن بعرض عل الکتاب ا حیسد حنی 
لاہلز م تقدم السنة الظنیة على الکتاب أو تقبیدہ آأو محصیصہ بہ: 
حیث أن الحدیث بتحقق فیہ النسخ ونطعیة الدلالة وظنہسا 


لن 


۷۷ 


والعارضة محدیث أقوی آو مسارِ أو دونه بعد ما کان قابلاُ لالإحتجاج 
٤ء‏ ومن حیث أن من فی سندہ من الرواۃ جری فہم اخلاف بن 
التعدیل والنجر مج او الإنفاق ے۔ یى أحد الجانبن ورجیح أحد الفون 
عی الآخر وغبرھا من الفنون الکشرۃ والعلوم الغزوۃ مجب أن بعرضے 
القلد علی ا حہسدن علیى قول الاکٹرن ولو کان مجتہ دا نی بعض 
السائل وعلی قول الکل إن کان عامیأً صرفاً أو عالاً غبر مجنہد ولو 
نی جزٹی واحد ؛فھن آئی بہذا الواجب لابڑاخذ بإتیسان ا رام ؛ ولو 
کان مراد بی السنة ما زعم لوجب علی کی أحد من لہ مجرد نھم 
معنی الحدبث أن بعمل بس بعد ااثبوت عندہ: وإن کان ذا یقن 
عخالنتے حم الکتاب أو الإجاع فی الظاہر أو بوجود معارض 1 
و بوجود علة موجبتےة للمنع عن العمل بے ء ولادی ذلك إلی 
منمدة الإختلاف العظم النبی عنہ فی قولہ صلى اللہ تعالی عليه وس 
(لاتتلفوا علىی کاختلاف بی إسرائبل ) وقول محی السنة (مھما ثبت 
(الےخ) صحبح لکن الرأی حختلف فی فھم معی کلام ؛ فالاختلاف 
فی إلآراہ لا نی صة کلامے؛ ولیس اارجوع ای ا حنہسدہن بعد 
ثپوٹ الحدیث إباء عن ا حدبث وذھاباً إلی الرأی وإباء عن کونے 
حجۃٴ بنفسہ کا أن الرجوع پپی مثلہ بعد ثبولہ لیس ہام عنہس| 
رڈھاب(اً إلبے . 


فو من بعتقد ان الاحادبث اخ (ص ۷۰۲( 


فلت : ما قال أحد من العقلاء فضلاً عن افضلاء ؛ فضلاٴ 


۷۸ 


عن فضل عن اغہدن أن حجیےۃة الأحادیث موقوفتة على أخذ 
ا نہد مزا , ون لم بأآ خذ ہا فلیست محجنۃ ؛ وآن الحجة قول الإمام 
لا ا حدبثء وآنہ لامجب ما یؤیر بہ بتلك الأحادیث ولا۔ حرم مسا 
ہی عنه فہسا سا اللہ تعا لی عنهء وھل ھذا إلاکذب صرخ 
علیہسم . وما ندن اللہ تعا لی بہ أُن القول محجیہا بنفسھا: بعد ٹبوتھا 
ثابت لاہنکرہ إلا املاحدة الارفة من السدن ولا ینسبہ إلی ا درئین 
منہ إلا من لم برزق من الدب نصباً ی الشرع المتین, لکن لأصولین 
اکر الفقھاء وان حدشژن ما قالوا إلا بن النظر فی ا لحدیث آ لا حاصل 
تن ترحمم الفصدی قسف انال ررقم ا2ۃ انل 
ات تبعاً لعماهم 8020 وحرم علہسم الإستقلال فی عملھم 
پا حسدیث : والاقل مہم قالوا بآن ا حتہدان نی بعض السائل لامجوز 
حم العمل بالحدیث نبعاً لحم ؛ ولیس احد من بقلدھم إلا عاملاٴ” 
پالحدیٹ :الذی أوقع اللہ تعالی فی قلوبھے الزکیسة رجحانہ لامجرد 
رأبھم ٤‏ کیف وہم حرمون العمل بالرأ٘ی فی مقابلےٴ النص ؛ ولابلزم 
من ہذا ااقول بعدم حجیة حدیث ا حصم إِذا کان ثابتا ٭ و(نا یلزم 
منہ ان حدیث ا حصم من حیث أنه ثبت عنہ صلی اللہ تعالی علیہ وسام 
حجة ساطعة لکنە لابفید ما استدل بەہ عليہ المصم ؛ وكکذلك الأمر 
فی حمیع ما خالف فی ہذا العترض الإمام أبا حنیضة أو باق 
الانمة الْر بعة مما قد وجد فیےےہ شھادۃ الحدیث الثابت فی الطرفن 
والا لکان أخذہ محسدیث اُحد الجانبہن حک ا ملہ بعدم حجیة 


الحدیٹ: الضحیح الثابت یق الحائے الآخر 5 ولیس فلیس : وپٰذا بطل ھذا 


۱1 ۹ 


بطل ما فرع عليه بعد ی کلامه ؛ ٹمن عمل روابات المجتھدن وی 
موافقة بالأحادیث مأخوذة عنہا من حیث أن العمل بھا عمل بتلك 
الأحادیثٹ؛ فعملے ذلك إنےا ہو إحقاق لرکن السنة وحق الباطل*" 
من الزعم . 

قواہ أقول ؛ وبستلبط من ھذا الحدیث الخ (ص ۷۰) 

لے : لاشناعة لأنہم لایک:فون فی قوغم بھذا القدار الڈی ذکرہ 
عنھمء بل منصوص ةقوظٰم أنھم عاملون ہا حدیث الذی طابقه الفقه 
النقول عن صاحب الھب دون ھ ذا احدیث الذی تمسك به 
الخصم ؛ وہذا القول منہم لا یکون من الشناعة ی شی ؛ أو مجوز 
ان یسمی أمثال إعتراض عائشة علی من ذکر عندھا الحدبث المرفوع 
وھو قولہ صلی الہ تعا لی علیہ وسال (بقطع الصلاۃ الکلب والمار 
والرأة) بقوٰا (عدلمُونا با حمر والکلاب) وعرضہا ذلك ا چسدیثٹ 
علىی حسدیث مرفوع روئہ وہو ی 8 انان سوہ اوت 
با حسدیث ۴ ولا نجاۃ للمعرض أ٘ضاً من ان بقول بہھٰذا القول فما 
وجدت آیے الشھادة من الطرفین ؛ نعم لو ثبت تی قول أحد أنە 
قابله مجر د الرأی النی ہو غر او عن مشکاۃ النبوۃ أو مجرد 
الرأی الذی ہو القیاس من غبر داع لہ إ ی ذلك أو رأی الجھال 
والنھاء أُو عا ہو مأخوذ من الکتب النسوخة فقال : ھذا 
الحدث لا 09ئ0 فلان أو لایوافق مافنی التوراۃ أو الإتجیل 


أُو اازبور وہو منسوخ فی الواقع بؤواخ[ بہ عند اللہ تعا ی وعند 


۸۰ 


الناس قطعاً . فالاعتراض بالتول النحوت علىی طلبے العلم فی بلادہ 
فی زمانہ وھم إنھا یقولون إنہم عاملون بالحدیث والفآے ال أخوذ 
منہ عغاً لا سیما وبعضہم من أخذ علہ ھذا العرض الحدیث عراً 
طوبلاً لا بتاتی ممن مخاف اللہ تعالی . فقولہ (وبظھر عظم التجاسر 
من أہل الزمان على الشربعة الخ ص ۷۱) نجاسر خارج عن حدود 
اللة البرضاء . 

ولعصسل غضب عران ما کان إلا لأمارات رآھا هناك من 
بغبر ؛ وحل حال اسم علی الصلاح وإن کان حسنا لکن حمل 
حال المسام الصحابی کعمران رضی اللہ تعا یل عنه علیہ أحسن ؛ 
علىی أنہ لیس شأن ان عباس فما سیجیە أئل من ثأن بشر ء نکا 
جاز عنسدهہ ظن أی ھررة إلی ان عباس ا سیجی ذکرہ یق 
کلامہ کذلك ہجوز ظن عران إملی بشر ظا ہستحق بە الغضب 
منہ علیہ ء وإلاً فقند جاہ فی الحادیث ذکرما تی الٹوراة والانجیل 
وأقوال التابمبن بصد بجی الأحادیث المرفوعة کثرا ؛ آمانری 
صحیح البخاری مشحوناً بأقوال الصحابة والتابمن ومن بعدھم بعسد 
(رادہ الأحادیث ا مرفوعة أو قبہسلہ موائقۃ لھا أو خالفة ھا ؛ على 
نہ مجوز أن یکون ھلا رأی ران فقط دون غرہ من 
الصحدارة + فتقلیسد بشر ف مم دولە وإن کان سیا 027 علی-ە 
لکن لیس فیه شی نما بوجب القت علیہ فی نفس الأمر ٠‏ 


قولہ وأِنَ ہذا من پنقل وروی الخ (ص ۷۱) 


۸(۱ 


قلت : لیس نقلھم وروابتھم قول ا حتھسد الا إذا غ خالف 
القول النقول عن ا حتھد بقولہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام ہل وافقه 
وأخلذ عنہ ٠‏ ودعوی آنہ قول خےالف لقول الشارع صلی اللہ تعا ی 
عليھ وس جرد وھم منہ . وتعبرہ عن الائمة ا حتھداین بزید مرو 
بعضبہ الی ماندرأ لی اللہ تعا لی منه ٠‏ ُم ھذا العترض لا بنجو 
ن مثل 7 القول فی حالفاتہ بالأحادیث الثاہتتة الکثٹرة 
فی کثبرمن المسائل الی ذ کرنا بعضھا نی الّدمة أول التعالیق؛ ٌّ"- 
ھذا القول فیا إذا خالف جرد قول واحسد زیبداً کان أو مرا 
بقول الشارع ا مصوم جنایة عظبمة ؛ ودون إلبانہ فیا بحن فیے 
حرط القتاد ٭ 

وقوظم (بشبر منا) لتسکین غضب ران لا یستلزم أن 
بکونوا فھموا من غضب عمران آنہ نسبےه لی النفاق وہو ٭ەن 


ھ 


الڈن مجب حسن الظن إلبھم لاقتباسه أنوار شرف صحبته صلى الله 
تعالی عليہ وسلم لججواز أن یکون معی قوم بش من أھل ودنا 
فی اللہ تعا لی ومن التحابين بنا لہ تعا لی فلا بلیق ہشأنك الغضب 
علیےە4 . 

قولہ نما ظنك لو معوا ھذہ المعارضات (ص ۷۲) 


فلت 5 بصدر عہم رمھم الله تعالل معارضة رد الاراء 


این علی الآخر بقرائن ودلائل آو قیاس شرعی فی مالم بوجسد 


۸۲ 


فیە النص ؛ والأول لیس إلا معارضة الرأی بالرأی ؛ والئانی لیس 
له من المعارضۃ بالنص نصیب , فلینظر القائل ہٰذہ الکمات ان 
الکذب ممن صدر وأن الکذب من أمارات النفاق حیث قال صلی 
اللہ تعا لی عليہ وسلىم (وإذا حدث کذب) فلینب إلی اللہ تعا یل من 
اثری ھذا الہتان ااعظم علی من تبرأ منہ علی أن المعترض نفسه 
لابنجو من ذلك أبداً ٤‏ فلو کان ذاك الترجبح سوء أدب بالحدبث 
ونفاقاً لکان أویل ہا من ضرا ولأدی ذلك إلی أُن بکون 
ي2 تاذ کرست انار ار دق می مھ ون 
الکاملین والفقھاء وانح_دثٹن صحیحة حیث ذکروا فی مصففاتھم 
تراجیح أحادیث مذہہم على أحادیث العصوم ۔ معاذ اللہ تعا لی عنی ذلك؛ 
نعم لومعوا معارضاتہ بالأحادیث الصحیحة الصرحة فی الأمور الی 
ذکرنا بعضھا فی أول التعالیقی وبعضھا نی أو اسطھا ورکنا ذکر 
بعضھا هہہنا لجزموا کاھم بوجود آبة النفاق فیہ بلاریب ونقصان ؛ 
واللہ تعا لی الخلص . 


قولہ وعندی ذہ اهفوۃ ی زماننا الخ (ص ۷۲) 

لت : ثبت العرش مم انقش ١‏ والصدق بنجی والکذب 
بھلك ٦‏ فنسبة مال ھذہ ہل الراء منھا وهھم علاء ورعون بدعة 
قببحة وجنابة شلبیعۓے یبؤدب وخطسب صاحہا ومثلہ ما ردعه 
لا سیما وقد صدرت من العا م الذنی می نفسے عاملا بالحدیث 
وغرہ عاء لد مجرد الرأی ا حالف با لح دث ٠‏ فالنکال عليه بہذہ 


"۸۶'۸۳ 


المنایة أشد می النکال على غبرہ من وجھین . والایڈ الشریفیة الی 
أو ردھا ما مجب أن بقرأ مھنا دفعأ غذہ الکذبات النحوتة 


قولہ وہذا علی ظن آئی ھربرة إلی ان عباس الخ (ص ۷۲) 

قل ' العجب آنہ کرف جوزظہ:-ه إايه بإتیان المعارضات 
العفلیےة وا معائی القیامیسےة یق مقابسلة النصوص وہو حرام 
بالإاجاع ء وآأنہ منع بباعثة حسن الظن الی بشر نما قبل أن بکون 
أراد تأبید الحدیث بقول الحکاء ؛ فھل کان بشبر أولی من ان 
عباس وأی ھررہ عنصدہ حتی جب حسن الظن إ ی بشر دونھاء 
فیجب حل قول آی عربرة على معنی لا بکون نے سوء الظن 
بھذا القدار إ لی ان عاا ان اللہ تعا لی عنھم . 

واما إعراض أي ہربرة علىی قبن الأشجعی رضی اللہ تعا ی 
عنھما فلعله کان لأمارات إطلع علہا أبو ھربرة ؛ فیجب على مثل آبی 
ھربرة عندھا تعلم من خطفتہ خاطفة ما بعد غمر ملائم بہ ٤‏ وتعلم 
الک ار من الصحابة للصغار منھم ولاکبار والصغار من غبرھم 
رو 

فو لہ فھولاء ا مدجاسرون بقوغشم الخ (ص ۷۳) 

قِلےت ٭ ھذا أبضا من الکذب الصرئخ اذ لم بعرف أحد قال 


ھکذا إلا على الوجے الذی ذکرناء وھو ما لاعتب فیهہ أصلاً 
بل ذاك مأثور عن السلف وموروث عنہم أیضاً ؛ فلا مناط للاإعتراض 


"0۰ 


علیه . فالحق أن بقال فی مقابلة الڈی مجتریٗ علىی نسبة الکذبات 
لخترعة والفتریات النحوقة إلل غیرہ وم بریئون عنہسا نم بسمہم 
متجاسرن عناداً۔ نعوذ باللہ من شرك . ولیس أح من أھل الإمان 
علق ول اسم فی نوا الاو وت ال اح 
7٠‏ مشکاۃ الاہوۃ والھدی ؛ اوت الانسان أُن بترك سدی؟ وأن بئرکوا 
ان یقولوا آمنا وھم لایفتنون باتباع خبر الوری صلی اللہ تعا ی علبہ وسا ؟ 

وا ح ےکم بأن ما ذکرہ الفقھاء من الروابات بمجرہ رأی خالف 
ہالحدیث فیحرم العمل بہ ومجب الإإاجتناب عنہ لکونہ محض خلاف 
الحدیث ۔ والواقع اُنھا مأاخوذة عن الٗحادیث الصرحة الثابتة ال ذکروھا 
فی کتبھم وفرغوا عنھا بعد الإطلاع عسلى تلك الأحادیث۔ من قبیل 
تعمد الکذب عسلىی رسول اللہ صلل الہ عليہ وس وقد قال صلی 
اللہ تعالی علیہ وس (من کذب على متعمداً فلیتبواً مقعدہ ەن 
النار) نم لو قال : إن الرجیح محقق ی حدبشضا دون حدبك 
لکان لکلامه مساغ . 


فولہ ویشسل مذا الرأی راہ الخ (ص )۷٢‏ 

فلت : لم بصدر من الفقھاء فیا علمنا مشل ہذا القول ا لمنافی 
بالادب فضلاً عن أن یکون مؤکداً بالقسم أو باللام والنون ی مقابلة 
النص الزفوع الصرخ فی أمر؛ کیف وقد صرحوا محرمة الرأی ا حرد 
فی مقابلة النصوص . وسیدنا عبداللہ من عمر ٹر إبنہ بلالا” أو واقداً 
بسبہب صدور هذا الاقول الذی بشتمل نل سے الاپ ہا لےیدرٹ 


۸۸۰ 


ظاھراً عنه تادبً لے وإن جاز تأوبله ا ذکرہ وھو المظنون فی إبنيە 
وإن کان بأں عنه خر ا ات ولا یستلزم تجر عبد اللہ بن 
عمر إبنه من ہذہ الحیثیة المنم عن الکلام پی الحدبث مطلقا ولو علی 

وجے حبح خال عن مثنة سوہ الدب أوەظنته ظنته وإلا لکان کلام 
عائشة اللہ تعا لی عنہا فی الحدیث الذی اأوردہ المعترض ہہ 

عنھا ممنوعاً وحراماً أبضاً ؛ وھی قد نکلمت فیه نما ذکرہ عنہا مستدلة“ 
بالعمومات الانعة من التفتین قائل_ة“ بقر 7 بالانعکاس فی العلة 
سواء قبل بأنہا منصوصة أو مستنبطة ؛لکان کلام عائشة ئی حدبث 
قطع الکاب والحار بالرأۃ الصلاۃ حراماً ومنوعتآ أٰیضا . ونظائر ہذن 
کشرۃ تبلغ الوفاً . وبطلع علیھا ٭ن تأمل کتب الحدیث وعکف علہا . 
وأما الدکا بالأی المجرد فی مقابلة الحدبث المنصوص أو الظاھر نکام 
بہ من تکلم فھو ممنوع ؛ لاسما إذا کان مشتمسلا على سو أدب 
ہالسنة ظاہراً ء لاریب آنہ صنیع حرام عند الصحابة رضی اللہ تعا ی 
عنہم وعند الفقھاء (ماعآ ہ ولٰذا اشترط الفقھاء الکرام فی صحۂة القباس 
الذنی هو حجة را من الحجج الار بع الاأصولبة الشرعیےة عدم 
وجود اللص ؛ وحگکوا حرمة القیاس فی َّ ذلك القام . وساحة 
ا حہدہن رم اللہ تعا ی بر پئة من ہذا ال منکر الشدید الآنکار ٭ وکذاساحة 
مقلاہم من کان من اأصحاب الورع واللاعیاد بریئة :من . 


فولہ إفادت منھا أن الم بتبدیل الخ (ص )۷٢‏ 
قِلت ۰ قد قال ان امام فی ؟' فتحه ٢ء‏ (لابقال ھذا آی 


۸٦ 


إخراج ذوات الزینة والهیئة نسخ بالتعلیل لأنا نقول : الع لیت 
بالعمومات ا مانعة عن التفتین؛ و هو من باب الإطلاق أی الاباحة 
0 فبزول بزوالہ کانتہاء ا کم بانٹھاء علتہ ؛ وقد قالت عائشة 
ری اللہ تعا لی عنہسا کا فی الصحبح : لو أن رسول اللہ صلى اللہ 
عایہ وسام رأی ما أحدث النساء لمنعھن کا منعت نساء بنی إسرائیل 
اتہی) وقال الامسام العببی یىی شرحهہ عل ' صحیح البخاری؛ ؛ 
(قال النووی: قال أُعضاہنا : بستحب إخراج النساء فی العبدِن من 
غر ذوات الھیثٹات والمستحسنات : وأجاہوا 
الفسدة ئی ذلك الزمن کانت مأمونة مخسلاف الیوم؛ وقد صح 
عن عائشة أنھا قالت: لو رأی رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ما 
احدث النساء بعدہ الخ انشہی) وو ذلك ' ئی القسطلانی“ شرح 


عن 


حدیث أم عطیة بأن 


البخاری٤٤‏ وقال فی ” الرھان “ شرح ”٭ مواہب الرمن “ (وأفی 
اللشائ المنآحرین نع العجوز والشابة من حضور الصلوات کاھسا ء 
ولا بعد فی إختلاف الاحسکام باعتبار إختلاف أحوال الناس لقول 
عائشة : لو ان رسول اللہ صلىی الل علیہ وسلم رأی عا أحدث النساء 
بعدہ الخ ٤‏ واتموها ۔ ترفعہ ۔ أبھا الناس إنھو نساءغ عو سن ارت 
والئیٹخر نی الساجد فإن ہی إسرائیسل لم بلعنوا حی لیس نساء ہم 
الزیدمة وتبخنرن ئی المساجد ء رواہ ان عبدالر ی ٭ التمھبد ؛؛ 
اہی ) وقد أُورد ھذا الحدبث الآانی ان الممام ٌ فتحہ , أبضا. 
فھذہ العبارات تدل على أن مذھب عائشة رضی ال تعا ی عنہسا 
بعد عہدہ صلىی اللہ تعالی عليہ وسلم فی أیام ظھور الفاسد وعدم 


۸۷ 


الأمی عنہا اللدع. ومسل کلامھا علىی إفادة ما زم ے مفاد کلامھا 
إخراج للکلام نما ہو مقتضی الظاہر من غر داع إليه . وآفاد ان 
امام آنہ لیس ہھنا نسخ بالتعلیل ء قال فی ' الفصح ٦ء‏ (وقد صح 
عنہ صلى اللہ تعالی علیہ وس قال : آ ما إمرأۃ أصابت نغوراً فلا 
تشھد معنا العشاء انہی) وإذا صح هذا الحدبث ی المنع عن صلاة 
العشاء فالمنع فی الصلوات الہاربة أولی ٭ وی ا حقیة ھذا ا حدیث 
متسك عائشة فی النع. وہنا صح عنہا یق ٣‏ صحیح مسل ٤؛‏ وغرہ 
اُنہا قالت (لو أن رسول ال صلى اللہ عليہ سم الخ) فانھا ہو 
جواب عن الحدیث الوارد ی ال جواز؛ فلم بتحقق من عائشة ومن 
تھسا فی ھذا الج کم الإرك النص بالنص ؛ فلا معی لقولدے 
(آفادت مہا ص ۷۵ الخ) 

فوله وان‌عبداللہ نجاسر عسلىی ذلك تج4اسر الفقھاء . 
(ص )۷١‏ 

قلكع ٴ ثبت التجاسر عن الفقھاء ۔ أعاذھہ الہ تعالل عن ذلك ؛ 
وکشر من رسائل ھذا المعترض الّی آید ہا بعض الفروع النقولة عن 
الشیعة الشنیعة قد وجد فیہ ہذا التجاسر ؛ عسلى أن کثعاً من أولئك 
افقھاء الاولیساء العارفون باللہ تعا ی ٭ فنبسة التجاسر المبتدع إلہم 


أشسد وأغلط ۔ 


ذُوله فلا یقدم علیےه )١(‏ غیرہ (ص ۷۲) 





7 ٰ0 ر7۶2 لاد یقدم عليه اح غیرہ ٦‏ 7 





۸۸ 


قلت : قد علم من ما سبق أن مذھب عائشة رضی اللہ تعالی 
غْہا منع النساء من ا مساجد فی أیام عدم الأمن ہن المفاسد وأنہ لیس 
مھنا نسخ بالتعلیل ۔ 

ومقابلے الحسدیثٹ الرفوع ثل کلام ان عبد اللہ من غبر 
اُخذ فہسا بسلوك طریق الدب مسا ادرجے الفقھاء فیا بوجب 
القت الشدہد مل من صدرت عنہ سلمہ غرہم ا نوزات 
العلامة ا لی فی محث ٭ من سب النی صلی اللہ تعا ی عليه وس ” 

وامسا الکلام فی الحدیث مع مراعاۃ مراتب أدب کلام 
صلی اللہ علبے وسسلم کسا یفعلہ الصوفیة وا حدثون والفقھاء فلیس 


من ھذا الباب نی شی . 


فو لہ فادب فیہ واحسب (ص )۷٢١‏ 
لع : آما نجاسر ان عبد اللہ عند أبیه ففما قال فثابت : 


فأدبہ أبوہ واحتسب وعزرہ ھذا التعزر البلیغ ٤‏ وأما کلام المحدثن والفقھاء 
یق الحسدیث فیا علمنا فلیس من ہاب التجاسر لا فیہ من حسن 
امہ ای رت ئل اہ انی کال ا سو من اذ 
علیسە وسلم ویمع کلام حیث ذکروا فی مسائل السب أنہ لو قال 
زید : أحب الدہآء لأنہ کان محبہ رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وسل ء 
فقال عمرو جواباً لے : آنا لاحب الدبآء ؛ فھذا الکلام من عمرو 


سب یعاقب یہ مثل ما یعاقب ب4 سابه صیىل الله تعا می علميه وم : 


۸۹ 


إِن جاز تاوبل کلام عمر و بأنہ أراد عدم ال حبة مزاحاً لا من حیث أنہ 
حبوب محبوب رب العالدن صلی اللہ تعا لی علیہ وآلە وسحبهہ وم احعین ء 
ولکن گا کان 2 المقابلة مشتملاٴ عل سوہ الدب ظاهرا وھو ما 
تقشعر منے ا لود حکوا عل عرومعا حگوا به ؛: لکیٹت بتوم 
صدور ١ثل‏ ہذا القول منہسم وہ .برآم امدے : فیجب أن بعزر 
بالتعزر البلیغ وبؤدب ومحتسب من کذب وافتری علہم . 

وقول سیدنا عمر رضی اللہ تعا لی عنہ وہو ممن حضرنعہ یق 
حجة الوداع أدل دلیل علی ان هذا الأامر خصوصہ معمول بہه 
ی الشریعة الفرآہ لی ہوم القبامة ء فإن الحکم تنوع ۔ 

وأما دعوی إفادنہ أن العلة المنصوصة إذا لم بکن ظاھر کلام 
الشارع حصر ال کم مہا لابزوں ذلگک الحکم بزوالھا فی حیز المنع لجمواز ان 
تکون مراعاۃ الشرکن حہة حضة لست ھن باب العلة ٹی شی 
وإن کان ا ختار عند الحنقیےة عدم إنعکاس العلة سواء کانت 
منصوصة آأو مستلبطة . وأما قول الإمام النروری (ئی الحدیٹ تعزر 
الترض عسلى السنة والمعارض ھا رآیہ) فلا یفید ہذا امعترض 
شبكئسآ ٠‏ فإن من العلوم أُن معارضة جرد الرأی بالسنة حرام وم 
یقترف لٰذا الصنیع السوہ أحد ولو من الفقھاء . 


قواہ آفاد ان حم من عارض بالسنة رأیہ الخ (ص ۷۰) 


فلری ٠‏ الأمر کذلك فیا إذا عارضھا جرد رأیىےه وہو معنی 
کلام العلا..ة الطیی والإإ لکان کلام الإامام البخاری ی بعض 


۹۰ 


القامات۔ حیث أورد یق ' صحبحہ ۱ء حدبفاً صحبحا فی معارضة 
حدیث آخر صحیحء ذکرہ الشراح تصرمحاً نی شروحھم ۔ معارضة بالسنة 
بالرأی؛ ولیس فلیس , بل اکر علماء الحدیث سلکوا نی متہم ھذا اللسلك ء 
کا لاعتب علہم بذاك لاعتب عل الفقھاء بہ . ومن العلوم ان معارضة 
ھذا العرض بالأحادیث الصحبحۃة الغزرة الصرحة فی السائل الی 
ذکرناہا فی المقدمة أول التعالیق لیس إلا مقاہلة الأحادیث ممجرد 
الأیء فلو قیل إنے فی ما آدی إلیہ جرد رأیه معترض علق 
السنة القوعة فعليهہ وزرہ ا حری بہ والتعزر البلیغ اللائق بہ لکان 
لموله ذلك وجه صصح . 


فولہ حبث لم یکتف بقوله (ذکرھا العلاء) (ص ۷) 

قلت | تقبیدہ بذلك فی موضع قرینۃ واضحة على آأن 
مرادہ ہذا یق جمیسع الواضع الی نکام فہا علىی الاحادیث: وکذلك 
پی کلام الفقھاء رمھم اللہ تعسالی لیس ہرداً عن ہھذا القید وماً 
وھو مرادہم نی کل موضع لم بذکر فیہ ذلك القید صرحاً ء فا لاعنب 
علی الإمام النووی برکہ فی بعض الواضع فکذلك لاعتب سعسلىی 
الفقھاء برکھے ذلك القید فیہ . ومن تصرف فی کلامہ صلى اللہ 
تعالی علیہ وسلم مجرد رأیہ فقابله بہ ورکہ بہ فھو ممنوع عن ال حبر. 


وأ فان کانت منصوصۃ* منہ صلى اللہ تعالی عليہ وسلم الخ 


(ص ۷۷) 


٢ 


قلت : ھذا إثبات الطرد والعکس ئی العلة المنصوصة وقد منع 
کلیھم| ان العربی کا نقله عنہ ھذا الءترض عابقاً : فالعجب آنے 
خالفےےە 7 عندہ ممن لاجوز حخالفتہ بدا . وقدمر قبل أن 
انل الانکان ار ان لا )ارم ئن عاز عند اف ران 
کا إخدار القول بانعکاسھا ال حققون إذا کانت العل بسیطة“ غضر 
نزو ا فی ؛' شرح مسلم ٤ء‏ العلامة الڈں رمہ الہ تعا یل نر 
کانت العلة منصوصةٴَ أو مستنبطةً. 


قولہ وابطال النص بالنص جاُز رص ۷۷) 

قلی إن العربی وىنعة الإنعکاس فی العلة المنصوصة والمستذبطة 
کا ہما وی المنصوصة فقط لابعد ھذا من باب ترك النص بالنص بل 
یعدہ حرماً کا سبق نقلہ عن ارچ العریی فی الدراسات؛ وسبجیٗ 
نقله عن غرہ ؛ وا حمد لل تعا لی الذی أجری الحق على لسانے: 
ما نری من الأأئئ. الاُربعة والفقھاء إلا أُنہےم یرکون النص بالنص 
بلفظ الإبطال هھنا أدباً بکلامہ صلىی اللہ تعا لی عليه وسلم فیوردون 


قولہ م یکن الحکم محصوراً بھا رص ۷۷) 
قلت : لا فعل صلی اللہ تعالی علیہ وس والؤمنون الرەل 


"۲ 


پی حجة الرداع أبضاً وحیئذد لم یبق فی مکة ولا فی نواحہا کافر 
× روہ چلادنہم کان ہذا صرخ البیان عنہ صلى اللہ نعالی علیہ وسلم 
بأن ا حم لیس محصواً ہا لاسپا وقد أید بإجاع الصحابة بعد 
عھدہ علىی اارمل یق حجاہہم . 


ٹول یستلزم ترك النص بالرأی (ص ۷۷) 

لی ' القول بالانعکاس فی العلے المنصوصة وامستلبطة منروك 
ثی ختار ا حنفیة ؛ فالعمل پالإنعکاس فہما غر جائز تی مختار مذھبنا 
لوم یعاونه شھادۃ أآخری من الحدبث؛ فأما إذا عاونته فلا کا تقدم 
ق حدیث عائشة ھی مسئثلة خروج النساء للصلاة إلی المساجد . 
وأئئ المذاهھب الأر بعة رضی اللہ تعسالی علہم برآہ من رك النص 
مجرد أُہم ئی العلة المستنبطة ٤‏ ولذا قال ان الھمام فی " فتحہ“ 
(إن م یکن التعلیسل منصوصاآ ولا مڑییٗ إلبہ کان إسننبساط معنی 
مخصص النص تقدصآً القیاس على النص وہو منوع عندنا بل 
العبرة نی المنصرص علیہ لعین النەں لا لعناہ ٤‏ انہی) والظاہر ان 
قواے (عندنا) قبد واقعی لن تقسدم القبساس علی النص منوع 
باللإماع کنا قدمنا . 


قولہ وھو حرام بالاجاع (ص ۷۷) 


لت ؛ ضمبر ” ہو“ إن کان راجعا إی الرأی ا حرد بص-ح 
الکلام ولکن لابوچد لہ مصداق الا ۴ مسائل ھذا العرض الذی 


"۳ 


قدمناہا ئی القدمة ؛ وإن کان راجعآًً إِل الرأی مطلقاً فدعوی 
الحرمة والإاجاع علہسا کلاھا پی حنز النع؛ کیف وقد اعرف 
سابقاً أن ترك الئض بالنص جالز. 


ول وإتفاق الفقھاء وأھل الحدبث العنمدن الخ (ص ۷۸) 

فلت : قال الإمام ان الھمام فی '' محررہ ؛ (اما إنعکاس 
العلاے وھو إنتفاء الم لإنتفاء العلة فا تار عدم إنعکاسھا ‏ انمی) 
وقال العلامة الأی فی شرح ' صحیح مسل:؛ (ھل ننعکس العلة ؟ 
مذھب الحققین إنعکاسھا |إذا کانت بسیطة غیر مرک ٠‏ اننمهی) وف 
*النحرر“ و“ شرحیہ“ (وەن شروط العلة إنعکسھا عند قو 
والختار جواز التعدد فی العلة الباعثة مطلقا منصوصة کانت أو مستلبطةٴ 
ووقوعے فلابشترط إنعکاسھا ؛ وجوز القاضی أبوبکر نعددھا فی 
النصوصة لاالمستنبطة ؛ وقبل عکسه أی مجوز نی الستلبطة لاامنصوصة ؛ 
وإسام الحرسن قسال بالواز لا الیقوع؛ انہسی) ونحوہ ف 
'' العضدبۂ ؛؛ وغرھعا. 

وإذا عرفت 7 علمت أن الفرق بن النع وصة <یٹ حم نہا 
زوال الح کم عفد زوالھا وین الستنبطة حیث قال فہا بعدم زواله 
عند زوالھا انا ہو القول الکالن قبل قول إمام ال حربِن المصدر 
(بقیل) فی ” التحرر“ و“ شرحیہ “ و ”العضدیة “ وغرھا . وأما 
ان الک بر ھذا الفول الصدر (بقبل ) ی العلۂ المستبطة بستلزم 


ترك النص بالرآی ففیٍ-ہ أنہ لو کان کذلك للا فقال ہہ أحد مہم 


‌ 


بعد إخاعیم غلی خرمة ارد النص بالرای 


فولہ عن أن تحنہع النساء بنفسھا رس ۸ 


اقلت :نے ما فیه ما مر 
.یو وژان* ود . إن شاء اللہ تغا می من عراف ا حدیث الخ (ص ۷۸) 

قیۓ ٭ قد قدننا عن الاأصولبین ومنہم عرفاء باللہ تعسال ی ما دل 
عبل ان ٴ فَله ھذا قول ضعیف مصدر ( ہقینسل ) وأما قاعسدة 
اٹحدئین یق ھذا الباب نم أطلع علبھا کنا بطالسع ا لعترض علہا 
من نصوصضٗ کلتھُم ء ولاعبرة حرد قولہ فی تمھید القواعد الاّصولیة . 
ابا الاصولیَون فلقوشے عیزة فی ذلك ٢‏ فلینظر المنصف ھھنا 

سن القجسامر. 

ٍ واقاظٴ لوسنان “ رسالة لہ (۱) ذکر فہا أن اللفاء اللانة 
ری انہ تعسالی علمسم والعباس وأولادہ وفرم لیسوا: بأکفاء لال 
رسول...۔-اللہ یل الہ تعا لی عليه ۳ 7 ولعل وأولادہ رضی الل نعال 
جس نِْ ک 5 روہ ا لحنفیة ک0 من ن ٹم ( قریشن یر 
بیو ے7 + الله کی علیة یس 
پنکاح أي:العاص مع زینب الکری أُنکحة فو -فیجب أن 


ۓ٭- 


7 ک0 وھذہ “أُلرْساله“ من مضفوظات خزانه" الکنب ہجامعه” حید رآباد السند ۴ 


‌ٰ٥ 


یکون مجرد رأبہ فی تلك الرسالة مدفوعس8آً وەردوداً مسا قالہ أہو حنیفة 
ألیف مڑلفة سن مقلديہ ا حسدثین والمرفساء باللہ ولفقھٰاء 
الاأصولیین والکلەن. ۱ "0۳ 
ودعوی |ماع الصحابة علیٰ ان العلة الظنونة لائنعکس تاج 
ِل بینة صادفنة ء والقول بأادہ جرد ری فی عقابلة النص مردود 
بجماعھم ء فیه ما فیہ. ولا دلالة حدیث معاویة وعبادة رضی اللہ 
تغالیل عنہے| عل أن معاویة تکلم فی مقابلة ا حدیث مسا بعد سوہ 
أدب؛ فلعل عبادة غضب لا حسب وظن إل معاویة أنه قصد 
تعارض الرأی بالحدیث وإن کان ذلك خلاف سا فی ٹفس الأمرء 
فسکل تکلم علی ما فھم' وکلاما مجہد ثلا تب علہ| اصلاٴ 
فبطل ما أراد من آأتي بہذا الحدیث لإئبات إزدراء معاویة رضی اللہ 
عنہ, ما صدر عنهہ ھھنا,. 
قواہ ۔ ثقلا عن الإنسام الشافعی ۔ وہل لأحد غع 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسام حجة. زص ۰" تی 
ەلت ھذا ہو الحق الذی تدِن بہه بقیة المئة الأربغنےة 
وسا أھل_ الإغسان من وت شعور لاسیا الفقھاء الکرام لسن 
قول الفقھاء 7 ذیل حدیث من الأحادیث الئبویة ( قال فلان کذا 
وکذا أو مذھب فلان کذا وکذا) من ہذا الباب٤‏ إذ لیس [ر' رادم 
ذلك الا لتأبید روایة صاحب اذ اللشہودة بالسنة . وامھم عناہم 
والمقصود الام لے هو (لثباتہ با حدیث امرفوع [ن تد اڈ 


"٦ 


ان م یوجد وبالقی ساس ان لم بوجدا لاإ|لی نذا ولا إ یل ذاك ؛ 
وبراد جواب حدیث الخصم ا آئے اللہ تعا یٴ صاحب الغب وکذا 
5 الحسدیٹ ایذکرون الأحادبثٹ ویڈکلموڈ علہہتَا کڈك ٤‏ وَلیْسن 
مقصود اد مہم مقاہلة قول الاحاد ورأُہم را لحدبث۔ معاذ اللہ تعا ی 
عن ذف . وا اوردہ الئرہذی والھرری فإنھا هو قہا ذو غرفا . 


قولہ قأال القسطلانی: وقد کثر تشیعم النقدمن الخ رص ۸۱) 

فلت وکذلك کثر آشنبرع النقدمین والملأخرن علی بقب-ة 
الأنمة الأاربعة أبضاً یق بعض السائل ؛ وقد صتف بعض العلما یق 
ہذا البىابٍ مصنفات کببرة )١(‏ وکان مشل ھذا الأمر موجوداً فی 
عھد الصحابة الڈن ترنم سرت تہاد ھللا آسرت قن 
صلی اللہ تعالی علی وسلم علیى ما عرف ی قصة حل وصفین 
وغبرہاء فلیس ھذا انشنیع الذی صدر من بعض التقدمن عصسل 
الإمام إلامن باب الد لینع بالرای الڈی آفہہم اللہ تعا ی بە ء ومقلدو 
الإمسام أی حنیفة من لے وغبرم بشنعون علہسم ستدلین 
محدیث اہی عن الثلة وتغلیب ا حرام على . الحسلال بات دبث أو 





۱ (ر) قات ؛ تال ابن حزم صنفت اک ٦‏ کتاباً “ فی خالف یل اہو عیئنڈ 
. والشافعی جمہور ااعلماء وما انفرد بہه کل واحد وام یسبق ال ی .ا 
“'ذکر۔اسم ھذا الکتابپ هو فق آأُثناء الفر ائض من ؟' المحلی “' وتال 
َ الڈھبی ی ترجمهآّ ابن حزم سن کتابہ ۶ ' تذکرۃ الحفاظ ““ ولاریب ان 
الائِمه" الکبار تقع لہم مسائل ینفرد المجّہد , بہا ولا یعلم احد سبقه ال ی القول 
بتللٰ الی۔ علہ“ قد تمسل فہا بعموم أو بقیاس آر بحد یٹ صحیح عندہ ' واہ 
الو لاق 


۱,۷ 


قائلن بن ال جواز إنھا کان مخصوصاآً بعہدہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم 
مستندن فی ذلك بالحدپشن المذکورن أو قائلین بأن کراهة الإشعار ععنی 
الکراھة التحرعیة عنذ الإمام نما هو وارد فی الإشعار الذی کان فی زمانه “ 
وھو الانعار امھلك أو الذی مخاف منہ الھلاكک أو ضباع العضو 
فلا بصر قول الإمام خالفاً محدیث الاإشعار, مال الإمام العینی فی 
شرحہ علىی ” صحبح البخاری؟ ( وذکر الکرمانی صاحب الناسك عن 
الام أی حنبفة إستحسان الإشعار قال وھو الصحح) مم قال 
العنی أیضاً تی رد إن حزم (ھذا سفاعة وقلة حیاء لن الطحاوی 
الذی هو اعم الناس اھب الفقھاء لاسما عذہب آئی حنیفة ذکر 
أن ہا حنیفة لم بکرہ اصل الإشعار ولا کونه سنة وزنمسا کرہ أن 
بفعل علىی وجہ اف منہ هلاکھا لسرابة الجرح) قال (وذکرإن 
ای شییة ٴ ” مصنفہ “ بأآسانید جبدة عن عائشة وان عباس انہےا 
قالا إن ششت اشعر وإن شثت فلام نم قال (إن آباحنیفة رمہ اللہ 
تعالی قال : لاأتبع الرأی والقیاس للا إذا لم أظفر بشی من الکتاب 
والسنة آو ار الصحا بة رضی اللہ تعا ی عہسم , وھذا إن عباس 
وعائشة قد خرا صاحب الھدی ی الإشعار ورکےه ؛ وھذا بشعر 
تع انا کا لا ریت اشامت“ لا ماف فی ولتا: 
وھکذا یقع التشنیسع ی العصریین من بعضھم علل بعض ى العلماء 
والأولیاء الدفاء ء فلا بعود ہذا التشنیع شی من النقصان علىی 
الإمام ؛ وقد سمعت تشنیع سبع مائڈ عالم ەن ا حدئین وضرمم على 


ان العری فیا ذکرنا قبل ء ولامجوز أن یصغی ای قول أەثال ان 


3َ‌ّ۸ 


حژم من کان لك عصبیة بالإمام المقبوك عند خیسار الأنام فی مثل 
. ھذا :القام لامدما رفا مُردود۔ ۔ غبر یج 3 نفسة ھا اعترف 
نہ اافاظ العینی االتسطلانی۔ 7 المترفن ؛ اوقد اثت: مثل۔ > قول 
الإت'عن انام اللخعیٰ کا ی۔-'” سان الثرمذدی “وکا اصزیخ بت 
ان بظال ' غلی حا لقام: وکا اق علهوعق ٠‏ لوف غؤلفنتۃ مز 
مقلدیة: سی اختادئین-والعزفاء جاللّہ: تعا لی والفقھاء تم اللہ تعللےےء 
یذکر الغیبی فی شرخته ‏ لمذکوز :وصاحب. ۶۶ العانی البدیعة “. (وغند 
خالك اوسغیان ان: جببر لابشعر مر-البقر إذاا لم ایکن لھا شنامء انجمی) 
'قالتول لہ (زقتتد احسہہ الطظخاوی فیا: یق به من۔ العنذر الخ 
جس ۸۳۴) اد إ(ذ لو کان مناط“العذر _عن أی حنیفة. عدم صبیۃة 
سزیة الدٰل“ بالاشیار: م یکن لقوك َ الطحاوی ازآراد سد الباب :+٭عن 
العمة لڑتھم: لا راعون 02 معئ: فإنہ .الو کان عدم: اصیصة کیفییدة 
الع ل: یہ عاتم لکان العامة واتكاصة؛ ق.۔التوقف على۔. حدہ سوا مُلنا 
کان المغرفة بالسنة فی تلك الکیفیةہ بعلہ تحفق عدم ہا مسْاغ. 
وَاِحمَال أنه مفضح دہ“ أاصل-اعلدرث, إہداء إحتّال۔-۔آفسد من الڈول ء 
ان قول الطحاوق٣أنآبا‏ حنیاة لم بک الع الإشعار ولا کونەسنتا بدقغہ أشد 
۱ تدثم > یع مجوز ز لخد أن ابقول:ء ٦‏ هذ٭ٴَیٔنْة منقولة عنه صل۔اللہ َََ 
نم أند بقبت عنلا: اضق احدیٹ اضللا+ .اع لو قیل 
رخ الض اڈ “لا بستلزم* کی اپللسنلنکان ححیحآ؛ من 32 جج لکن 
ا" لایر کا حاولٴ سد تحیفة رمہ إلل تعا لی , 
وکنا مج صل: آ: حنیفة ۔ اوأمقالہ ٠‏ وجْےۓ.۔المؤنین ۔إقتداء النسة 


۹ 


الصحیجة فكذك مجب علیہ إقتداء السنة الحسنة ۔ 5 
اوأما غضبِ لن .عباس ووکیع ومالك. القَائی تل آآن 
تھا ہو۔ :مقابلة الرأي ا حرد_ کی ارول صلی ا اف تال" 
ک.۔ ؛ ولامر جقیق_ یہ ویأزید . 7 


سے۱ سی ہا ہہ 


٦‏ < فقو لی ازبد ضن التفوہ: بقوٛن . اافقیسه وس ضف 


اقلت: ؛ ھذا یح فیا ا عرف هعونة الفرائن آنه می قبیل 
مقابلتة, .جرد الرایٰ: بالسنة لاسما ذا کان ظاہرہ ملوٹا بسوۃ الأدتٌ 
ہو کالٍحقق ق جیع مبائلہ التی أسلفناھا فی القدمة ٤‏ کلام النتھاء 
میأً عنے وحرمة مثلٴ ہذا للقام مصرح جا 7 علام ماق 
قولہ ولاشك آن مثل ابحاق الخ رص ٣ے‏ 
لٹ : :تنا أنکر الشافعی علق إشحاق: ے رکاڑھے مس 
مطلق سخثل ۔ ظاہر کلامة وما زآہ لا 'لاستحقاق :إسحاق التعزر 
”بے ولذا۔ قآل ال'فع ى(ھا أخوجيع ‏ یا ۔إمتحاق' ال ہو لوا 
72 ا اعسنام آن 'سائل الڑنام منالژں تا آراے سڈ ما ۔ذکڑہ ؟ 
والظاہر آزہ ٦ر‏ بی؟ مالک آتارق ان خکوڈں' سالل آزاد ‏ عقابللۃ خجرد 
۱ الرای باسخسدبیت ؟ " فلہذا: آجرہ الج ”یلع7 ٭وقاق ”فیهھا ۔قاث ؛ 
۴ ولس ی آقوال الفقھاۃ ' لن کمتر 3ے عارفون' بالات تعلی خلت 
دا الله قال اق ار ئ: الحض* ےت -. 


5 سر 


- ہہس - 


, قولد اذ ضل بقول ٹھانا لص - 


۰ 
قلت :لیس قرشم کكذلك ۔ وحاشاہم اللہ تال یى عنه ء؛ وزئتما 
قوغم : إنا ما کلفنا إلا الەمل بالکتاب والسنة والإحماع والقیاس بشروطه 
والا العمل با حدیث بواسطة المجتھد الطلق . فنسبة قول اللاحدة 
إلہم ضلال وإضلال صدر ئمن صدر. وتسمیہم مجرئن بعدھا جسارةۃ 
فاسدة رآفة قارعة . .ومن استمسك بالعروۃ الوٹی وھی الکتاب والسنة 
إلنبویة بواسطة عالم جلیل الشأن لابدرك الواصف المطری خصائصه 
وھو سن العرفاء باللہ تعا ی الکاشفن الملشافھن و مجسعل نفسهہ 
نی ذلك مرجعاً ولا رجلا بشك شکاً عظماٴ نی عدالاے نے 
007 فنون الکتاب أو ا حدبث واستقرائہ الأحادیث ویظن الغلط 
یق فھمہ وحفظه ظتاً فقد نجا من أن یصیبه فتنة أو عذاب الم . 
ومن ادعی فی صنبع الفقھاء غبر ہذا فضلوا وأضلوا عن سواء 
السبیل . وقد وجدنا ق کثر من الأحادیث ٹکلے الصحابة رضی 
اللہ نعا لی علہسم فی حضرنه صلى اللہ تعا ىی عليه وس أو حضرة 
خلفائے رضی اللہ تعا یىی عنھم بعد ورود نص صرخ مضہ علی 
حسب‌ما اقتضاہ المقام کا روی عن سبدنا عمر رضی اللہ تعا ی عنہ 
فی قصة القرطاس وف قصة حاطب بن أآں ہلتع-ة فی أیام أراد 
صلی اللہ تعا لی علیہ وس مسبیرہ إل مکة لفضح وق قصۂ أی 
ھررۃ حین آرسله صلی الہ تعالل علبہ وسلم رأعطاہ نعله الشربف 
لییشر من لقبہ من الؤنن بأنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم قال ( من قال 
لا لے إلا اللہ دخل الےنة) وی أساری بدر وفی الصلاة عل ان 
سلول ' نافق وی غبرھا؛ وکا روی عن سبدتنا عائشة فی کثر من 


ہی 


المواضع ء وا روی عن سیدتنا فاطمة ف قصة فدك ؛ وا روی 
عن کثر من الصحاہبةے ف سائل جمة وفروغ غفرة؛ فلو کان 
مطلق التکام والتوقف* بعد مماع النص الصرخح حاماً او منوعاً لا 
صدر عن أمثال ھژلاء السادات العظام ؛ فالظاھر أن الع ا مروی 
عمن ذکر مخدوص با إذا قوبل جرد رای فقبے بقولهہ صلی اللہ 
تعالل عليہ سم علىی وجہ التعارض آأو کات قلك القابلة ٭شوبة 
شر اف ظتا 1 وافقوساء رجمھسےم اللہ تعسال ی قدئعاآ 
وحدرثاً برآء من ھذا الصنیع الس ؛ فلا إعتراض من ھذا العترض 
عسلى أحد مہم إلا عسلى فقیہ ذھنی لاتحقق لے فی احارج. 
أجاز عندہ الکذب علىی الرجال رجال اللہ تعال ی ومٰہم عرفاء باللہ تعا لی 
مکاشفون آم انحصر اعتراضے علىی الفقھاء الذھي ؟ معاذ اللہ تعالی 
اأمثال هذہ السیثات . 


یک 


قو لہ وقول القائل نی مقابلة الحدیث الخ (صن ۸۳) 
قُلے ' مجرد ذلك ااقول لیس مذموم إلا إذا عرف بالقربنة 
ان القائل ہے أراد أحد ذبنك الأمرن الان سبق ذکرعما: فی 
حرمتےہ لا رٹ 3 احد من العقَلاء وھو معی حدثٹ ان محمر؛ وعلل 
ھذا العی بدل قول الحافظ ی  ”‏ الفتح؟ الذی آوردہ بعد ؛ فللہ 
درہهك: وال * فا ارت معی ۰ 07 وھو مجرد سوال عن مسئٹاےة 
أخری ولیس فی من ععارضة الحسدیث شی , ولاریب أنە لاعب 


کی ا دا و وت ا ا کے او کا 
علی من إد جع الحدبث من س<ھ4 فسال منھہ مسئله اآخری 


۲۰۲ 
بنردد فہا ارہ بفھم من ذلك الحدبثٹ أو لا لیستفید . 


مولہ ومن أدق ا یستلبط من حدیث الخ (ص )۸١‏ 

قاع لان لاستنباطہ من إذ غایة ما یفھم منہ سکوت 
ان عمر عن فتوی . صورقے تحقق ا حرج والشثبات الکامەل علی العمل 
مسا مع من حضرتہ علیّے السلام وہسذا لابفید الم بأن 
السنة الثابتة لانسقط بالحرج, 

وأما ما روی سعید ان منصور فلا بدل للا علىی أن ان مر 
لا جاء لیستلمه زیم ہك حنی أدی؛ ولا یدل ذلك 2 
حقق ا حرج فی أول الأمر علیہ وعدم ترك الإستلام لہ وقبول الإدماء 
إستنباطه منہ ؛ کیف وا حرج مدفوع بةولہ 


حی یفید مسا ادعی 
تعا ی (وما جعل علیکم ی الد من من حرڑج) وهٰذا قالت العلےاء ٍ 
قد بکون ا حرج مسةَطاً لغرض الوضوء الات بنص القرآن والأحادیث 
الغزرةۃ بأت بکون مربضا عاجزاً عن استعےال اللساء باستلزامہ 
زبادة ا مرض أو بطوہہ . وأمثالہ کشرۃ فی الشرع ما ظنك فی السن۔ 

وأ مسا اواب بأن القول بفرضیتة الوضوء ی ھہےذہ الصورۃ 
ممنوع فلابمبدہ شیناً إذ ممکن إجراء مثل ہذا ا جواب فما بحن مه 


ا٘بضاً ہفالفرق بیٹھما بھذا الوجہ تٗ . 


فوله وھذا بغقصح عن جسارة ٭ن بقول الخ (ص ۸۵" 


تلت ٭ انھا بذکر الٌلفاظ وھی ( !نہ حرام عند فلان أو علىی 


۲۳ 


قول فلان آو عل مذھبے أو قال محرمتہ فلان) وحو ذلك عصل 
طریق أن مسا ذکرہ وقال ہه ثبت بدلیل من الشارع لاصلیي 
النحو الذی ذکرہ ؛ ولو ‏ بث فی قول بعض فاعسا بثبت فیا إذا 
أورد نی سباقہ أو سیاقہ دلائل الحرمتے آو الإباحة من الکتاب و 
السنة أو الإحماع صرعتآً أو إشارة ء فالقریِنة حاکمة ھناك بن المراد 
رقواہ (حرمہ فلان وأحلہ فلانع او ثیت لپس إلا أن ا لحمرمتة 
الثابنےة بالدلبل التحقیی الذی ئمسك ہے فلان ژاہتة عندہ وأن 


الحلیة الثابتة بہ ثابتة عند فسلان الآخرء وش ولکل مؤمن ومڑہ: 
برسول اللہ أسوة حسنة ء, وکنسا لامنم لڑرراد اغواز العقلی الموحد یق 


قوله (أنیت الربیع البقل ) لامنع ولاء ا دن وافقھاء۔ ا لمعلوم 
حاخم نی اقتداء السنة النبویة وانکبا سم على الکتاب وا حدیث 
والإماع حتی برین القیاس فی مقاباتھا حراماً ۔ عن إبراد مثل ھذا 
اماز العقلی بعد نصب القربنة ٤‏ وھذا کشر 7ج کلام اللہ تعالل 
وکلام الرسول صلى اللہ علبہ وسلم ٤‏ فالقول بلزوم ترك الولی علہہم 
بسبب إراد أمثٹال ہذہ العبارة منظور فیهہ فضلاٴ عن أن یکون من 


اپ رو رای رق خرت ہرایط آپ عاس ری 


اللہ تعا لی عم محث. وابراد ان العری ھا نی ٭ فتوحاتہ “ لاجعلھا 


7 ای مرے ۶و ۰ . 
صحےە ولا حسمهہ ؛ ون 1 الفتوحات “ وغعرھے من تصانیےمهہ 


مملوەۃ من الأحادیث الضعیفة ای م تثبت أصلاء بل حقق النقاد 
بن اغسدلن آن من سا قہتا ع الأافادٹ مرضرتے+ 


والإستدلال ہا بتوقف على لبوتھا . ولا مجوز القول بأن میسع ما 


٣۰٣ 


اُوردہ فہا من الأحادیث تحقق صحتھا عندہ من حضالہ صلی الله 
تعا لی 7 وس ما دام لم یثبت فی کل فرد فرد من أحادیہا 
ذلك ؛ وأنی ہو؟ وبعد اللتیا والأی نا یثبت آأنہ آخذ سمة بعض 
الأحادیث عن حضرتہ صلى الہ عليهہ وسام ؛ وذا لایدل على أن 
ھذا ا حدیث الععن فرد من أفراد ذلك البعض أاولاء ویجرد الإاحیال 
لاہنفع فی ھذا القام . 


قوله وقدمر فی ذم الرأی والقیاس أخبار وآثار (ص ۸۵) 


قلت : قد مر الجواب عنہا ععارآہ زعماً فلا زمیدہ . 


قولہ ومن قبیله ما روی الھروی الخ (ص ۸۵) 

فلت ٠‏ راد أمثال ھذہ الروابات والاآثار الواردة فی القیٍاس 
الغم الشرعی والقیاسات الواقعة فی عفابلة النصوص لاإٴلبات نحرم 
القباسات الشرعب4 الثا بتة عن احہدن ا مطلقَن الکاملِن العارفین 
بالله تعا می وذمھا دعغی مأخوذۃ ٭ن السسنےۂۃ النہویة غہر وائع یی 
حله ؛ ولا تدل ہی على حرمۃ القیاس الشرعی من ا حہد قطعاًء 
لن صوء الفماس مہ مشروطة بعدم و جدان النەدی 3 د ہی اج تدل 
إلا علی حرمة القیاس فی مقاہلتہ کما ہو الظاہر منھا ؛ والطلقة منہا 
محب جلھا علىی ھذا التقبی ےد لاسما إذا جاءت مطلقة من قال 
مجواز ااقیاس او وجوبہے 3 لان بعضھا بسن بعضا آخحر مہا 2 
ویفغصح عنے قوله صللى اللہ علیه وسام (فسحلوا ما حرم اللہ 


۰٥٣ 


وحرموا ما أحل اللہ وقد سبق منا تحقبفہ علی وجہ آئم . 
وأرضاً ہد بناء ما حاول إثباتہ قولہ صلى اللہ علیه وسل, 
(ولکز ذھاب ارک وعلاءم) آلیت الم الار رعة من أوللك 
ان حیار والعلاء ؟ فثبت ان مرادہ صلى الله تعالی علیہ و ”ہقوم“ 
الڈن ذم رأہم قوم جاھلون ٤‏ فالإنصاف خر الأوصاف مجب 
اك بہ . والجسارات ک علی من آئی ما . 
وکلام الاوزاعی صضر بح ف ن آثار ابسف قعدی بھا ولاو انت 
من قبیل القیاس الشرعی؛ ایس رو ت24 رج-4۸ الله تعا می من الہلف ؟ 
۔ادات الات الثقات × ھے ہللا سم فدیہ .: ۂ ا۱ء 
وعبارات الالبات لثقات ' اط بد وله فیھپم فلمراد بارا الرجال 
فی کلام الأوزاعی ما بقابل آثارھم ٤‏ فحیئذ لا مجوز ان بدعل یق 
آراء الرچجال اللمذمومة ری أمثال آبی حنیفة إٰذا کان قباساً شرعیاً؛ 
ولوسام ع2 دحو لہ فہم فکلام او او صریج ی ان ما ورد 
فیه آثار السلف وھم الصحابة الکرام رضی اللہ تعا لی علہم لا بؤخذ 
فیہ باراء الر جال غبر ھم وھذا ھو عین مذدھب الاإمام أی حلمےة٤‏ 3 
فإنہ قدم آراء الصحابة عل أقیسة أمثالہ وجعلھا فی مقابلة تك 
الاراء محرمة أبضاء فکلامہ ہذا إنھا یکون رد علىی من قدم قیاسہ 
علی تلك الراء: علىی أُن جواز القیاس ووقوعہ ثبتا ہآثار ااساف ؛ فھل 
مجوز حر ء۔ہ باراء اار جال امن العرق وداؤد وت تو 
ھو زگ کتاب الله تعالل وسئ-ےة؟ ل2 صلی ال 7 عليه وسلم 


والقول بالرأی فی مقاہاتھا و مقابلة اُحدھا والعمل بہ . وھن 


الڈی لا حر محرم ھذا ا! لرأی وھذا القیاس ؟ فراد ھذہ الاثار لائیابں 
ذم لاس الشر بھی وحرمه خصام من قببل دا خصام ٠.‏ ویفنتضح 
ن تآمل فیھا وثبت على إستدلالہ الغر الثابت على أصل غابة 
حەن اِ راد إلثبات دعواہ الفاسدۃ مہہ الاثار المبارکة 4 الرئيیة 
ما راد منھا ء فھی کلات حق آرید بھا باطل (ویثبت اللہ 
الذن آمنوا بالقول الثابت نی ا حیاۃ الدنیا وف الآخرۂ) . 

فولہ بمیسون الافوں برأیھم (ص ۸۵) 

فلت ٴ صاحب النعلین ان مسعود رضی الله تعسا ی عنےەہ 
کان مقتدیاً برسول اللہ صللى اللہ علیہ سام غایة الاقتداء عالاً ورعاً 
فقہأ محتھداً بار عَ مقتدیٌ لاں حندنمےة وکشر من أضرابه فم م 
ہو جحد فہہ لص من الکتاب ولا من ستہ 7 اللہ تھا لی عليه وسلم 
ولا من الإاجاع من المسائل الفر عی٤‏ الفقهبة ؛ ولا محوز ان 
بنسب ال ی ثل ان مسعود أُن فقپہے ما کن للا جرد الرأی 
ا حالف بالسنة ء فرادہ بالقوم یق ھذا الار لیس إلا القوم النْ 
مذھہے الرأی ارد ا حتلق رھو اللغاھد یی بعص اُبناء الرمان 

نام : 

الذی جل مفقصدہ ارکون ہل الآمراء والسلاطن و شراء ممماسد 
مجالسہم بالعلوم المبارکة ے معاذ ال تھا می عمہا 3 علیىل انٰ ھدا 
ات فی افظ ” ذھاب خبارم وعلاء؟؟ فالہ کلام فیه علىی طبق 


الکلام الڈی سبق نی الحدیث الذی لبت فی ے ھذا اللفظ أبفا 


سواء بسواء ل وقول الاوزاعی (علیك بافار الف ) تدل علی 


۲۰۰۷ 


ان الإقتداء بالسلف من الصحابة والتابعمن والائئۓة الأربہہة 
وأضراہم 75 إلا الإقسداء ہالسنة سا أن متسکھم وملزمھم 
نی ذلك الأسوۃ ا حسنة بہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم وبتحقق منہم 
بإ مال القیاس وإداء الواجب الثابت علہم پا لحدیث وغیرہ ء فامراد 
ہآراء الرجال فی کلامہ آراء الذن لا یلئزمون متاہمتەہ صلى اللہ 
تعالی علےے وسلر ۔ الی می الاڈ العظمی یک الآخرۃ 89399۰۵ 
کبعض ا معۂرضین على السلف . 

قوأہ وروینا عن آمد بن حنبل الخ (ص )۸٥‏ 

قجلت ٭ کان آحمد رخمہ اللہ تعا لی من مابتی القیاس ٤‏ فخلاصۃة 
کلامہ أُن جواز القباس عضسدہ مشروط بعسدم وجدان النص مق 
الکتاب والسنة الصحبحة والحسلة والضعیفة الی لم بشتد ضعفها۱؛ 
فالراد أن الحدیث الضعیف الذی لا مجوز العمل بہی الاأحکام خر 
من قوی آراء الرجال إذالم بشتد ضعفضة : وھذا وإن کان مذھب 
الإمام أحمد لکن ہو خلاف مذھب جاھر العسلاء من السلف 
وا حلف ومنہم أبوحنیفة ؛ فقدموا القیاس الشرعی على الحسدیث 
الضعیف الڈی لم ببلغ درجة الحسن اضرہ أٔبضا ؛ على أن الحافظ 


٠ ۰ ۱‏ ا عد١‏ ۲ ت( 
السیو طی ی ٭ التدریب “ قد نقل 


الحمھور وق قدمناہه ‏ وقد قال قدوة العار فی الإمام ا امام - 


”الفتح “ (إن ا حمع بن الدلیلین وإِن کان اُحدھا أقوی من 


الآخر أوپی من إبطال اأحدع فکان إع اا أوئی من إإعمال اأحدھا 


من 


۲۰۸ 


بعد کون سندہ صيیحا اتی ) وقال الحافظط السخاوری یق 
٭ القول البدیع ” والشیخ جعفر البو پکائی ‏ یىی ”عجالة الوقت “ زف 
َ اللاذ کار “ امام النوروری قال العلاء من ا حدشن و الفقّھاء : مجوز 
ویستحب العمل ؛ ق الفضائل والرمہب والرغیب پا حجدہٹ الضعیف مالم پکن 
موضوعا 1 وأنا الأحکام کاخلال وا جحرام والبیع والنکاح والطلاق 
وغضرھا فلا بعمل فیھا إلا بالحدیٹ الصحبح أو الحسن ؛ ان می ) 
وکلام النوروی ھذا بدال عل ان مذھب اللإمام مد کذهمب ٠ر‏ ہ 


من ال اھر 


قولہ نم قال : والأو لی نرکہ لأجل ایر وإن کان 
ضعیفاً (ص )۸٦‏ 
فلت : ھذا الکلام من صاحب ” الغنی لابدل على أنہ 
مذھب الإمام أحمد ؛ وجری صاحب ٭ الغی “ عليه ھھنا لابدل 
على أن القاعدة الممہدۃ عند أھل ا حدیث والائة اٌربعة وغبرہم 
ہو أن بترك عمل الصحابة وقیاس ا حتھدن الثابت کل منھا عنہم 
پالحدیٹ الضعبف ؛ وھل ہذا اس ظالمة ء وکیف بصح 


۔ 


رد ماثبت عن الحاہبر من تقدعم القیاس إذا ث؛بت عن الصحا 
او غبر . ۲ " علی الحدیث الضعیف بقول مثل صاحب 
٭ العغی “ ن الانصاف وھو خر الڈوصاف نعم قد عرف 

دچے بعض لت ان تقدعم ا حدیث ااضعہف علی آ راء الرجال 
مذھب اد وھو لابدل علیىی ان مذھب ا اھبر مر صرح أُو 


۹ 


لا بلعفت إلیہ لاسپا وقد ترجح مذھبھم على مذھبه ی ھذا بدلائل 
أفیمت فی الطولات . 

مل او سا کا ٠‏ رفک تر سو 
أں داؤد مع ما تقرر فی علوم الحدیث أن سکوت أىی داؤد بعد 
رواینہ حدبٹا نی سننہ دلیل علىی ئبوتہ عندہ لایسمعان ی مقابل 
حم أی داؤد بالثبوت وہو رجل من رجال اللہ یق الحسدیث ؛ 
علىی أن مفاد کلامہ أولاً حیث آنئی بلفظ ” لاباأس “ وثانیاً حبث 
نطق بقولہ ” والأولی نرکہ “ وہو أن ترك الاحتباء ہن الحطبة 
ہو الٛأولی وأن الإحتباء عندھا من قبیل ترك الاو ی 0۰ فیہ 
دلالة علىی كکراہته ؛ فیجوز أن یکون معٔی کونہ ہو أن انر 
وإن کان ضعیفا لا مجوز إثبات الأحکام یہ لکنہ أوقع الریبة ء 
فالڈول ترکە ملا بقولہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم (دع ما ٍربيك 
پلل مالا ریبك) وہو الإستمساك بعروة الإحتیاط ؛ وہذا قال 
اللإمام وی پی الأذکار (قال العلمباء من احدئن و العقھاء وغبرھم 
لا بعمل فی الأحکام إِلإ ہالحدیث الصحیح أو الحسن للا أن یکون 
پی إحتیاط فی شی ھن ذلك ٢‏ إنسمی ) فإذا کان الک بامحسدبٹ 
الضعیف فی باب الإحتیاط مستثی عند الکل وکلام صاحب الغنی لیس 
الا فیے فالاستدلال بہ على رك عمل الصحابة وقیاس ا حتھدن 
بالحجدیث الضعیف مطلقاً کبناء بیت العنکبوٹت فضلاً عن أن 29 
ب٭ عل آن ا حر الضعیف یرك بہ إجاع الصحابة رضی الہ تعا ی 
عہم مطلقاً . وأبضاً قد عرف أن اجاعھم انا ہو علىی جواز 


۲ 


الإحتباء وہو لابنا فی اولوبة الرك وکراہتة الفعل تازیهھا 
ی ذلك الحبن ‏ وفعلھم رضی اللہ تا لی عنہم الإحتباء 
حن خطب معاویة رضی الله ءعنه وھم لیسوا إلا بعض؟ منھم 
لامحتاج إلی ان محمل على آنہ لم ببافھم ا بر ؛ فان نرك الأولی 
قد یصدر عن الکەراء الکشبر بن لعارض عرض مم بی ذاك ا حین ٦‏ 
فعلی ھذا فول صاحب ” الغی “ (وحمل الہی الخ) موز أن 
محمل الراو فبے على معنی آأو . وأبضاً الضعف فی الحدیث إمنما 
برا مرف آطرق لان ات نت مار لت کاق ع 0ز 
حجة علہم . وإذا حقق ذلك بمجوز أن محمل فعلھم بخلاف ا حدیث 
علی عدم بلوغه إلہم ؛ والأمر فی الحقیقة إلی اللہ تعا ی 

لہ وأنت خببر بأنہ قد بستفاد من کلام ہذا الإمام 
الخ (ص )۸٦‏ 

2.۲ لا دلالة لسکلامہ على أن ما ذکرہ مذھب الإمام 
اعد : وکیف یکون جرد کلامہ ردأ علىی ماثبت عز ن الحماھمر 
الکرام ؛+ وقد عرفت بختلاف الروابات فبه عن احد أبضاً . 
ومن العلوم أن الإجاع حجة من الأصول عند الکل إلا الشیعمة 
وانوارج فی الأحکام وغبرھا ٤‏ والحدبث الضعیف لیس مہا إلا 
یق روایة عن احمد ؛ فکبف مجوز تقدم ما لیس بحجے بلا یق 
روایة عن احمد على ما ہو حجة بالإجاع . وأما ا لحدیث الصحیح 
أو الحسن إِذا کانا من باب خبہر الاحاد سواء کانت دلالہا قطعیة 


۲۱۱ 


أوظنیة فیقدم اللإجاع علیےه ٤‏ قال العلامة التفتازانی فی أوائل 
” تلوعہ “ (ترتیب الشارع الڈی بی علیہ الإحکام ہو أن الإجاع . 
متأآخر عن من السدة مطلقاً قطعیة کانت دلالہا أولا وعن السنة القطعیبة 
ٹہونا ومقدم علبھا لعارض الظن فی ئبوتھا) وقال فی *التحرر“ و ”شرحیہ“ 
(الإجاع حجة قطعبة عند الأمة إلامن لا بعتد بہ من ا لوارج 
والشیعتة اہی ) وفہا أیضاً ( مجب إلغاء ابر الصحیح اخالف 
المجمع عليہ تقدعاً القاطم وھو الإجاع علىی ما لیس بقاطع وھو 
ایر انىہی ) وإذا کان رك العمل بالحدیث الصحیح الظنی بالإاجاع 
إجاعاً من الأمة المرحومة' فکیف بالحدبٹ الضعیف ؛ وھذا ما 
بعرفہ کل عاقل ؛ وإن یت نفیے من مثل صاحب * الغفی“ فلا 
بعتد بہ أصلاً ٤‏ فلعل المعغرض مال ق ھذا أبضاً ( لی مذھب من 
لا یعند بہ من الشیعة الشنیعة والحوارج؛ وقد عرفت أٌبضآً ان کلام 
صاحب ”٭ الغنی “ لا یستفاد ملنہ رك الإجاع بالحدیث الصحیح 
أو الحسن آٴو الضعیف لا أن فیا بحن فبے انا ثبت الإجاع علی 
جواز الاحتباء حین مخطب ا حطیب وذا لابناق أن بکون الأول 
نرکە فأن انا د7ۃ ھا قصسدہ من کلام صاحب ” الغنی “ ؛ 
وسنورد الکلام یق ھہہذا المبحث اإسذبفاء یق موقعےه ان شاء 
اللہ تعالی . 

وما ذکر ھذا اعُرض بعد نذا الکلام من أقوال العلاء 
والاثار للإثبات مذمة القیاس الشرعی فلا یفیسدہ شیئاً ما أراد إذ 
من التیقن أنہ لیس فی الرأی الأخوذ من الکتاب والسٹة والقیاس 


۲۲ 


الشرعی وإنا حله القیاس الغبر الشرعی الذی من أفرادہ القیاس فی مقابلة 
النصن وم بقل مجوازہ أحد على طبق تلك الائثار ء فإرادھا فی ھذا 
القیاس الشرعی أوہن من نسج العنکبوت لو کانوا بعلمون . 

قولہ ہذا إشارة إلی أُن القاصر رما یکتنی الخ (ص ۸۷) 

فلت : إِن ا حتھدہن العارفین الذہن ۔جاز لم القیاس الشرعی 
قد وتع مہم ذلك القیاس بعسد فحصهم الشدید فلن تجد إن شاء 
اللہ تعا لی حدہٹا مخالف قیاسانہم الشرعیية : وأما کشف الکاشفن 
فلن بصل الی مر تبنہا فی إثبات الاُحکام ء فإذا کانت فی ٭قابلة 
النصوص غبر شرعی فالکشف کذلك بالأولی ء فالەجپ کل الہجب 
من قال ان الکٹئف قطعی عم علی الحدیہث الصحیح واسحسن 
من خبر الآحاد وعلى القیاس الشرعی ء فعد أُولائك ا حہدن العارفن 
فاصرین تصرمحا وعد نفسہ کملا تلوعاً من أشد اقساد ؛ وإن 
أراد بالماصر من غٴر الحتھدن فلا نکی 0 فان مد مہم من یقفیس 
أو مجوزہ لغٰر اٹنحتھدہِن فضل عن ان بکتبی بقہاسهہ ن والکذب رم 
- مع الادبان : وما وقع ەن کل واحد من ا حتھدن ومقَلدیھم 
العلباء فصور 5 فحص الأحادیثٹ الصحیحة واسلحسنة والضعفےة 
وضرھا فا وجدوا فبها إختلاف الأحادیث سلکوا ھهناك مسلاۓك 
الجمع أو الترجیح ؛ وملم مجدوا فیھا نصا أصلاً اس ا حتھدون 
فمھا بعد فحصھم الکامل وفحص بقادرم فبھا ضا فٰ مجدوا 


حدیثا فیھا محکم بہ ان ھذا القباس صار حخالفاً للنص وأن ھہذہ 


۲۲۳ 


الروایة من الذھب خالفة ‏ حدیبٹ الصحیح أو الحسن ؛ ومع 
هذا إحتاطوا وحچکوا بأنہ لو بت الأمر کكکذلك بئرك المذھب. 
وبعمل بقوة الدلیل ٤‏ ومن ادعی فی مسشلة جزئیے أنہا کذلك 
فلیأت بہا فننظر ھل لھا شہادة من الحدیث أولا . وحکم الفرط 
الزائغ بأن ھذا القباس من صاحب ا لمذھب قیاس فی مقابلة النص 
فکذب صربح فیا اطلعنا عليہ فلا بعبأ حکے ذلك فی ھذا القام . 
وإذا عرفت ذلك بطل قوله (وإذا عم حمی خالفة روابات الملذمب 
الخ ص ۸۷) وثبت أنه لا إحتیاج لقائسن العارفین إلی ھذا 
العذر أصلاً . 


قولہ لا مجوز ان کن لہ الإطلاع على الاحادیث 

الخ (ص ۸۷) 
قیلت : لم یوجند فی کلام اھروی وکلام عبد الرمن بن 
مھدی ھا بدل على عدم ال جحواز أُو أُنہ لا بعسذر القائس أو الەامل 
بالقیاس یف ذلك إذا کان عنسدہ قیاس شرعی ثابت عن أمثال 
الأائَة الأریعےة رضی الہ تعا یل عنہم ؛ ولیس نا المعترض 
سلف فی ھذا الحم فیجب رد قوله علیہ وکیدہ فی نرہ مالم یثبت 
عن الأثبات الکرام ٤‏ کیف وقد فرغوا عن ہذا الحطب ال سم ۔ 
شکر الله تعا لی سعیھم . فقوله (وعدم جواز ھذا ظاعھمر من لہ 
دی إنصاف الخ ص ۸۷) مبی علی أساس باطل . أو م حصل 
'لٹیمن بعدم النصرو ص 7 الفتاو ی امیا سی ےة بعصد ھذا المقحص 


۱٤ 


الشدید من العلاء سلفا عن خلف من الکتب البوبة المدونة ی 
اہ حدیث وغرھا ؟ فالتیمعن ہانتفاءھا حاصل فیجب العمل بالیس 
ولا محناج إلی مححشم جدید فی الفحص علنہا . ومن أنىصف وئنحائی 
عن غاوات ا لحجھل والاعتساف بر ما ڈذکرنا من قیر ہج ٦‏ علی 
ان القول ہو حوروب الففحص علىی کل واحد واجد ٠‏ ن علاء الدن 
من کتب الحدیث وغیرھا والإستدلال ئی کل مسئلة ٭ن اللسائل 
القباسیة یودی إ لی حرج عظم علی علاء الأمة امرحومة المرفوع 
عنھا الحجرج ٠‏ والوقائم وا حوادث غر متناھیسة مادامت الدنیا ‏ 
ولیس عنلدہ من الد'یإ ل علىی ان ھذا ا حرج یلزمھم ولا مناص 

: ۹ 
ہم عنہ والاصل دفع 

ومعنی قول - اللہ تعالیٰ لیس للا أن السنة سابقسة 
علی القیاس محیٹ ا مجوز عند وجودھا 7 ولیس السبہق یی کلام 
شر خح عبارۃ عن الفحص عن السےۃ قبہل العمل ہمٰتیا ا حتھد 
وقاسہ الشر عی 

وقول الشعبی رہ اللہ تعا ی نا دل علىی أُن القیاس ضررری 
لابصار إلیےه فی الأحکام إلا بعسد فقدان الأصول فہا کا أن 
ا مه لا مجوز ا کلھا إلا بعد تحقق الضرورة : ولا دلالة لە ولا 
اقول شر مح علىی وجوب الفحصں على کل واحد من علاء الاأمة 


ال ہوم الثباة گی کل مسئثلة مسئلة قیاسیة ہل قول الشعبی أ 


فی ان وجوب الفحص ببنتھا ہو علی ا حتھد فاإنہ القائس ولا مجوز 


لاحد غمرہ مال الفیاس ء فاإذا م مد احتہد اللطاق بعد امغحص 


نا 


الشد ید سا ى الفرع اُصلاۃً واحتاج پل القباس وحب عليه حبنشذ 
( مال القبیاس ء وقد وجد الفحص الشدبد فی ھذہ الأقیس. قرناً 
عن قرن وخلفاً عن سلف فلا مجوز القول بوجوبه بعدہ ؛ قال 
اللہ تعالی (وما جعل علیم فی الدین من حرج) ؛ على أن الشبی 
حنہد ولا جب علی احتھدان وغرہ تقلیدہ یی ةرله ہل امصرح 
ن4 ۴ الاصول نہ حرم عل اح ہد تل ےد خحتہد آخحر 1 وممٰاد 
کلام المعی جواز القیاس عند عدم النىص ومذدھب الف واللحاف 
وجوبه4 علی ا حتھد الملطاى عنا ذلك :. 

وقول الشعی الأخبر لیس إلا فی اسصحاب الرأی الذن أخذوا 
مجرد رأبھم على خلاف النصوص . وما نقلے أحمد عن الشافعی 
فھو حیح لا دلالة لہ علی مدعی ا معرض اصلا . وینم مسروق 
عن کے٤‏ ما اأجاب بھہ من اجہادہ إٰذا ثبت نہ عوتہد مطلق 
العمل ولا علی آنە لا مجوز غ وغايفة ما آفادہ 
کلام مسروق ہو ان کی اخحےدیٹ أعلی کت المسائل 


من 
الإاجہادیة تت وإن کانت تما ظهھر زول الوحی بهسا عنسد 
انتھد الذی عمل بالقیاس فیھا أبضاً لصیانته عن التغیر قطعاً 
وعدم صباتما عنے لا أُنہ مجوز أن بقع ہا الرجوع عن ا حتھد 
ہل قد وفع الر جوعغ علہ فہا کثر ا علی أنه ئن من المعھود یی 
عھد مسروق وأحمد أن عحفظ الفقہ ولا یکتب تھا وقع التصرخ بہی 


ار أحمدء نم مسروق بناء علی ھا ہو العھود ای عھدہ؛ وکیغ| 


۲۱ 


کان لا بستازم قولہ ذم القیاس الڈی حاول ا لعترض اثباته . ومن 
:العلوم أُن الفروع الإجتھادیة القباسی-ة وإن کانت ظنیة لکٰہا 
فاقت علیى الکشوف والإمامات ء فان کان کشف الکاشضن قطعاً 
فکشف ال حتہدن العارفن الکاشفن أوی بذلكذ؛ و ُذا کان الکشف 
جاثز الکتابة کان القباس أولی بذك أبفاًء 


فولہ وھہذا من مسروق وأحمد یدل علىی أن الخ (ص ۸۸) 

قیلت : لیس فی کلام أحمد ما یدل على ما حاولہ ؛ وأما 
کلام مسروق فلا بدل أیضاً على أن ما ثبت وصح من آراء 
الفقھاء فانھا بعمل بھا علىی إستصحاب ال حال ؛ وانھا دل کلامہ علىی 
عل أن الکتاب والسنة ما جف الام بہ فی أم الکتاب حین اقراض 
عھدہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسام . وأما إجتھاد ا حتھد ففیه إإحّال 
رجوعہ مادام حیأ ؛ وقد کان نی أحکام الکتاب والسنة نی حباتہ 
صلى اللہ تعالی عليه وسام إحتّال الدمخ ٤‏ فکا ان حکم الکتاب والسنة 
قبل النسخ کان حم اللہ تعالی وحم الرسول صلی اللہ تعا لی علیےه 
وس الڈی افترض العمل بہ إی زمان النہخ كذلك إجتھاد ا حتہھد فی 
إ بوجد فیہ نص أصلاً کان حجة شرعیة نما ظھر نزول الوحی 
عند ذلك ا متھد مم پتحقق رجوعےە علهہ . ف|إذا محقق رجوعه عنےه 
صار المرجوع عنے فی حم النسوخ والمرجوع الیہ فی حم الناسخ 
کم صرحوابہ ؛ فحجیة إجتھاد ا حتھد یق طرق اارجوغ ‏ حققة 


کما أن حجیة الکتاب والسنة ی طرف الس حققۂ أاضاً: وکا 


۲۱۱۷۷ 


ان الععل بالمنسوخ وبالناسخ مق الکتاب والسنة فیا اثبت فيه لیس 
پاستصحاب ا حال قطعاً فکذلك العمل بالاجتھاد والقیاس الشرعی لیس 
یف ولا پلزم فی ھذا الیل ول الحم مساوا۔ القیِ١اس‏ َ بالاصول 
لثلائة کنا لا خی . وحجی-ة الإاجتھاد والقباس الشرعی علی قول 
سس سی الأصول الثلائذ پی الأحکام الشرعرة عند فقدانھا . 
وإذا بطل القول بالإستصحاب ی العمل بالقباس بطل ٹی اللإاجاع 
اأبض٦ً‏ ضرورۃ ء فقولهہ (رھذا الإستصحاب لاند من ارتکابہ الخ 
ص ۸ وقواہ (وبللك ورد الیحث تی قطعي حجبتہ الخ صے۸۸) 
باطلان أشد البطلان ٠‏ وقد عرف بہذا أن لا مدخل هٰذا الظن ف 
إلبات الإجاع فیو حجة قطعبة لا عند من لا بعد بہ من 
الشیعة والحوارج : نع قد صرح مولانا التفتازانی یق ” تلوعہ”" 
ان ما ورد بہ اللص أو الإجاع بنھا یکون قطعاً إذا کان ٹبوتھا 
قطعباً أبضاً القطم بأن الأحکام الثابتة بأخبار الآحاد ظنیة إنتھی ٠‏ 
تم إنہ کھا لا پشکال علىی الشافعیة فی حہمم بفطعي-ة الاجاع 
بعد دزع مدخلیء إستصحاب الحال ففه فکذاك لا [شکال عل یىی 
ا حنفی تی حہھم بقطعیة الاجاع وظایة 'اقیاس الشرعی بعدھ ؛ 
کبف وقد قالت الحنفیة والعماء اصرلبون إن بقاء الشرائع مد 
وفاتہ صلى اللہ عليہ وسا لیس بالإستصحاب ہل للأحادیث الدالة 
على أُنەہ لا نسخ لشریعتے وأن اللص تی حاتہ صلى اللہ تعا ی عليه 
وسام دل على شرعیة موجبہ قطعاً إ ی زمان نزول 7 ہ٠‏ وعدم 
ہمان النی صل اہ عليه وسلم للناسخ دلبل علی عدم نزوله إذ لونزل 


۲۸ 


لیینے قطعاً لوجوب التبلیغ والتبیین عليہ ؛ قال الہ تعا لی (وإن 
م تفعل فا بلغت رسالته) ؛ ولو کان بقاء الشرائع 
بالإستصحاب لا کان ا حکم ببقاٹھا إلا ظنب.] عند الشافعیےة 
ولا جاز ا حم بقاٹھا عند الحنفیة لا قطعاً ولا ظتاً؛ ومن العلوم 
ان ا یکم بیقاء شریعۃة عیسی إپی زمان نبینا صلی اللہ تعالی عليه 
وسام اوببقاء شرعہ أبداً قطعی عند الکل کما صرح بہ السعد ف 
”التلویح“ فی مث ”الأدلة الفاسدة“ ؛ علىی أن قوله (وکل ما بدخل 
فی إِثیاته ودلالدے ظن فھو ظن ص ۸۸) لابدل على أن الإجاع 
لایقطع محجیتہ ٤‏ فإن الا۔تصحاب لو اعمل ی الإاجاع لأاعمل وف 
بقاء ھا بت بالأاجاع لا فی إئباتہ ودلالدہ ء فلا یکون إعمال 
الأستصحاب فی بقاء الإجاع مستلزماً أن لابیکون حجیده قطەیة . 
وأ٘بضاً لانسلم کلیة ہذھ المقدمة ء قال الإمام ان ایام فی ”نحریرہ“ 
وشارحاہ فی _” شرحیهہ“ (لا إجاع إلاعن مستند أی دلیل قطعی 
أوظنی) وفہا أیضاً (فائدة الإجاع إذا کان السند ظنبا التحول من 
الأحکام الظیتےة إلی الأحکام القطعبےۃ وفائادتہ إذا کان قطعیاً تأکید 
الج کم والثبات ا حکم بکل منھما) مم تالوا (مجوز کون مستند 
الإجاع قیاساً خلافاً للظاھریة ون جرر الضری ء انہی) فإذا جاز 
أن یکون مسنند الإجاع القطعی ظیاً خر واحد اوقیاساً فھو إذا 
حقق یق موضع کان داخلاً فی إثباتہء ومع ہذا حکون بقطعیة 
الإجاع ٤‏ فعلر أن کلیة ہذہ القدمة باطلة عیدھم بالإاجاع مبوي الشیعة 


الشنیعتۓےة وا لوارج > فإن الظاھربة وان چجرر ھا خالفوا ؛لامة 


۲۱٦۱۹ 


الرحومة العتدبھا إلا فی جواز أن یکون مستندہ قیاساً وم یقل 
اأحد من تلك الُمة ولا الظاھریة وان جریر بعدم أن یکون مستندہ 
ظنیا غر القیاس اض / ادل عليه عبارۃ ٤‏ التجر بر“ :. “6 شر حیہ“ 
ہو أن جواز کون مسنند الإجاع القطعی ظا غبر القیاس مجمع 
عليه وأن جراز کونہ قیاساً شرعاً مھا اطبق عليه من عدا اظٌاھربة 
واِن جرر . 

نقول : إن دلائل قطعیة حم الاجاع ہو بعینە من دلائل 
بقائہ اذ تجوز عدم بقاء حکہمہ بستلزم اِجناع الأمة المرحومة ا حفوظۂ 
عن ال لحطأ علی الحطاء فإن الإجاع إذا وقع علیٰ حکم فصار قطعاً 
فقد وتع علی أنہ باق لی یوم القیامة ما عسلم من النصوص أن 
شریعتہ صلل الله تعال می عليه وس لانسخ ھا بعد انقراض عھدہ ب ی 
القیامة ؛ علی أنھم مد اطبقوا علىی ان الإجاع لابنسخ ؛ قال ف 
”الج رر“ و وو شر ح-ہ 21 (لا ینسخ الاجاع القطعی یىی لارفع 
لحم الثابت به ؛ تھی ) فقاء حم اللاجاع لںل !وم القیامة آصد 
ثبت بدلیل أُقاموہ عل عدم جواز نسخے ا٘بضاً وھور لیس 
الإستصحاب قطعاء فلا إحتیاج إلی إعمال الإستصحاب ف بقاء حم 
الاجاع . وقسد علم من ھذا التحقیق أنہ لاقائل مدخلیة الاستصحاب 
ی بقاء حم الإجاع والقیاس أحد لا من لحنفیتة ولا من الشافیة 
ولا من غضرھم ٠‏ فقوله (وھذا عند الشافعیےۃ القائلین بالاستصحاب 
الخ ص ۸۸) وقولہ (وبشکل على ا جنفیۃ الفائلن بإبطال حجیدےه 
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ص ۸۹۰۸۸) فاسدان غایة الفساھ فلا مجوز ان باتفت إلہما بدا ۔ 


۲۲ 


ومن لم مجعل اللہ لہ نورا نا لہ من نور . 

. ومن العجب العجاب أن العرض ہنا نعلق بإنکار قطعبتة 
حجیة الإجاع مطلقاً وسلم ظلیة حجیده ؛ وسیجی؛ ئی کلامہ یى 
الدراسة المعقودة للبحث على الإجاع ما بصرح بأنہ لیس الإجاع 
عندہ حجة لا قطعیة ولا ظلیة کالقباس الشرعی ولو إجاع الصحاۃ 
الثابت عنھم بنقل متوائر؛ فعابےه ما عللى ا حارق الإجاع مطادَاً و٭ا 
علی احارق هذا جع الخاص ؛ ومن الٌعجب اأنه قال ہإفادۃ 

الاجاع القطعبتےة ئی أحادبث الصحبحین ؛ وھل ھذا الإ نناقض - 

معاذ اللہ تعا لی عن ذلك . 


قواہ لکن لا آرام حرجون الراُس عن ورود الفروع 


اإجٰہادیة الخ (ص ۸۹) 

قِلت إذا کان:قول ا حتھد امطلق وقیاسہ الشرعی حجسة 
رابع٭* أُعظم من کشف العرفاء النقمة واحدة ٭ن ال جج الاریۓة 
الر ضية والادلة المبارکة الشرعیة رالافزد المحتطابة امرضية حی :فرض 
علی العای والعام الضر انحہد ولاو ی جزی واحسد تقلیدہ بالإاجاع 
دعىلی العام انحتھا۔ فی بعضص المسائل تقلہذہ فہا على قرل ا صو لیم 
واکثر الفقھاء وا حسلژن وقسد صرحوا بأن القیاس مظھر لامثدوت 
وبأنہ ما ظھر لزول الوحی بہ عند من اس فکیف لا ہصح ےنہد 
وغر ۵ ان حم ما حکہ لی زمان رجحوعه ۵ه الإاعم اف 7۰ حم 
شس لی ؟ نعم لا بلزم من ھذا الک -.- مسا ا اراس 


سح 


۲۲۱ 


الکتاب والسنة والإجاع ؛ فان المساواۃ فی شی معین لایستلزم 
الساواۃ من کل وجہ ١‏ والتی بالبداہة هو الڑانی دون الأول ٤‏ فکما 
ان امساو ا بین الأدلة الأربعة ثابتة فی ھذا الحک ا حاص فکذك ثبنت 
ی أصل کونھا حجة شرعینة فی الأحکام وأصل آزوم العمل بھا 
بشرطه ؛ ولو جاز إرتکاب الإستصحاب فی بقساء أحکام 
الإجاع لجحاز ارنکابہ ی بقاء أحسکام الکتاب والسنة القطعیسة متا 
ودلالة والقطعبة عتناً لا دلااة والظنیة طریقاً وثبوتاً الضر الثابت 
کی وف ایس نات ان بد ا وس و 
ا مواب فیہ إن شاء اللہ تعالی . وقد عرفت آأنہ لم بلبت عن 
مسروق إلا النم عن کتب مجتھدانہ لاحتال اط نہا ؛ فلا دلالۃ 
لکلامہ علىی أنہ لامجوز الڑستمساك بالقیاس ولا عل آأنہ لا حبص 
ائہن إلا اقل بالإ(ستصحاب ئی الالبات . وقےد حتقق نا 
کت أہ لا حاجة پخبی القیاس !لی القولبہ فی الإثبات . وأبضاً پنھا 
منع مسروق عن کنب مجتھدانہ لاحنال احطا فبھا؛ وقسد صرح 
العارف السرھندی گی متاتببه ما لفظه (زدر کشف مال خطا بسیار 
است )١(‏ إنتھی ) پبجب على من تمس بقول مسروق وأجسراہ 
على موم منع کتب القیاسات الشرعیة ان ممنع عن کتب کشوف 
الکاٹٹن ×ن آمثان آن العرف اوغیرہ : ران بقول::؟ لاءعیضن 
ا۔کاشضن إلا بالقول اف س ات ٌَ الائبات ؛ فالکشوف بأجعھا 


ظنبےة لیست إلا : وأن بقول: إن مسروقاً تبرأً إلی اللہ تعا ی عن 





ژم) وحال الخطاٴ فی الکشف کشبر. 


۲۲۲ 


الکشف ایض - سبحانك کل منھا بھتان عظے ؛ علی أن مسروتاً 
بعد ثبوت کونہ مجتھسداً مطلقاً أخخطأ فی منع کتب ا حتھدات فله 
أجر واحد ‏ وسائثر ا جتھدن قائلون مجواز کتہا ؛ وعلیے العمل 
فی المذاہب الأرہمة وغیرھا ای ول مادل علىی عدم جوازہ 
کھامر . 

ومن العجب العجاب أُن المعترض القائل مجواز کتب کتب 
الرافضة والمعنزلة وسائر المبندعة وکتب ال حہة ااظالة اللعاندة لکتاب 
اللہ والسنة المعطرة کیف نمسك هھنا ہکلام ٭سروق علىی ذم القیاس 
الشرعی آےذا لہ عن منع مسروق کتب مّہداتہ خاصة - وال۵ 
بقول الحق وھو بھدی السبیل . مم اعم أنه قال شارحو ” شرح 
النخبة“ (إختلف الصحابة والتابعون فی کتابة الحدبث ؛ فکرھہ انعمر 
وان مسعود وزبد ئن ثابت وأبو موسی الشعری وأبوسعید انیدری 
سے ون من السا والتابععن ؛ وجرزهہ جاعة من الصحابة : 
نشی ) فکراہة مسروق لازید علی کراہة الُولین؛ فکا لادلاۃة 
ھا علی شیء ما ذکر العترض کكذك لا دلالة لکراہة مسروق ھذہ 
علل ھا ذکرء وھو تعا لی عم : 

تم إن ہذا الکلام من العترض بنادی بأع لی صونہ علىی أن 
الإاجاع مطلقاً لابفید القطم أصلاً فیحصل بہ غرضہ من نی قطعیة 
أفضلیۃ سیدنا الصدبق الآکر على سبدنا علی امرتضی رضی اللہ تعا لی 
عنھا ٭ ومن نی قطعبة خلافتہ بعدہ صلى اللہ تعا یعليہ وسل ء لکن علىی 
ھذا بازم علیہ أن أفضلیته صلی اللہ تعالی علیہ وسام علی الأنبیاء فرداً 


۲۲۳ 


وحعاً وفطعتا وقطعية أفضلیتة سیدنا علىی على الأمة سوی ا حلفاء 
الثلائة ثبتتا باللاجاع أیضا ء فإذا کان الإجماعغ ظبیاً عندہ مطلقاً فا 
آلدلیل الآخر الذی۔ دل علہما ء فإن نکر قطعتہما فلم یق لە سیل۔ 
إلی الصراط المستةم ؛ وإن أق بھا فتقول : ان الدلیل الآخر الدال 
علہا ؛ علی أن إنکار ھذہ الإجاعات الُربعة من قبیل إنکار الإجاع 
القطعی علىی ما صرح بہ فحول علاء الأصولء وقد صرح العارف 
السرھندی بأن الإجاع الأول مما امم عليہ الصحابة وم بشذ منھم ء 
وروی عن الشیخ أںى السن الاّشعری ھسذہ الروابة أبضاًء وقال 
ان امام فی ” التحریر“ وشارحاہ یق ” شرحیەہ“ وضرھم (إنکار 
الإجاع القطعی بکفر عند النفیة وطائفة إنہی) . 

لہ وکان ان السیب مع الفقھاء الخ (ص ۸۹) 

فلت ٠‏ ھا لایدفع ححیه“ الیِاس الرامعة للشروط ٤‏ ولو اورد 
ھذا الأر لإثبات حجیة القیاس الشرعی لکان سحیحاًء من العجب 
راد ھذا الأثر للإثبات مذمة القیاس الشرعی ول یعرف عن أحسد 
إنکار ان إجاع آراء ا حتہدن اعلىی شأنا من رأی مجہا. واحد . 

وما نقله عن ا المبارك فلیس مخالف ما نقل عن الا_ۃ 
الاأریعےة ااکرام واتباعھم إذم پوجد منھم طلپ الع بغیر ا حدیث 
بدا فیا وجد فیہ الحدیث ء وإذا کان القباس ما ظھر نزول الوحی 
بہ ومظھراً لا مثبتاً فاللبت محکم فی الفرع الفیس ہو النص أٰیضاً حقیقة ؛ 


على أن إثبات ا لحم بالقیاس فما لم جسدوا فی السنة بعد الذحص 


۲۲٤ 


الشدید لایأباہ قول ان البارك ء کیف وائبات الک بالقیاس 
الشرعی ثابت بإج|ع الصحابة والتابعن والحدیث اللبوی ء وقد ثبت 
ان الإمام ان البارك کان من مقلدی الإمام أئی ۔حلیفة رھ اللہ 
تعالی ؛ فکیف ابجوز حمل کلامه على ما ینی القیاس أویذمهء ولیس 
یق کلاہے 7 الآظی تاان رارف ان قوش الس لااعلف ا 
مس بی اس سب حرف اققتن ای انت 
فی الأحکام . 


ققو لہ وھذا الفساد من بطلب العلم الخ (ص ۸۹) 


قلت : الذی بطليه من فتباهم وہو عال م مجہد ی بعض السائل 
فإنھا بطلبە من فتباہم المنقسدة علیى معیار الأحادیث والمبذولة فہا 
نفوسھم کا بنبغی ؛ فلا بؤل الفساد إل حالہ وھو القصود الأعظم 
عند حیع الفقھاء ؛ ولم نعلم فہم أحداً م رع ہے ان اٹ 
ق حمبع مرہ ؛ فا اُصرہ على ھذا الکذب الصراح ء فلعلہ اتّْذ 
الردود عليہ شخصاً وصحیاً فرد علیےە ما صدر عنه صدوراً وضیاآء 
أو نصب نفسه مردوداً عليه فیا حکم بہ نی ا مسائل ای قدمنا ذ کرھا 
أول التعالیق فی القدمة ٠‏ 


دوله ولا عفونا ما وجب علیہ مک الشریعة (ص۸۹) 
فلت لم کانت الفتیا منقدة معبارھا ل تفویت للو اجب ولا 
وقوع فی ا رام لمن مك بھا ؛ نعم من تمسك بفتیا ھذا العترض 


۲۲۰٥ 


فی المسائل الٔی ذکرت فی القدمة وأمثاھا فلاشك أنہ فوت الوراجب 
ووتع فی ا حرام -- ومن بتعد حسدود اللہ فأولك ہم الظللون ۔ 
وبعض أہل زمان المطرض من اصحاب الورع والتقوی ومن تل 
ھو علوم الحسدیث علہ محققون ذلك الناقید الصادر عن السلف 
الکرام مدة طول عمرھرء نا وجدوہ إلا حقاً فیستمسکون ہا إستمساكە 
العرٴوۃ الوٹی - شکر اللہ سعہم . 

فواە فکیف من ادعی أنہ مکلف بطلب العلم من غبر 

حدیث الخ (ص ۸۹) 8 

قلت :ھذا زور عظم وبھتان فخم علی اکر اء الفخام 
لانبغی أن بصدر مثلہ عن أمثاله ‏ فن ادعی أنہ مظلوم بھذا القول 
نھو ظا لا محاف اللہ تعا می ۔ 

وما ذکرہ فیا بعد عن ان خزعۃة فلا أعرف وجه (رادہ 
ذلك ھنا إلا بنامہ علی ذلك الرور ء ومن ینکر ما قالہ إِن خزعة ؟ 
ومن بدعی بر هھذا ؟ 

وما نقلے سس الشعراوی ق ٭الھج“ فلیس معناہ إلا 
أن السنےة مبیذنےة لمراد اللہ تعا یی الکتاب ء فإنھا کلام 
الڈی ہو صاحب سر الہ تعالل ومن لیس قولہ إلا وحیً یوحی ؛ 
وفسد أذکر الإمام الشافعی جواز نسخ الکتاب بالسنة؛ وقسد 
رع الإاجاع على أنە إذا تعصارض الکتاب والسنة ااظلبةۃ قسدم 
الکتاب إذا مکن الجحمع ء فلیس یق کلام الشعراوی ما یدل 


۲۲۲٦ 


عسلىی مذمة القیاس الشرعی ؛ وم الذی عم بقضاء المیاسات 
علىی السنة والکتاب أو یٹرکھا بھا؟ وکل متا حسرام إجاعاآ 
سامر من أن شرط جواز القیاس عسدم وجدان النص إجاعا.. 
فلو شافھنا الفتری لباہلناہ وقلنا لہ : ألا لعنة .اللہ على الکاذبعن . 
والکتاب ما آنزل اللہ وحباً جلیا ٤‏ والنۃة ما آُنزل اللہ وَتبا 
خفیا - ومن مم مم با آنزل اللہ فأولئك مم الکافرون ؛ فأوللك 
ہم الظ۔المون ؛ فأوللك سم الضاسقون . ومن أظسل من کذب 
عل الله وکذب بالصدق إذ جاءہ ہ وھن نسب ل اا۔جرآء ما لیس 
فیھم فعليه وزره ووزر من عمل بە بعدہ . 

ولیس ٥عی‏ القضاء ع لی السنےۂ رکھا بفر وع الفقھاء 
مطلقاً بل إذا لم تکن تلك الفسروع مأخسوذۃة من الحسدیث 
اصسلا ء ففی الضروع المأخودة عنےه لاقضاء 
بھا علی السنة بل القضاء بالسنة علىی السنة ٢‏ فام بوجد ترک السطة 
ہناك أصلا ء والفروع القباسيٰة لم یوجد فیھا خلاف. السنتة حتاٴ 
فضلاً عن أن تکون قاضیة ءلیھا ء فلم یوجد ہذ االقضاء الحرم فی ااروع 
اافقھاء اأصلا ؛ نم بعض فروعھم لیس فیھا إلائرك السن-ة بالسنة 
لا بالفر وع وھو جائز قطعاً ہ وفسد اعئرف مجوازہ اض قبل ؛ 
فیلبغی أن بقرأً ہنا ہذہ الایة (والذہن بؤذون الؤمنن والؤمنات 
بضرما اکتسبوا فقسد احتملوا بھشاناً وإثماً مبینأ ول ی اللہ تعا لی 
الشکوی من صلیعےه ھذا . 


ومن ادعی أله عامل باسحدیٹ والأئمُة الأربعة عاملون 


۲۲۷ 


بالقیاس فی مقابلة النصن فھو من صح لہ أحوال الإإآرادة والإجابة 
لدواعی ا لحق فادعی أحوال ا حبتة وتعلق القلب با حبوب وحدہ 
وعدم الإلتفات إلی للضر فأذہب اللہ عنہ ما أشرق علیےه من نور 
الار اد , قال الإمام البیضاوی فی تفسبر قولہ تعالی: مثاهم کٹل الذی 
الذی استوقد ناراً الابة (أنەبدخل حت عمومے من صح لە أحوال 
الإرادة فادعی أحوال ال حبتة فأذھب اللہ عله ما أشرق علیےە 
قولہ بالسضسد السلسل الخ (ص ۹۰) 
قملت : لا مجب أں یکون السند المسلسل با حنفیة أو الشافعیة 
أو الصوفیة أو غبرہم ثابتا ؛ فلعسلہ لم یثبت عن الإمام . وابرادہ 
ان العری فی ”فتوحاته“ لا بدل علىی حکہمے بأنهہ ثابت ء ولوثبت 
الم منہ بثبوتہ فلا بعتد حم مشلہ فی ھذا الشأن مامر غر 
مسرة ؛ فا حروح عند الحفاظ ا حدٹن لا بلٹفت إل یل بجر مه 
وتعدبله واإن کان صالاً زاهہدا یق معتقشدنا ۔ 
قُوله دھو یفید عدم جواز التقلید الخ (ص ۹۰) 
فی : عادري ھذا المعترض معنی لفظ الفی الأخوذ ی 
کلامہ رضی الله تعا لی عنےه ء قال الامام امن امام (وقد استقر 


رأی الأصولن علی ان المھی دو اتد ۔أی الطلٰ 0 وأما غر ا حا ہد 


فلیس عمت انہی) فاللإآفادة بما ادعاہ ممنوعة ما عرف أنہ محرم علىی 


۲۲۸ 


اتحتھد تقلبد مجتھد آخر ء فلا تدائع بن ھٰذا الکلام ءن الإمام 
وبین ما ذکرنا قبل من الأصولیین ؛ وجھور الفقھاء وا حدثین قائلون 
بوجوب تقلید ا حتہد علی غبرہ ولو کان مجنھ دا یق بعض السائل ؛ 
ولو کان معنی کلام الامام ما فھمے لما جاز للعالم الضر ا حتھسد 
ولو یق مسشلة واحدة العمل والفتیا بقول الإمام إلا بعسد اطلاعه 
على دلیسلہ ؛ وم بقل بہ أحد ء وقد اعثرف ھذا العترض أبضاً 
بوجوب تقلید انحتھسد علیہ کالعامی الصرف . وإن سلمنا أن معنی 
کلامہ رمہ اللہ تعالل ہو ما زعم فغایة ما فی الباب أن روایة فی 
الذھب دلت على أنهہ لا مجوز للعالم الفی اسحہم مجر د قول صاحب 
انذھب للا بعد ما بداله دلیل إمامہ ورجیحهہ لکہا ضعیفة 
م توجد فی کتب المذھب أصلاً ولا نساعدھا روایة فبھا بل المنقول 
فیھا عن صاحب المذہب خلافھا فی العول علیھا ولا بلتفت إلیل 
ما سواہا وإن أوردھا ان العربی بالسند المسلسل با حنفینة ی 
”فتوحانه “ .. مل الفتن من علاء المذاھب بدل على خلاتھا 
ایض نعم لو ثبت من الإمام القیاس فیا لم مجد فیے نصا 
والنص على خلافہ مصحح قائم حقیقاً بئرك قیاس المذھب ویعمل 
بذلك النص لکن الشآن فی ثبوت مثله ء ولا نعل بذلك فیا علمنا 
کیف ؛ والصنادید مق حدنی الذھب وفقھائھم حکوا بآنا م 
خد وإن فحصنا فحصاً ش8ٗدیداً وتتبعنا باستقراء اکیسد فرعا 
عالت: رای ::ماننا بت ولیس ال فتة فی من اشجتة 
المقبولة . 


۲۲۲۰۹ 


قوأہ وآما العالم الفتی فھو غبر معذور (ص ۹۰) 

قلت ۔ ھذا یبن ما ذھب إلیہ الأقل من الفقھاء والحدئن 
اللعر عنہ ” بقیل “ نی کلام الفحول الابطال ٤‏ لکن قال بە أولئك 
الاقل بشرط أن یکون ذلك العالم مجتھداً فی بعض السائل ء وم بقولوا 
بہ نی العالم الفی ء وبھذا اعترف العترض فی أول دراساتہ أبضاً ؛ 
نإطلاق العام ای ھا من ملیف ضر ایا عتعید الاأصولیین واکثر 
الفمّھاء والحخدشن فالعاغ احتھد ق بعض املسائل معسذور فلا عذب 
عليہ أصلاً کہا قد قدمنا ۔ 

قولہ وإذا لم بعلم اقولہ دلیل جب علىی الفی الخ (۹۰) 

قلت ؛ إذا کان القیاس حجتة شرعیة ودلیلاً من الأدلة 
الذربعےة کیف بمکن القول بوجوب التوقف صلی الفی بل 
الو اجب عليہ اانمتو ی ب4 اذا یکن من الحنھد ن کم صرحو! ب۸ف ٤‏ 
فلا توقف ء إذ التوقف فرع فقدان عل الدلبل من الشارع . 

وہ أو تعارض عندہ الدلیلان منہ فبتوقف الخ (ص ۹۱) 

لت : إذا وجد العالم المفبی ا حتھسد نی بعض السائل دلیلن 
متعار ضینٰ ظاھر ا عن الشارع صلىل الله تعالی علمِه و سام فعر جبح 


صاحب الذھب اأحدھا بھیاسه و ہو <4 آحر من مات وجوہ 


۲۳۰ 


الرجیح پکنی لہ للعمل عليه ء فلا حاجة لە إلى التوقف بٹی ؛ وإذا 
علم ذلك العالم أُن الدلیلن من الشارع وأن صاحب ا ذھب رجح 
احدھرا ووقع ترجیح الآخحر نی قلبہے عل حسب علمء ؛ فا حم 
بوجوب العمل عليیےه عا رجح عندہ لا ما رجح عند ممّلدہ 
محتاج لل إثباته بینےة واضحة؛ وغٰ توجد إلی الان ء فلا إعتسداد 
رد قولہ لالبانہ کمالا بعند بہ فی إثبات سائر الأحکام . 


قولہ فا ظنك فیمن یعلم أن قولہ وقع الخ (۹۱) 

فلت ؛: إن راد أن الأمر کذلك علی ما ارآہ اوزعےم فرد 
کیدہ فی نحرہ ا مر ذکرہ سابقا وبأن قولە م بقع کذلك وبأن القول 
بعلم ا حتھد بذلك رجم بالغیب مردود عا قد علىم من کال أدبہ 
بالشربعة الغراء ٤‏ وإن راد أن الأمر کذلك فی نفس الأمر فیأی 
اللہ والمؤمنون ذلك إن شاء اللہ تعا ىی ء ومن ادعی ذلك فلیات 
حجته عليه . 
وسنی قول آی حنیفة (ارکوا قول بقولہ صلى اللہ علبه 
وسلم) آنہ لو بح نے قولہ صلى الہ عليه وسلم علىی خلاف قول 
ول ببق لقول شہادۂ اأصلا ء وتحقق ذلك بقول متقن من رجال 
ا حدیث صاحب العدالة والاستقراء فیجب رد قولی علیى ؛ والأمر 
عند مقلدیہ کذلك ؛ وہو ا مصرح بہ فی الکتپ الفقھیتة ؛ ولا یعتقد 
اأصحابہ ومقلدوە فيه غر ھذا ؛ وھا أخذوہٴ مقلداً متبوعاً من حیث 


أنہ ہو بل من حیث آئہ آخذ الأحکام الشرعیتة من مشکاۃ النبوۃ ؛ 


۲۳۱۷ 


وکان جامعاً لعسلوم الظاھر والباطن عارفاً کاشفاآً حافظاً للناسخ 
وامنسوخ إلی غبر ذلك من الفضائل والفواضل ء وأحسن فی ذلك 
الأخذ رأجاد لکن ان ذلك القول الصادر عن صاحب المذھب 
ا حالف لقوله صلی ا عليه وس ٤‏ فمادله مفروض محض ؛ وذکرہ 
الإمام رمہ اللہ تعا لی بیانا لکمال أدبہ بصاحب الشریعتة الغراء ۔ 
علیه من الصلوات أفضلھا ومن التسلمات ا کلھا ۔ وبکلامہ سید 
الکلام بعد کلام اللہ تعالی ۔ : 

ومن العجب أنه قصر ہذہ المباحث الطوبلة الضر المفیسدة علیىی 
أقوال اأصحاب اذاھب الَربعة وھم عرفاء باللہ تعالی اعظم شاناً 
من أمثال ان العری ؛ وم محکم بجربھا فی الأأقوال الّی ذکرھا ان 
العرنی فی مؤلفاته ٠‏ وھی بعضھا حالف الکتاب والسنة والاجاعء وبعضھا 
خالف واحدأ مہا وبعضمھا مخالف إِثنعن منہاء ولیس فہا شہادة 
لأقوالہ أصلاً ؛ وف القوال الخرعة ۳ 00 ض الی قدمنا ذکر بعض 
ما فی القدمة: وہو قد اأخذ ہا وعض علبھا بالنواجذ ء وجعلھا 
نصب عینہ وخلاصة دینہ ء وحکم فہا بأنہا من معتداتہ الًی یسأل 
اللہ تعالل أن غَم علہا وھی أحق بالرد والقدح من الُقوال !الاول ء 
وکل منھا احق بھا من أقوال الأائمة الأربعتےة ء فکیف لم بعتقسد 
فیھھا تھا مجب ترکھا وحرم العمل با تما اعتقد ذلك فی أقوال 
الاتمة الٌربعةء فھل حقق عندہ أن الأآئمة الأربعة أدنی شاناً من أمثال 
ان العر ی ومن أمثال المعترض ظاہراً وباطاً ء أو اجتراء علی إراد أمثال هذہ 
الاشکالات الواھیات علہم می غبر مبالاۃ بە وھم را ؛ علل أنه 


۲۳۲ 


قد فال العلامة القسطلانی فی شرحہ علىی ” صبح البخاری “ فی 
باب ٭ رفع الیدان عند القیام من التشہد” (قال ان خزإعة : 
قال الشافعی : قولوا ہالسنة ودعوا تو ی )٤‏ تم قال القسطلانی ( إن وصیة 
الثافعی با بعمل بہا إذا عرف أُن الحدیث لم بطلع عليه الشافعی ء 
وأما إٰذا ءعرف آنہ اطلع عليه واجاب علهہ 7 ردہ أو أُوله ہوج4 
٭ن الو جوہ فلاے انہی ) وھو عن ما نقسله الحافظط اون حجر 
العسقلافی فی کقابہ السمی ” توای التأئینس “ نقلاً عن الشیخ الإمام 
تی الاِن السک مرن ان إذا وجد رجل شافعی حدیثاٗ <بحاً الف 
مذھبہ إن کلت فیے آلة الاجتھاد پی تلك السألۂ فلیعمل بالحدیٹ 
بشرط أن لا یکون الإمام اطلع عليه وأجاب عنه ء إنہی . وإذا 
ثبت أن ہذا معنی قول الشافعی فھو معٔی قول الإمام أئی حنیفة ء 
ولیس شی ہما خالف فےه ہھہذا المعرض آبا حنیفة بعذر 
الأحادیث إلاما اطلع على أحادیده الإمام وأجاب عنہا کنا یدل 
عليہ کتب الإستدلال ئی مذہب الإمام . وعبارة الحافظ والسسی 
دات على فائدة آخری ھی آأن العسام ا حتھسد فی بعض السائل 
لا مخالف إمامہ إلا فی مسثلة کلت فيه آلة الڑجتہاد فہا ۔ 


وا وفیه دلالة على ھا قلنا (ص ۹۲۰۲۰۰۹۱) 
قلت : ایس فی تلك الدلالة ء اذ الئع عتمل أن یکون 


نز بھیا وعتمل أن پکون الننی راجعاً إلی الکلیة ما تقرر أن اکر 
الأغلب أن برجع التی إلی القیسد فقط ء فھو إرشاد إلی أن بنظر 


۲۴۳ 


بنفسے أیضا فی ما قال الشافعی ولو فی البعض ؛ للا دلالة 
لکلامہ علیى ما حاول إثباتہ أصلاڈ وہو تحریم التقلید علی ا حتھد پی 
بعض السائل ؛ على "ان الزنی مجوز أن یکون مجتھداً مطلقاً فنمه 
الغافعی جن رآہ کذك عن القلید وآمرہ بالنظر فی الدلیل للما 
آ نہ لا مجوز حتہد تقلید مجتہسد آخر ء فحینشےذ حال الزنی کحال 
أں بوسف وحمد ؛ )١(‏ وھذا ہو الفھوم من کلامھم فلا دلاله 
لکلام الشافہ بی علىی ھا قصد إثباتہ بہ أصلاٌ ۔ 


قولہ لوصح ا حدیث فی ذلك لقلنا بہ رص ۹۲) 


قلےع ؛ مذھب آئنمٹا ونٹھائنا ومذھب حبع مجہدی الاِن 
رما ہو ھذا أیضاً ء فإنہم قاطبة قائلون بأن القیاس وإن 
کان جلیاً یترك بالنص الصحیح والحسن ؛ وحیع الآثار النقوله 
عن الشافعی وأوردھا العرض ؛ھنا لا تدل علیى مذمۃ القیاس إلا 
إذا کان ی مقابلة النص أو کان فاقد شرط آخر من شروطصحتۂ؛ 
ہما ۶ وم بقل جوازھا احد ہ٠‏ وکیف مکن ان محرم الغانعی 
س مطلقاً ؛ وصرائح کلامہ تدل علىی جواز القیاس الشرعی. 
ووقوعه عندہ؛ وکتب مذہبہ مملوعءة منہء ومعنی قولہ رمہ اللہ تعال یل 
زَن کانوا عددآ) ماعدا عدد الإجاع ا أنه لا بطلق على قول اھل 


الاجاع اُزہ قول عددص ولڈن ن الإاجاع عند الشافمی اأُقوی من الحدیثٹ 


ل<َٔىَتمیََُُٰٔٔمچژسے‌ٔ‌س سکس تچب ئِصےصىَِّْ>حْیََْٰجحِْ محر سّىےشَژکچَصیجمےَْصصىىىصجيمتْحميثّٹے 


(() قلت: قد ذکر الشعرانی ''المزنی“ نی عداد المجشہدین ء ونقله عن 
لسیوطی . راجع ''مسزانه“ الکبری (ج - ٦ن ۳٣‏ طبع الازھر یه ١ص‏ 


7۰ ) التعانی . 





۲۳۰ 


الصحیح إذا کان ظنیا . رآأثر الإمام أحمد مبنی علىی مذھبہ من , 
تقدم الحدیٹ الضعبف الذی مم بشتد صعفه علىی القیٍاس الشرعی 
فلا یکون حجة علىی من عداہ . وقول أحمد فی آثرہ التقلبد اض 
یدل علىی مذمة جرد الرأی ا حالف با حدیث , فلا بفیسدہ فما قصد 
وھو معنی قول الشعراوی (وکان أحمد کٹبراً یذم التقلیسد ) 
بدلیل قوله (وعشی فی الظلام ) إذ قد عام من مسذھب اجد أن 
اللشی تحت القیاس الشرعی لیس للامشیا ی النور الساطع , ولیس 
من الٹی 7 الظلام 2 ٹی : 

ققلت ٭ لعل ذلك المستشر کان مثلہ نی الاإجتہاد الطلق )١(‏ 
فھو علة لی عن التقلید ‏ ومن ینکر ذلك ؟ وحمله علی العالم الحہد 
5 بعضص المسائل حتاج 21 ف بذے بعیف4 هھنا ہے ون شی ۲ 
فلا یصر محطاً لرواحل الڑستدلال بہ. رآما مبحن فلیس لنا حاجة 
لی إقامة القرینة . ومن العجب راد الا ثار ای بزعم ا ا تن طل 
منع نہد فی بعض المسائل فی مفام إ راد الآثار علی مذمة القیاس 
وتحر ممہ ء والاآثار الأول لاتدل إلا عسلىی جواز القیاس ووقوعلة . 


3+ 


وإذا ثبت أن آثر أحمد ہذا مادل على ما أراد إئبادے فقواے ر(وھذا 
() قلت : ولاریب ق ذڈلک فقد صرح العارف الشعرانی ق و( المیزان ء؛ 
(ج۔/۱ ص ہم) بعد نقله لہذا القول: بأنه حمول علىی من لە قدرة علىی 
استنباط الا ٴحکام من الکتاب والسنه" والا فقد صرح العلاء ہأن التقلید واجب 
علی العامی ئلا یضل ق دینه ء واللہ اعلم ١ھ‏ . محمد عبدالرشید النعانی 


۲۳۰ 


تصر مخ من اد الخ ص ۹۳) إجتراء فاسد ومیل ال ی الفضول ؛ 
وقد عرفت أٰبضاً أنه لا دلالےة لکلام آی حنیفة والشافعی عليهٍ 
أیضا : خم الس ئن رالو می الأائمد اصلاً نف 
عن أن یکون ما اتفق علرےء الإ نم ؛ علی أنہ لو کان معی کلام 
أحد ما زعم مسا جاز لژل سیدنا قطب ال قطاب السید الشیخ 
عبدالقادر الجبلانی قدس اللہ سرہ العز ز والأحبار الأبطال تقلیدہ ؛ 
ومن المعلوم أنہم کانوا بقلدونےه یف 3] 

فوله فھو تما اتفق علیہ الأنئمة (ص ۹۳) 

فملے : قد تقدم آلفا ما دل علی آنہ لم بٹبت عن واحد منہم . 
تم نقول : الذی اتفق علیہ ال ئمتة ہو أن تقاید عالم لم بصل لی 
رتبة الإاجہاد حہد فی جرد رأبہ من غمر نظر ا ی أن رأرہ ھذ 
مأخحوذ من مثکاۃ النبوة أولاء ومن غبر مبالاۃ مہذا منوع. وآأما تقلید 
العالم لہ وھو مجزم أو بظن أن روایانه مأخوذۃ عنہا ء وأن قولە 
أقرب إلی الحق والصواب ؛ وغبرہ لیس کذلك ؛ فلیس فی کلامھم المنع 
عنه ؛ فالإطلاق ممنوع . ولو کان الأمر کا زعم ما جاز للعلباء التقدمین 
والشأخر ن والعرفساء الکاملن الواصلن مسن أصاہم التقالید 
عذاہہم ؛ ولصاروا مرتکبین حراماً من حرمات اللہ تعا لی ہکن 
حرماتے ؛ ولکان بینہم وببن السوة الحسنة بے صلی اللہ تعالى 
عليه وسلم بعد ما بین المشرقِن؛ وتقلیدم ہم أعرف وأشھر ولا یکاد 


أن بنکر . فبعد اللتیا والی مجب حمل کلامھم نی النع على المام 


چو 


3 


نی ا نہد الطلق ما مر أنےے محرم علبہ تقلید مجنہد آخر . وأٔبضا 
2 0 بی الحدبث فبدا لء خلاف روابة الذھب الی شھد 
ھا ا حدیث أیضاً ورجحه فلپس هھنا إلا رجبح ٭أحد الرأین علی. 
2 وھو القدر ا حفق یف خلاف ہذا العرض بالمذھب تحذیقا یق 
بعض الفروع ؛ وأما خلافہ بہ ئی بعض الآخر منہا کللمسائل اذ کورة . 
اوس لی کو شی , وإذا کان القدر اق فیے ما ذکرنا 
فرجیحہ رأیہ عل ری صاحب الذمب این من هذا الباب ؛ 2 
لو ورد نص فی الکتاب أو السنے أن رأی ؛کیع ار سرہ أو ھذا 
العترض آأو ان العربی إذا تعارض مع رأی مجنہد ءثل الاتھمة 
الأرہة فلا بعمل إلا ہالرأی الأەل لےعنا وأطعنا وەلنا بە وقبلناہ 
درن رأی المجُہد؛ وقد قال ا لحافظ العسقلای فی ''نذہب االہذبب“ 
(وکیع ن ا لجراح بفی بقول أی حیفة إنمی) . 
ةوله دل ھذا عل وجوب طلب الحدیث (ص ؛۹) 
قلے ‏ ضر طلب نر اب ناد لد لق ااطلب 
من بعض اعلاء م بی الویجوب علىی غبرہ عحفیقاً لعی الکفایة 
وأما ا حم ہائنےە مجب التوفف نی الفتوی بأقوال ا حہدن ا ی زمان 
وجدان الحدبث نم لا اصل لہ إذ لوکان الأمر کذك لزال جمیع 
قیاسات ا حہدین ا اس للشروط عن حبز الاعتبار ما م یوجد سنة 
شاهدق ما؛ والسا کان للقول حچبسة القیاس الشرعی سبیل ٠‏ بر 
سن ھذا ان جمیع ما اقتدی مم یی أحکام قیاسا نہم الشرعیسة 


۲۷ 


وأفتوا وھلوا بہا من المحدئین والعارفن الکاشغن والفقھاء تارکون 
اجب مرٹکیوٹ الحرام عندہ ؛ نیھنا بصعد صرخ الحدئن 
والعرفاء والفٹھاء من مقلدی مذاهہم إلی اللہ ثعالی من حیث آنے 
مم أن ما ذکرہ ان العری واتبامے وإِن کان خلاف الاصوص 
القرآنیة والأحادیث الصحبحة النبویة حق وإن کان شأن ان المری 
وأمٹاله ی المعرفة باللہ تعا لی دون کشر من عرفاء مقلدبھم ء وحم 
علی أولٹك المقلدن بأتھم مرتکبون تحرام ٹارکون للواجب علیھم ء 
ولا جاز لأُحد الفتوی من روابات الکتب ا لمدونة پی فقه الذاھب 
اللائی لابوجسد ہا الحصدیث إلی أن یوجد : وہذا بجر إلل تعطیل 
2 الأصول و لفروع امن الفڈے عملاٴ ب علی آنہ خلاف ما قدمنا 
عن الأصولین وھور الفتھاء وائحدثین وخلاف ما قال ان امام 
فق ٭ الفنح “ من آأزە ند امتقررأی الاصولبین عل أن الفی ہو 
احنہد ؛ وأما غبر ا حتہد ممن محفظ أقو ال اہن فلیس مفت؛ والو اجب علیہ 
إذاسٹل أ ہذکر قول ارد کمان عف علی وجہ اهسکایة إنہیء 
وخلاف ما صرح بہ الإأمام الغزا لی فی ”إحالہ“ حیث, قال (ءےب 
علی کل مقّلد إتباع مقلدہ ئی کل تفصیل ء فاذا حالفة القلد المقلد مق 
علی کونھا منکرۃ بن ا حصلن وھو عاص باالفة . إنتہی ) وأما 
الدلائل الی ذکرت فی کتب الإستدلال نی ذیل السائل القیاسےۃ 
وغبرھا ٭ کادارة “ وغبرھا نہی فما وجدت فبه شہادۃ ال_دبٹ 
غعض تأبید لیس إلا ؛ وفپا لم یوجد فبہ دلیل من الأصول امل 
دلائل حقیقیة آئلة بعد التحلیل إ لی صورة القیاس الشرعی . وإذ 


۲۳۸ 


حقق فیا سبق معنی کلام الشاقعی فیا أمر ہہ الزنی ومعنيی کلام أی 
خلیفة ومعتی کلام أحمد لاساغ ما بی علبہ فإن البناء بلا ساس 
لا یقوم . وقد عرفت آنہ لم بوجد فی الفروع القیاسیة ما حالف 
الحسدیث الحسن آأو الٗحادیثٹ السئة فضلاً عن أن یکون عالفاً 
بالحسدیث الصحیح أو .بالأحادیث الصحیحة ۔ 
قوله ولا سیا فی الفروع ما حالف الاأحادیٹ 
الصحیحة (ص ؛۹) 
قلت : إذا کانت اغالفة بیعضھا ثابتة فلیس فہا إلا ما یوافق 
البعض الآحر منھا ء وحیع المواد الختلفة بن أصحاب یہو ما 
ثبت فیہ الحدیث من ھذا القبیل ؛ ؛ فإما أن تکون ا خالفة متحققۃ 
ق الطرفن اولا زل ہذا ولا إل ذاك ء فالاطلاق ی قولە ( نذا تی 
الحدیث الصحیح الخ ص )۹١‏ غر حیح . 
قولہ وکیف لاء وإمام ا حنفیة ان اغام الخ (ص ؛۹) 
قلتی : معنی قول ابن امام آنہ إذا لم پوجد حدیث فی السئلة : 
أصلاً ووقفنا علی قول صحافی فہا فقاعسدة الإمام ان لائرك قول_ 
الصحانی زائ تہ ناظام( ام کیا شرط الإمام یق صحمة القیاءن_ 
الشرعی فقدان النص ا مرفوع کذلك شرط فیھا فقدان الأئر من سصحای ؛ 
فلینظر العاقل الماصف الضر ا نعصب أنہ کیف یکون روابات مذہبه ۔: 
وفسد بلغ من الاحتیاط پل أقصی الغابات ۔۔ قیاسات ى قابلة 


۲۳۹ 


اللص الرفوع . فا حق نہ لیس قول صاحب اللھب ‏ مصداق لق 
الحدیث لہ من کل وجھ . قال الشیخ العارف خانمة العرفاء والفقھاء 
واغدئن الشیخ أحمد السرہندی فی متاتببہ ما لفظه (معلوم شد کھ 
کالات ولایت را موافقت بفقه شائعی اسٹ رکالات نبوت را 
مناسبت بفقهہ حنق است اگر فرضاً دربن امت پیغمری مبعوث 
ی شد مرافق فقهہ حنی عمل ی فرمرود؛ درن وقت حقیقت 
سخن حضرت خواجه محمد پارسا قدس مرہ معلوم شد کہ در 
”فصول ستەه “ نقل کرد اند کهہ حضرث عیسی عليه السلام بعد 
از نزول عمل عذنھب آبو حنیفه خواھد کرد اہی )١(‏ قال 
العارف الفقيہ صاحب ”الدر الختار“ (قد جعل اللہ الحکم لأصحاب 
ای حنیفة وانباعہ من زمنہ إل ھذہ الأیام إل آن کم عذھبہ عیمی 
عليه السلام ٭ إتہی) ونحوہ یف ”جامم الزموز“ نقلاً عن الفصول 
الستة“ , وقال یف ”الدر ا ختار“أ یضاً (وقد قال الأستاذ أبو القاسم 
القشری فق رسالتہ مع صلاہدے فی مذھبهہ وتقدمہ فی الطریة : 
سمعت الاُستاذ آبا على الدقاق بقول : ا أعذت ھذہ الطریقة من 
ان الام الاضَرٌ آبادی . وقال آبو القاسم : أنا أخذتھا من الشبل 
وھو أسےذھا من ال منید البغدادی وھو اخعنھا من المری الغطی 
() وعلم ان کالات الولابہ“ توافق النقه الشائمی وکالات آانبوةۃ تناسب 
الفقه الحنفی فلو اسکن بعث نی ق عذہ الامه" لعەل علىی وفق الفقہ الحنفی ؛ 
وظہر الان حقیتےہ“ ما قال الشیخ عمد بارہا قدص سرہ فق ''الفصول 


الته“ “' من ان سیدنا عیسی عليه السلام بعمل بعد النزول علىی ۔ذھب 


گی 


وھو من معروف السکرخی وہو من داؤد الطائی وہو أخسذہ 
الەسل والطربقة من أں حنیضفة وکل منھم آثی علیه وأقر 
بفضله إنہی ) . 
فولہ ولیس قول مجتھد حجة عندھم (ص ؛۹) 

قلت ٭ ھذا من الٛٗکاذہب الحٹرعة والافتراءات الختلقۃ ؛ 
وردہ یع ما ذکرنا من الدلائل ئی البحث على دلائل نفاۃ القباس 
وفیا قبله وفیا بعدہ ؛ الا یعلم قوظم : الأصول الٌٗربعة ؛ الأدلة 
الأربعة ‏ ا حجج الشرعیة ؟ اُنسی قوطمم : أصول الفقہ الکتاب والسنة 
والإجاع والقیاس وإن کان القیاس فرعاً اثلائة الأول ؟ أو قسد 
غفل عن بیانھم وجھی ضبط الدلبل الشرعی فی الحجج الٌربعة ؟ 
آلیس قول ا حتھد مصدوداً فی الا‌داه ات قال ال لی فی 
حاشبےة٤‏ ”الوم“ (موجب القیاس وجوب العمل بہ لا الاعتقاد 
انتھی ) وقال مولانا التفتازانی6لپیق ”نو وہ“ (الر تیب بی 
الشارع علیےه الاحکام تقدعم الکتاب 2 السنة 5 الإجاع ٴ مم العمل 
بالقیاس إنٹھی) نعم ؛ الأخذ بقول مجتھد معەن لیس محجة مازمة 
عند البعض مطلق]اً أو بشرطه ؛ فقد لبت أن قول ا حتھد حجة 
عندھے إتفاقاً إلا نفاۃ القی۔اس ١‏ فبسامل فی افتہ اط [برادہ 
الاتفاق هھنا ۔ 

قولە وبعلل )١(‏ الإمتناع بأن لە عن ھذا الحدبث 2 (ص٥۹)‏ 


۰(ر) وق وقد ت‪ فی المطبوعه* اوعلق. عدم اشَاع هدا ٠“‏ ۔ وانصحیح با 
ق ''الذب “۔ 





۱١ 


قدت : نم ہذا لیس محجة ولا علة نی رك الکتاب والسنة 
لکن أُن تلك المادة الّی رك فہا الکتاب أو السنة بہھذا القدار من 
حسن الظن : ولا عل لنا 7 فا رأبنا ومق ادعی وجودھا 
فلیأات بھا وما دامح توجد فلامجوز الجم علی أہسد من العلماء 
بھذا . واس کم من ٹی حاکم کان فی پی جزنی کان بلزوم ترك 
الکتاب أو الٰہنة بہذا الظن إما جسارةۃ من القول أورأی بداہ 
إبشداعاً . فالإلرام والتبکیت غبر موجے ہ فن حقے أن مجاب 
بقولنا ”سلاماً“ . 

قولہ وقد کثر ذلكعلی معاویة .ئن أبی سفیان الخ (ص٥۹)‏ 

قِلت : إتمق أھل الحق والدن علىی أنە مجب علینا الکف عن 
ذکر الصحابة إلاٴ مر ؛ والان جر ھذا المعرض حب الع 9ة 
ا ہت سی 0 رس کو موااردی اف تال 2 
ما ہو ری عنے من إبداع محسدثات الأمور ومن القول باثرأی 
ا حالف بالحدیث ولو بعد العام پا حجدیث . وبدل على الأآخیر قولہ 
(أئکر ذلك ان عباس علیہ لاف السنة انتھی ص ۹۰) وقرلہ 
بعد (وکیف بأخذ عنہ سیسد أحبار الأولن والآخرن ص ۹۸) 
” ومعاویڈرضی اللہ عله ریٗ من ھذن لے ى 7 نعقب ىه 
علیل معاوبة ٠‏ وستطلم علی انم کان معاویة فی أقو الہ وأنععاله 
الٌی اأُوردھا المعترض بعمل إلا بالحدیث لا جرد الرأی ا خالف بەء 


وإذا وضح اأمر فہا وضح فی سارھا عند النصف ٠‏ ولا سبقی 


کلاسہ تحرم الرأی لاف ا حسدیث وہو إجاعی فی نفس الأمر 
یلزم من کلامےه هذا ثسبة معاوبة رضی الله تعا می مہ ہلل رك 
الواجب وارتکاب ا رام فی الأەور ”اتی ذکرھا ٠‏ وأما خالفة 
بعض السائل فلا تدل على أن قول معاویة کان من محدات الأأمور 
اور ایا لاف ایرث سا آن قومم لیس کكذلك البتسة ٠‏ وستعرف 


من السنة أرضاً ٠‏ وأحادیلہ 


ان مم معاوبة ۴ ھذہ المسائل شُھادات 
رھغی اللہ تعا لی عم ای مس بھا موجودہ فی گت ا حدبہٹ لاسم| 
الإسرار ی التسمینۂ ٠‏ ونھی سیدنا محر وسیدنا عثان رضی الله 
تعالی عنھما مع اُٹھا فعلا متعة الحج دلیل على اللسخ عند معاویة؛ وکونہ 
مسا ہے را الا ان ا مان کر و تق ان 
الصحای المشاہسد للوحی وأقوال صاحبے وافعاله ٠‏ وھل مجوز 
مؤاخذة معاوبة وہو کا ذکرنا عثٹل ھہذا ؟ أو لیس من 
الصحابة الذہن عاینوا أقوالہ وأفعاله صسل اللہ علیہ وسسل ؟ 
وا أن المول بالنسخ بقول أئ واحد من الصحابہےة الکرام مسموغع 
عند جمیع الجنفیےة فکكذلك سخع عن معاوہ-ة رمی اللہ تعا لی 
ہل الماع عنہ أول من السماع عن ال لحنفیة . وہذا امقدار خرج معاویة 
رضی اللہ تعا ی عدے من أن یکون قائلا بالرأی فی مقابلة ا حدیث 
ومحدئات الامور - معاذ اللہ نعا لی عن ذلك . سیجی الزبد ما 
لا بنٹی معہ رییتة فی برآءة معاوینة . و أمسا ا حطاً فی الاجنہاد 


۲۳ 


الداثر بعن الجنہدن ؛لذی لا مخلو عن آجر واحد عنسد اللہ تعا ی 
فثابت فی نفس الأمر لکن الأمر فی تعن الخاطی بذلك اللطا 
سلرک اق اف مان اس سے اتآ سازرتث رن و کن 
عن متعة الحج ما ذکرہ ‏ فھو إجتراء اوجسارة على الصحاق الملیل 
کائب الوحی,. قال مولانا العارف صاحب ا ٹنوی 
ان نە آن شری ست کزوی جان بری 
با ز وا پنجےەاش ايمان ری 
وللم من قال 
بس تجربہ کردم دربن در مکافات 
بادرد کِشان هر کے در اقتاد بر افتاد 
اہل معناہ أنہ أول من نہی عنہا ما أراہ اللہ تعا لی من الفھم 
الکامل فی أحکامہ صلی اللہ تعالی علیہ وسام علی رؤس الأشہاد بوم 
عرفتة أوحین خطب فی الخطبة أوی بوم النحر؛ لم یکن نہی 
عمر وعثان كکذلك ؛ آأو معناہ أن اولبتع. بالنسبےة ا ی القائل دون 
الواقع؛ وکل مجزم ما عا: ولا بس بذك. ہع صۂة ھذن 


التوجبھن الصحبحین حل الأولینة علىی ھا ذکرہ شر غلیظ مسن 
جنس شرور الراقضۃ المارفۂ . وقد تثبہتعت الغاجرات واللاختلافات 
بن الصحابےة الکبار ور الکبار٭+ وقد صدر فہا مہں بعفضهم 
ألفاظ دالتة علی الإشکار والئجرئح على بعض آخر مہم ء فکالا 
حرج علہم ںہ لا حرج علیى معاو ہے ۔ فتخصیص معاورة ہذہ 
المواخدة لیس إلا تحركغ عصب العصہبة الحاہلتة وا حمسنتْ83 ااائغة 


٤ 


علىی نہ ل١‏ قائل بعصمة ا'اصحار4 من ەل البیت وغرم 
اُحد 7 ن أھل الِيته والحاعتة : 


تقو لہ فھنہا تقبیلے للمائین الخ (ص ۹۰) 


فلت ٠‏ تال الشیخ علالقاری فی شرحہ على ”+ النقابة ٠‏ 
(ی ہہ صیح البخاری ء؛ عن ان عمر رضی اللہ تعالی عنہیا : 
سثل عن استلام الحجر فقال : رأبدے صلى اللہ عليه وسلم بستلمہ 
ویقبله ء وی !'' الصحا ح الستسة ء؛ وستدرك لاک : ان عر 
رضی اللہ علہ جاء إل یل الحجر فقبلے ؛ وقال : لولا آئی رأبت 
رسول اللہ صلى الہ علیے وسلم یقبلك ما قبلتك ٤‏ وروی الدار قطی 
فو آوت فرزہ دای صل اللہ علیه وس کان یقہل الرکن 
الماني ویضع بدہ عليه+ وروی الإمام البخاری یق تاريةے, 
عصسن ان عباس : آأنے صلى اللہ علبے ولم إذا: استلم الرکن 
المانی قبلهء وروی الجاعة للا الرمذنی عسن ان عمر مسا 
عصسن ان عیاس قالا : لم نتر رسول اللہ صلىی الہ علیه وس 
عسح من البیت للا الکتون٤‏ المانییں وی لفظ کلم : کان 
صلی اللہ تعال یق علیە یسام 3 ظز إلا اس حجر والارکن امم نی ؛ 
وأخذ اُصحاب الذاھب الٌربعة ہذا ا حدیث فقالوا : إن الرکن 
العراقی والشای لا بستلان ٤‏ إنتہی ) بنحوہ کثر فی کتب الحدبث 
ومع وجود ھذہ الاُحادیث کیف بجوز ان على ہذہ الأحادیث 
ومر علی ' صحبحی اڑخاری سا فرورا کذرآ ان ھن برائ 


تھا 


معاوی-ة رأباٗ مخلاف ا جدیٹ ومن مداثات الاأمور, وإن اعرض 
علیےه ان عہاس مم ع مسن کلامہ صلی الله علہ۔-4 وسام وھو 
معذور عند اللہ تعا ی فی ذلك )١( ١‏ فکل ماف ھا عل دون٭ 
عٰ یرہ 


() قلت : قال صاحب ٭ اندراسات “ 





ٹم ان الصحابيه" رضغی ارت تعالی عذہم اجععن کے لعروا علی الان:ک5ر علی 
من ری راأیا بخلاف الحدیث ؛ وقد کثر ذلل علىی سعاویه" بن ابی سفیان فق 
حدثاته ء فمنہا تقبیله للیمانیین أنکر عليه ذلک ابن عباس رضی اللہ ءنہما 
لخلاف السنه" (ص ہو) 


والڈی جا نی '' صحیح البخاری “' (ق باب من لا یستلم الا الرکنین 
الیمائیین) عن أی الشعثاء ء ہو ان معاویه“ رضی الہ عند کان یستام الارکان 
فقال لە ابن عباس من الم تعا ی عنہما : انە لا یستلم ھذان الرکنان ؛ فقال : 
لیس شثی من البیت ٭ہہجورا ١ھ‏ ؛ وروی اأحمد واربذدی وااحا کم من 27 
عبد اللہ بن عثمان بن خیئم عن أی الطفیل قال کنت ہم ابن عباس ومعاويه"؛ 
فتان معاویه“ لا بمر برکن الا استلمه ء فقال ابن عباس: ان رسول اللہ صلی اللہ 
مہجورا ؛ وروی د اأحمد عن غاهد عن اہن عباص .سا آنهە طاف ری معاويهآ ٤‏ 
فقال معاویه : لیس ششی سن ال شا اطقال کات دی وم لکم ف 
رسول الہ أىوة حسنهہ فتال معاویه“ ؛ صدقت ؛ کذا گ٥‏ : 'فتح الہاریک' 

فثبت بما ذکرنا أن ابن عباس رضی اللہ عنی ام ینکر علی ءعاویہ 
رضی اللہ عنہ تقبیله الرکن الیمانی کا زعمه صاحب " “الدراسات “۶ وکیف ینک 
عليه وقدروی نفسه عن النبی صلىی اللہ عليه وسلم ' اذا استام الرکن الانی 
لہ رواہ البخاری قف 'تاریخه “ 'غیةه ۶ جح صح عنھ ھو انکارہ علی 
معاويه* رضی اللہ عنہ فی استلامہ الرکٹین الشامیین؛ وثبت بروایهَ الامام اه ان 
معاويه“ رضی اللہ عله قد اذ عن لقوله ء نار تفم الملام عنه ارضی اللہ عنہ یق مذ, 


7 
ج2 
ز 


قوله و ہا رك التسمیتےة ی ااصلاۃ الخ (ص ۹۵) 

لت : قال الشیخ على القاری یق '' شرحہ, ا لمذکور 
(ومن الادلےة علىل إسرار البسملےة قول اس رغی اللہ تعا لی علە: 
صلیت خلف رسول الہ صلى اللہ تعا ی عليه وس وأں بکر ومر 
وعمان ف اسع احداً مہم یقرأ بسم اللہ الرمعن الرحم ؛ وق لفظ 
کسام فکالوا بستفتحون القرآن با محمد ال رب العالمعن لا بذکرون 
<۶ اللہ اارحمن الرحم قَ أُول الفُر اءه ولا یق آخرھا 4 وف روابة 
کسر : فلى اسم جیا مٹھم مجھر بیسم اللہ الرمن الرحم ؛ وروی 
حوہ عن مہؤلاء الأربعتےة المعطرۃ أحمد یق ”مندہ “ والدارقطنی 
والنسائی یق ”سنہ“ وان حبان فی ” صیحه“ وزاد ان 
حباٹ : ویجھرون بالحمد لل رب العالن ؛ ونحوہە ہم علیھم 








المسثله“ راُساء دا وقد قال النووی فی '' شرحه علی صحیح مسام؟“ رق باب 
استحباب الرکنین الیمانیین فی الطواف دون الرکنین الاخرین) ما نصه ۔ 


'وقد اُحەعت الا علی استحباب ال رک رکٹچن الیالیین؛ واتفق الجماهہیر 
علی أزه إ یسح الرکنین الاحر رین واستحبه بعض الساف :؛ وعن کان 
یقول باستلاسہإ اج والحسین ابنا عل وابن الزییر وجابر بن عبدالتہ 
وأنس بن مالک وعروة بن الزیر وأہو ال عثاع جاہر بن زید رضی اللہ 
عنہمء قال القاضی ابو الطیب : اجمعت اؤة* ‏ ا ضا ر وانتہاء علی 
أنہ) لا یستلمان وانما کان فی خلاف لبعض الصحابه“ والتابعین وانقرض 
الخلاف وأجمعوا علی أنہما لا یستلانء واللہ ا 
فلودری صاحب ۶۶ الدراسات'' المنحرف عن سیدنا معاويه“ بن أی سفیان 
رضی اللہ عنہ| أن هذا ذھب سیدینا الحسن والحسین رضی اللہ عنما 
لتاب عن ھذا التشنیع وناب , محمد عبدالرشید النعإنی 


۲۷ 


الصلاۃ والسلام ی ” سند أی بعلی“ وی 7 آثار الطحاوی “ 
و ” معجم 'لطبرانی “ و ” حلیة أی عم “و ” ختصر ان خزمة“ ۔ 
تم قال - ورجال محمذہ الروایات کلھم ثقات خرج خٔ فی 
الصحیحین ء قال : وروی آبوداؤد عن سعید ئن جبر أنہ قال : 
کان الشرکون حضرون ا لمسجد : وإذا قر؟ روفلا اللہ فَ اللہ تعا می 
عليه وسلم قالوا : ھذا محمد بذکر رحن المامة بعنون مسیلسة أی 
الکذاب ٴ٤‏ فأمر آن مخافت ہے اللہ الرحمن الرحم وزلت ”ولا 
نجھر بصلانك ولا شخافت بہا“ قال : وفی روایة : فخفض النی 
صل اللہ علیےه وسلم ببے اللہ ال حمن الزحے + وقال : وھذا بل 
علی نسخ اھر بھا. قال ال رھذيی ا حکم : فبی ذلك الی یومنا 
ہذا وإن زالت العلۓے کا ببی الرمل ٌ الطواف وا حافتة یف 
صلاة النہار وإن زالت العلة إِنہی ) قال (وقال بإسرار التسمیة الثوري 
وأحمد وآأبو عبید ؛ وروي ذلك عن مر وعلی وان مسعود ومار 
وان الزپر إتہی) وھذا مثل الڈول بل أوی ؛ علىی أن قولہ ھسذا 
ی معاویة بستلزم ا حم منے بأن عمر وعلیا ومن قال بقو ما رأوا 
ہذا رأیا علىی خلاف ا حدیث . وبأن ہذا من حدالہےم - معاذ 
اللہ تعال ی عن ذلك . واعتراض بعض الھاجرن والأآنصار من لغم 
بقفوا علی حدیث الآسرار علىی معاوبة لا مجعسلہ رآأبا من حدثاتہ 
وحلاف الحدیث )١(‏ ۱ 


() قال !'ق الدراسات “ 
”ودنا ترک التسمبه“ ف الصلاة جہرا ا قدم الدینه“ الطہرة اکرت 


۲۸ 


قولہ ومٹھا أنہ نہی الناس عن متعة الحج (ص ۹۰) 


فلت : رروی أبوداؤد یی حدبث سعید بن المسیب ان رجلا 
من اأُصحابہ صلی اللہ تعالی. علیہ وسام نی عمر فشھد عندہ أُزہ ےه 
صلی اللہ عليه وسام یق مرضہ ااذی قضي فیے بنہی عن العمرة قبل 
الحج ء وآخرج ابوداؤد ای ” سلنہٴ عن أںءوسي الاشعري أن 
معاویة قال لأصحابہ صلی اللہ تعالل علیے وسا : ہل تعلمون أن 
رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسام نی عن رکوب جلود الطر ء قالوا : 
نم ء قال اأفتعلمون أه نی أن بقرن بن الحج والعمرة ؛ 
قالوا : آما لا فلا : فقال : آما إنھا معھن ولکنم اسیم . 
وناثبت عن سیدہنا عمر وعمّان القتع برواية الٹرمڈی فی ”جامعہ“ 
کذلك ثبت عنہما حر ممہ والمئع عله , وظاھم روایة الیرمذی أن 





عليه ذڈلک الہاجرون والانصار وقالوا ؛ سرقت الەسمیه* با معاويه ۶ھ 
(س ۰و) 


قلت وہذہ الروایه“ باطله“ لا اصل لہا وان کان الصنف لم یتعرض لصحتہا 
_ فقد قال الامام الحافظ أبو بکر الجصاص فی ''أحکام القرآنٴ“ 


”فان احتج بما حدثنا أبوالعباس محمد بن یعقوب الاٴصم قال حدثنا الریع 
بن سلیان قال حدثنا الشافعی قال حدثنا ابراعم بن محمد قال حدالثنی عبد اللہ بن 
عثان بن خثیم عن اساعیل بن عبید بن رفاعه٭ عن أریے , آن معاويےه تندھ 
اللدینه" فصلى ہہم ولم بترأً بسم اللہ الرحمن الرحم ؛ ولم یکہر اذا خنض واذا 
رفع فتاداء الہاجرون حین سام والانصار اق معاویه“ سرقت الصلاة أین بسم اللہ 
الرحمن الرحم ؟ واین التکبیر اذ؛ خفضت واذا رفعت ؟ فصلى ہہم صلاة أخری 
فقال فہا ڈلک الڈی عابوا عليهء قال : فقد عرف الہاجرون والانصار الجہرہہا 





تمنعہ صلی اللہ تعا لی علیہ ؤسلم وئمتع أی بکر مر وعمان رضی 
اللہ ثعا لی عنہم کانا نی وقت واحد فی حیاتہ صلى اللہ علیه وسام . 
وحدبث أں داؤد" :الأول دلیل صریح غلی ان جواز مثتثے الحج ٭ 
کان ول الأمرن عدہ صلى اللہ علرے وسر ء وتحرمہ کان آخحر 
الأمرن عنے , وأن ذلك الجواز نسخ ہنا التحرم ؛ فاذا علی 
معاویة ہذا الٹھی عٹھا ۶ )١(‏ فالقول بأن نھيه عنھا من حدثات 











قیل لە لو کان ذلک ک| ذ کرت لعرفه أبو بکر وعمر وعثان وعلی وابن 
مسعود هابن المغفل وابن عباس ومن روینا عنمم الأخفاٴ دون الجہرء؛ ولکان 
ہؤلاء أولی بعلمہ لقوله عليه السلام (لیلنی 0 أو لوا الاٴحلام والنہی) وکان 
دؤلاء أقرب الیہ یق حال الصٰلاة من غیرعم ن قول الجہولن ال ین ذکرت ؛ 
وعلی ان ڈلک لیس باستفاضه" لاٴن الڈی ذ کرت من قول المہاجرین والا ٴنصار 
اما رو یت من طریبق الاحاد ومع ذلک فلیسں فيه ذ کر الجہر وا 7 فی أُنه ٌ یقرأ 
بسم اللہ الرحمن الرحم واحن أیضا نکر ترک قراہا: واڑھا کلامنا یق الجہر 
والاخفاء اما أولیل (ج حٛ ص ۱۷ طبع مصر ۰یبص) 


وقد أُشبع اا۔کلام علی بطلان هذہ الروایه“ من وجوہ عدیدة الحافظ جال 
الدین الزیلعی ق ''نصب الرایه* اتخریح احادیٹ الہدایه““ (ج ١ص‏ 


۳م و ی٤ءم)‏ فشنی وکفی ء النعانی 


(ج) قات والصواب أُن یقال ان ما رواہ معاویه" رضی انلم عنہ سن نہیە 
ہو یو (عن أن بقرن بین الحج والعمرۃ) هو النہی عن ادخال احرام 

ة علىی احرام الحج باٴن یہل أولا بالحج ٹم یدخل عليه احرام العمرة فان 
ھا سنہی عنه ؛ کت ۲ لباب الناسک “ و ای الحج احرا ىا باان 
آدخل العمرة علی احرام العج کرہ ا٠نہ‏ خلاف إااہیےع" ۵( وقال النووی ق 
”'شرح سسلم “'(فلو احرم بالحج ثم احرم بالعمرة فقو لان الشافعی اصحب| أنه 
لا یصح احرامه بالحجه +,ھ) فانہار بە کل سا بناہ صاحب ''الدراسات“' :یىی 
هدہ المعلدٴ وشغب بہ ضضد سیدنا معاویه“ رضی ال عيه ؛ التمنی 


۲٠ 


الأمور وری خلاف الحدیث فاصد أشد الفساد : على ان الحدیث 
الثانی الذی رواہ آبوداؤد فی ”ائه“ دل على أن معاویة اُخذ اہی 
من فیے صلی اللہ تعا ی علمه وسام پپو قطمی متنا ودلاله بالنسبة 
إليه ء فوجب عليه ان بعمل بہ ملا بالقطعیات ٭ ووجب علىی من 
سمعہ عن معاویة ول بشامد عنہ صلى اللہ عليه وسلم خلاف أُن بعمل بە علا 
بالظنیات کا أقربہ امعترض فیا بعد بقولہ (ئم إن الذی بظھر من 
تصفح أحوال الصحابة الخخم ص ۹۹) . فسیدنا علی رضی اللہ تعا ی عنه 
إذا شاہد عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم خلاف ما نقله معاویة وغبرہ 
عنہ صلی اللہ تعا ی علبہ وسلم قولاً وفعلاً ولم یبسمع من فیے صلی 
اللہ عليه وسلم حدیث انی عنہا وجب عليه أن یعمل بما ہوحدیث 
قطعی عندہ وبئرك العمل بھا ہو حدیث ظني عندہ ؛ فکیف برأي 
عمر وعمّان الموافق بالسنة ؛ فلا مجوز المواخذة علىی سیدنا علی بشي . 
وإذا عرفت ھذا بطل قولهہ ام بن حدیث ان عباس ھذا الخ 
ص ۹۵) فإن الوجہ الەانی متحم ہ٤‏ ولبس للوجہ الأول ہنا مساغ . 
وقد تن ما سبق توجپہ قول من قال : إن أول من می عن 
متعة ال حج معاویة - اسم آأنےه قد تقسدم الٹھی عنها ءن 
سیدینا عمر وعان رضی الہ تعالی عنہم - توجمآ حسناً : فلا بعتدا 
بالوجه الذی اورف لع فإنہ فیےه ما ہر 
الدب ۰ 

وظہور أن عمر وعمان أظہرا الحدبث عند علی رضی اللہ تعا ی 
عنہم ١‏ وعدم إعیّاد علىی علی إظہارہا باحتّال أن الرجل المہم فیە 


۴۲۱ 

معاویة )١(‏ آفسد لمىا مر من أن الحدیث الظی لا یقوم یىی مقابلۃ 
الحدیث القطمی حجسةء فلا حاجة لسیدنا علی إلی أن ینسب الیه 
عدم الإعمَاد علىی ا حدیث للاِحّال الذ کورء کیٹ والصحابےة 
کیلھم عدول بالإجماع على ما قال بہ الحافظ ان عبد البر. والإ ہام 
نی الصحابة لا مجعل ااروی عنہم لا بعتمد عليه ء ولو کان الأمر 
کا زع للا اعتمد عليه عمر وعمّان أیضاً ؛ واُدی ذلك إل إھدار کر 
من الأحادیث الّی وقع الصحاقى الراوی فہا مہہأ؛ فان إحال أن 
بکون ذلك ا مہم ثابت یق جسیعھاء ولاستلزم کلامہ ھذا أن جمیع 
مرویات معاوبتة الّی رواھا عنہ صلی الہ تعالى عليه وسلم وأظھر ھا 
ق عہدہ صلى اللہ تعالی :علیہ وسام وعھد اللفاء الأربم-ة رضی اللہ 
تعالی عنہم لا بتحمل عنہ ؛ فإن إحیّال أُن بکون مروی معاویة یق 
زەن عمر وعمان وعلی إذا کان مانعاً من أن یتحمل ذلك امروی عنهہ 
فاأن یکون تحقق کون امروی مرویا عنہ مانعاً من التحمل بالأولی ‏ 
رھعل ھذا إلا أمٹال أساطر الرافضة الفاسقة : عللى ان کون الصحاى 
سہما عند سعید ئن 092 لا یستلزم کونە مہماً عند ات 
ولا عدم إظہارا ذلك العین عند علل رضی اللہ تعا لی عله حی 
بقال مواز ذلك الإِحتَال بل من المعلوم أن مر وعیّان شاھدا ذلك 

الصحای 1" والمشاهدة من فی مہاب اعم لی 


(ر) قلت وہذا مجرد احتمال أبداء صاحب الدرامات“ فلم یأت تط 


ولو یق روايه* ضعیفه“ أن عمر وعشان رغی اللہ عہ| رویا الحدیثٹ ق ھذا 
الباب عند علی رضی اللہ عنه فلم یقبله لاجل معاويه" رضی الہ عنه فا أجرأء 


علی انتقاص معاويه“ ء واللہ عزیز ز ذو انتقام ٤‏ النعانىی 





۲٥٢ 


وأما مالثبت عن بەعض أصحابہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسام الذہن 
کانوا حضوراً عند معاویة حبن ذکر حدیث الہی عن القران ببين 
الحج والعمرة ٴ مرفوعاً فلیس ذلك إلا اہم غبر عالمن بە ؛ ولیس فیه 
من عدم تصذیتی اعاوبة رمز فضلاً عن أُن یکون صرحا فیہ وظاھراً 
أو نصء فیا لل کبف جوز ھذہ الجسارات؛ وفکام ی معاویة 
رضی اللہ تعا ی عذے مھا لیس فیہ ء وحرم النکلم نی ابن العری وإن 
قضال إسلام فرعون اللعمن وطھارے . مم إن القول بإسلام فرعون 
وطھارےهە نسبه العترض پیل ۱ء ن العری وآمن بہه وعض عليه 
نواجذہ 3 پتخاف عاه طول 7 ِل أن مات وطہر کطہارڈے ؛ 
والإمام الشعراوی نی ' البحث الئثاەسن کت جیت اظالراقت 
والجواہر ٤‏ أنکر أن یکون ہذا قول ان العربی فقال ۔_ بعد ما نقل 
عنہ کلاماً فی '' فتوحاے ا لکیة ؛؛ پان 7 ان فرعون کافر مخلذ فی 
النار۔۔۔ (فلث: فکذب اللہ وافری مسن نسب ال الشیخ ان العری 
نے کان بقول بقبول |مانے إِنہی) 

قولہ وسما قولہ فی زکاة الفطر : إنی أری أن مدہن من مراء 
الشام (ص )۹٦‏ 

قلت : قال الشیخ علی الفاری فی ” شرحه ؛ المذکور (ف 
الصحیحن عن ان عر رضی اللہ تعا لی عنہ| : قال فرض رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وسام زكاة الفطر صاعاً من تھر لو صاعأ من شر 


ود 


فعدل الٰ٘اس فبه مدان من حنطة . وق !' مصنف عبدالر زاقق “ و“ سن 


۰۲۲۳ 


أں داؤد “ عن عبدللہ ان ثعلبتة قال : خطب النی صلى اللہ تعا لی 
عليہ وسلمٴ الناس قبل الفطر ہیوم آو یومنء فقال: أدوا صاعاً من 
رأو قح بین اثنعن ے الحدیث, وفی ” سن الدار قطبی“ أنہ صلی اللہ تعا لی 
عليه وسام قال: إن صدقة الفطر مدان من مر لکل [ذنسان ۔_ الحدیث. 
وق ” سنی أی داؤد “ و ” النسائی“ عن الحسن اہصری عن ان 
عباس: آنےه خطب فقال: آخر جوا صدقة صومک٤‏ فرض رسول 
اللہ صلى اللہ عليہ وسلم ہذہ الصاقنة صاعاً من تمر آوشعبر ونصف 
صاع قحح - الحدیث. - قال الملاعلی ۔ ورواتە ثقات مشہورون لکن 
يہ إرسال ٤‏ فان ا جسن لم بسمع من ان عباس علی ما قیل ٠‏ !نمی ) 
وقوله ” علىی ما قیل “ إشارةۃ إللٰ ضعف القول بالإرسال وعدم ماع 
الحسن من ان عباس : على أن اللبی مرق یکنی ںی قبول عنعنة المعاصر 
إذا م یکن 27 عند الکل ٭ ومسلم رج سے اللہ تعا لی إکتی بالمعاصرةۃ 
ولو لم یثبت اللمی ؛ وقال ئی ” تذ کرة القاری “ (ولد الحسن البصری 
لستبن بقیتا من خلافة عر رضی 
وعشرن إنہی) وقال الحافظ ی ” التقریب؟ (مات ان عباس سنة 


الدعنه بذلك یق س ےۓۂ إحدی 


مان وستین بالطائف؛ انہی ) فالمعاصرۃ بین الحسن وا عباس ثابتة 
یقن ؛ واللی حتمل کعدم السماع أو ال والساع ثابتان أو ما لیسا 
بثابدنء فلا أقل من أن بکون ھذا الحدیث متصلاً علی شرط مسر 
وبعد اللتیا وللّی نقول: ٭راسیل الحسن صحیحة عند ا حدٹن؛ نا 

خامة الحفاظ والمتأاخرن الحافظ البوطی فی ” التدر (قال ان 
الدبنی : مرسلات الحسن البصری الّی روی عنہ الثفات صحاح: ما أقل 


۲٥٤٢ 


ما یسقط منہا)؛ ونقل نوہ فیہ عن أئی زرعة ومحی القطان وضرھا ؛ 
علی أُن ہذا المرسل أعتضد مجیئہ وجھ آخز 73 یبن ااطریق 
الأول حی صار شیوخھےا ختاذ تے ٤‏ فہھو حجھ عند الأاُٛة الأربعة 
وسائر ا نحدثین ولو تنزلنا عن حیع ذلك فاللإحتجاج مسراسیل 
القرون الثلائےة مذھہب آأىی حنیفة رمالك وأصحامہا کسا فی شروح 
شرح الخ “ وضرھاء وقال الإمام لتق فی ” تقريہ“ 
والإمام السبوطی فی ” تدریبہ “ (قال مالك فی الشھور عنہ وأو 
حنیفسة فی طالفة مہم أ حمد فی الشہور عنہ: إن الرسل حدیث 
مبح؛ إنہی) فدل ھذا على أن الرسل صحبح عند اُہُة الذاەب 
الثلائۃ سوی الإمام الشافعی رمہم الہ تعا ی . وأورد الشیخ علی 
لقاری فی ” شرحه“ المذکور بعد إراد ما قدہنا ەن الاحادبث 
حلة آخری من الٔحادیث الرفوصة الئی تفبد ما آفادتہ الأحادیث 
اللی ذکرناہا ء تم قال ( وہو ہذھب حاعة من الصحابة منہم ااخافاء 
الراشدون وان سعود وان عباس وجار ن عبدالہ وغیرم ؛ وروی 
الطحاوی عن حاعتة کثرة وقال: ما علمنا احداً من الصحاہےة 
والتابەین 7 عنه خلاف ذلك ؛ قال: وکان إخراج أيی سعید 
ظاہراً فلم محٹرز عنہ ٤‏ نم قال: وال مواب عن حدیث أی سعید آنا 
لا نسلم أن الطعام فی العرف ہو الحنطۂ بل یطلق علی کل مأکول ؛ 
قال: وأجیب عنہ أیضاً بأن آیا سعید أحر بفعل نفسه ؛ وفعلے 
صلى اللہ تعا ی عليه وسلم لیس بواجب ء نفعل صمای أول بأن لا یکون 
موجباً ؛ علی أُن قول الصحانى وفعله لیسا محجة علىی أحد عند الشافعیة 


۲٥٥ 


رمم اللہ تعالی ہی )١‏ أی فکیف علىی سیدنا معاویة رضی الله 
تعا یل عنہ ما کفژان. وأما رأی ان الژببر الذی ذکرہ فہو لو سم 
فرص رو ھا مں سارہ اک اس لوت ما 6ڈ 
مذا القول ممجرد إجلہادہ فکیف إذا ممك بسنتہ صلی اللہ تعا لی 
علیے وس فی قال . ولا یلزم من قولنا ہذا الإانکار منا علی ان 
الزبر فھا ما ا مدی بشہادنە صلی اللہ تعالی عليه وسلم . وا نقله 
عن ان الزبر فی ثأن رأی معاویة فی ھذہ السٹلة من قوله (بئس 
الاسم الشرق بعد اللإیمان) فلا نسلم ٹبرونه عنے: )١(‏ ولو لبت 


(ر) قال فغ !ا'الدراسات ““ 

'”ولما بلغ ابن الزبیر رأی معاویه" قال (یئس الاسم الفسوق بعد الایمان 
صدقه“ الفطر صاع صاع ۶اء 

قلت : ان صاحب ''الدراسات“ یضع حکابات مزورۃة فی ثلب سیدنا 
معاويهٴ بن !بی سفیان رضی اللہ عنہما کہا کذبء؛ فہذه ااروایه“ قد اوردھا 
البیپٹی لوان ابن الزیبر رضی اللہ عنہما ولیس فیپا ذکر بلوغ رأی معاویه" 
الیل ابن الزبر رأُساء وھا ک نصہاء قال البیتیء ارنا محمد بن الحسین بن 
الفضل القطان ببغداد أ نبا عبداللہ بن 
حمد بن بشارثنا اُبوداؤد نا شعبه"ّ عن أی اسحاق قال : کتب الینا ابن الزییر 
(یئس الاسم الفسوق بعد الایمان) صدقه" الفطر صاع کے عھ(ج٤‏ ص )۱٦۷‏ 
وقال الحاظ ابن الترکمانی فی ”'الجوھر النٹی “' (ت لم یصرح بذکر البر 
بل لما کان ااواجب ی غالب الاٴصناف صاعاً اطلق ذڈلک على الغالب ء 
وقدا روی عن ابن الزبیر مصرحاً ان الواجب ی البر نصف صاع ؛ قال ابن 
بی شیبه“ نی '”'المصنف“ ثنا محمد بن بکر عن ای ن جریح عن سر الو کس 
ابن الزبیر وھو علی الەئیں یقول : مدان سن قعح اھ وھذا سند صحیح 
جلیل وہو أولی سن السند الڈی ذکرہ اابیہقی لان فی کءتابہء وتال ابن 
حزم: روینا عن عمرو بن دیٹار أنه سمع ابن الزبیر یقول على ال۔:جر : زَة 


سے و و ہی وت 


5 


عنہ ثبت مثل ماثبت من بعض الصحابة إلی البعض الآخر منہم من الألفاظ 
الفظیمتة ؛ فکسا لا مؤاخذة ہا على القائلن والقول فہم کذلك 
لا مؤاخذة علىی ان آازبر ومعاویة رضی اللہ تعالی عنہم ٤‏ وتحن 
ممنوعون مکفوفون عن ذکر الصحابتة إلا حر . فھل ھذا إلا خروج 
ما أ٘طبق علبە أھل السنة والیاعة وسلوكک علىی طریق الرافضة 
والحارجۃ . والقول نی ا حدث آو الفقیہ بأنە رأی رأرا مخلاف الحدیث ء 
وبأنە احدث سحدثاتے بعد العکوف والاطلاع جے الأحادیث 
الصحیحة الرفوعنة ابی نمسك بے لیس إلا إنکاراً لتلك الأحادیث؛ 
فیجب على القائل بے ما مجب على منکرھاء فا ظنك ہذا القول 
اللہ تعالل علہ ٤‏ والگمر کا ڈکرنا ۔ 


قولہ وولیادہ انحدئۃ لا تخی کہا الع رص )۹١‏ 


قلت "مالبت افتراء المعترض فی تلك الأمور الأربعة ا مذ کورۃ 
لی ادعی فیہ ما ادعی من أن القول ہا من حدثانہ أو أولیات 
حداڈے ورأی منہ مخلاف الحدبث ثبت اختلاقہ ی ھذہ الدعوی 
راف طہ اسلطت امن اد قافآ 
الوضع أو انہم بے ولو مر فلا مجوز قبرل قولہ وعرم روایتە ء 
ومن ادعی حقیية ہذہ الدعوی الباطلة الصادرة عنہ فلیأت برهان 


ہن علیے ؛ وأن ہو؟ ولا کذب أعظر من الکذب على اأصاہے 


الفطر مدان دن قمح او صاع س‫ تمر آو شعمر ؛ وفد صصح ڈاےکك عَن حماعه” 
سن الصحابه“ والتابعین اھ النعمائی 





۲۷ 


صلی اللہ تعالی عليه وسام بعد الکذب علی الہ تعا ی وعى اارسول 
المطیب صلی اللہ تعالی علبرے وسل ٤‏ لا سیا إإذا کان الکذب عسلىی 
الصحاق مستزماً لاکذب على اللہ تعا ىی وعليہ صلی اللہ تعا ی علیہ 
وسلم ؛ والأمر فیا نحن فیہ كذلك کنا مر٭ یقال صلی الہ تعالی عليه 
وسلم (اللہ ال ی أسمای) ومعاویة رضی الہ تعا ی عنہ دعالہ صلی 
اللہ تعا لی عليه وسام (فقال: أللھم اجعله راشداً مھدیأأ) ودعاءہ صل 
اللہ تعالی علیبه وسلم مستجاب ٤‏ ولیس ھذا الحدیث الثابت عنه 
صلی اللہ تعا لی عليه وسام ىی معاویتة أقل مفادة من قولہ صلى الله 
تعالی علیہ وس (رلا خطی) بی مہدی آخر الزمان : لا ی ا مھدی 
انا عضن من الأافت ا الالی عفر من ات اعل لیت الرصون 
فہھ فان سی سو ذفصل لات 1ھ بد 
إن شاء اللہ تعا لی ما لا مزید علیہ . وفاں سیدنا علی رضی اللہ تعا یل 
عنه (قتلای وقتل معاویة ئی الحنة) وجب عل ااؤەن ا حب لاصرة 
ااطاھرة حباً حیحاً الوقرف دونےە وف علیے التجاوز عنه ؛ وکیف 
محمل قول معاویة علىی الإاحداث 7 قال العلامة التفتازانی (وقول 
الصحای راجع إ ی الأدلة الأربعة 'نَہی) وقال العلامتة وجیہ الدبن 
العلوی من عرفاء اللہ تعالی (إن قول الصحای راجع إلی النة لن 
اظاہر فیےە السماع ؛ وقد قال صلی اللہ تعا لی علیے وسار: أصدابی 
کاننجوم بأہم اقتد ینہم إھقد بتہم ٤‏ إتمی) . 


قولہ فلان بقع ذلاك من مثل علی !الخ (ص ۹۸) 


۲٣۰۸ 


می : وقوعہ من علی علی معاویة رضی اللہ تعالی عنہما غبر 
منکرء ولا پستبعد ء کماأن وقوعہ من لہ علی مثل عمروعیّان رضی اللہ 
تعالی عنہم غر منکر أبضآً ؛ وکاأن وفوعہ من مثل عمر وعمّان علی مثل 
علی غیر منکر أیضا . 

وہل الرجل لم ہم علی أُزہ معاویة لا قربنےة علیہ ؛ فتوجیهہ 
الأخذ من مثل سیدنا علی على ععاویة نی ہذہ السئلة بابتناءہ على 
ھذا الأساس الغبر الثابت غبر موجہ ؛ نعم جب على ا حہد وإن مع 
من خصمہ حدثاً الف لسا رأہ أن بثبت علىی مسا راہ اللہ تعا لی 
إذا کان مأخوذا من شہادة الشارع أیضأ , قال صاحب ” التیسر” 
یق شرحہ علىی ” التحربر “ (وفد أجعوا علىی اُنے جب على ا حہد 
العمل نما أدی إليہ إجنہادہ ؛ وفعل الواجب لا کون منافیاً للعدالة 
سواء تقانا: کل مجنہد مصیب ء أولا ؛ إنہی) وو الجواب الحق الذی 
بصرح بے قول علىی رضی اللہ تعا لی عنہ (ما کنت لأدع سة 
رسول اللہ صلی اللہ تعا لی علیة وسلم) إلی آخرہ . 

قواە وا روی عن ععاویة ان عباس الخ (ص ۹۸) 

فلت : الثر الذی اوردہ صاحب ”تلذ کرۃة القاری* لیس 
معزواً مل أحد فرے ء وم بأت فیے بسند حبح ولا حسن ولا 
ضعیف فسلا یعتد بہه . مُم لو سر ون نقول : صدور ذلك 
مہم بعد تسلم سبدنا الحسن رضی اللہ تعا لی عنہ الأمر إليه إنفاتی . 


ومعنی کلامه : اُن رواہےّ ہؤلاء عن معاویة ما ای و قوعه الا بعد 


و۲۹ 


ذلك النسلم ؛ ولیس معناہ کا زعم آہم تر برکوا عنه ااتحما ل وط جوزوا 
ذلك إلا بعد التسلم لہا علموا من فقدان اسائعم عن التحمل 
بعدہ ؛ رکیف عکنٴ حمله علىی ھذا ا لعنی الشئی وعبارۃ ” التذ کرۃ “ 
ہے ح ات یک ریا تھے و وو سر ساس مر 
٭رم ھا طاق راف ایی فراص ظر رآ ضل ضامط 
علل معنی أن کمرة ررایة ہؤلاء عنہ کان بعد التسلم ؛ فلا دلالےۃ 
فیہ علىی أنہ قبل التسلم ما کان یلیق أن بتحمل ہلاء عنہ : کیف 
وقد البت دعادلے صل اللہ تعا لی عليہ وسلم فی حةے بقوله (آٹھم 
اجعله هادیا مھدیاً) وأنہ .صلی اللہ تعا لی عليه وسار قال ہو حقه (إن 
الله ورسوله محبانه ) وثناء سیدنا علی رضی اللہ تعا ی عنه عليه وعلی 
من معه بعد قتال صفین بقولےه (قتلای وفتلل معاویتة یق اجنۃ) 
رواہ الطبرائی برجال کلہم مووقون تھا صرح بھ ان حجر المکی 

رسالتہ ” تطھر الجنان “ . فإذا ضػان قتلل معاویتة ی الجنة ہشہادۃة 
محر العلوم اشرت الأمقة علی رضی اللہ تعا لی عنہ فدل علىی نے 
لا عتب عليه با صدر مرن وحن سیت الصدحاہة أو أقل 
او اکر ولا علىی من معہ ماصدر ہم قبل ذلك التسلم ؛ لا آأن 
خطاً الحنہد لا مخلوعن أجر واحد علىی ما حکم بے صلى اللہ تعا ىی 
علب ےه وسلم ۔ فالحٰکم بعدم جواز ذلك التحمل عن معاونة قبلہ رد 
صر مح ممن قال بذلك لقول ا یدر الکرار القرم الضرغام؛ صدر 
ذلك ممن صدر؛ ہل لو قیل بفتح ھذا الباب لسا جاز التحمل عن 
من معہ من مر ذکرہ إلا بعد ذلك التسلم ٤‏ وقسد قال العارف 


او 


السر ہندی فی مکائیبہ (ینجوبز نکند ان معنی را مگر زندبی کە مقصودش 
ابطال دن است )١(‏ انشمی) ولا جاز التحمل عسن أحد من 
احہدن وغبرمم وإن کانوا مستمسکین ففما قالوا بالکتاب والسنة لعدم 
اطلاع احد منہم علىی الحق عند اللہ تعا لی ء نحقّق وقرعھم یق بعض 
الأاحکام فی الحطاً الإجتہادیء وإذا کان الحطاً الإجہادی عن مثل 
معاوبة وم ئن جہدیئ اٰمرن الآاول ٭َاَبعا عن التحمل کان معجےہ ھن 
التحمل تی بجنہدی غر القرن الأول بالأولی ؛ وقسد عرف بالدلائل 
الحةة الصادقة اخابدة أن معاویة فی بحاربنہ مع على رضی اللہ 
تعالی عنہما کان مجنہدا متمسکم' بااسنة لکنہ اأخطأً خطاأ إجتہادیاً لا لو 
عق إبتاء أجر واحد بشھادتہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم . 

وتوجیہ العرض اثر *٭التذکرة “ بقولہ بعد (وذلك لے 
کان قبل ذلك باغیاً جائراً الخ ص ۹۸) إشعار منہ بأنہ حاکم بتفسیق 
معاویة قبل تسلم سیدنا الحسن الأمر البہ ولوای عھدہ صل اللہ 

۳ 

تعالمی علميه سام حںس کان یکتب اایعی وگ عہد ا حلمماء الاریعة 
رضی اللہ تعا لی عہم: وہذا ما تقشعر منہ ا لود ؛ وأبضا ببطل 
بہ کلمتہم ا حمع علہا : جھالة الصحای لا تضر لن الصحابےة 
کلھم عدول ؛ قال ان عبدالر (وأحع أھل الحق من المسلمین وہم 
ُھل النة والحماعۃ علىی أن الصحابتۓة کاہم عدول اہی ) ودل 
کلام ان عبدالر ہذا علىی أن من قال بعدم عدالة معاویة واو 
قبل التسلم خحارج عن دائرة اأھمل الحق وأٗھل السنقف فالقائل ہے 


(ہ) یعنی ولا یجوز ذلک الا الزندیق الذی غرضه ابطال الدین - 














۲۱ 


لیس إلا ملحداً رافضیاً مسن الذن فرقوا دبنہم وکانوا شیعا . 

ولاریب أن معاویتة رضی اللہ تعا لی عنہ کان مجہدا مطلقاً مسن 
جنہدي الدن ؛ فإطلاق لفظ البغی والجور علی فعلہ فی کلام البعض ٌ 
لیس للا من باب إطلاق لفظ العصیان وااغی علىی فعل سیدنا آدم 
الصی على نینا وعلی-ه الصلاۃ والسلام فی کتاب اللہ تعالی کسا 
صرحوابہه ؛ فلیس انصاف فعله سا بھذا ای مانعاً عن نحمل 
الدن والسنة عنہ للا علیىی قول من أعمی اللہ قابہ وبصعرتہ وجەل 
علىی بصرہ غشاوة . والعجب کل العجپ آأنہ سیجئی فی کلام المدرض 
ان عالماً من العلماء: إذا قال (ھذا الحکم ثابت با حدیث ) وجب 
علی کل من مع قوله العمل عليه عجرم قواہ وتحمل ذلاۓغۓ مہ 
وحرم عليه تقلید ا حہد الذي " ةذوله قولے فإدا حم مہد 

الیوجوب 57 قول عم اف عام کان ۂ م“ هان عليه جانب 2-2 
عن ھژلاء العلباء ماقم وی العمل ہالحدیٹ وم اکذب 
اللاس فجرةۃ فسقة بقولون مالایفعلون ویفعلون مالایقولون والغذوا 
آلمہم أدواء ہم وأھواء ملوکھم وأمرا مہم وأعوانہم 2 فإن رأُوا 
آنہم من الرفضة کانوا کا نہم ہم وإٹ من الدھریة کانوا کذلك 
ون من اِتناسختےةۃ کانو ا کكکذلك + وزن مسن الس کانوا کلاکۓ؛ 
وذا أھون اللراتب عندھ. فلا یلتجثون إلہ إلا حالے للا بماء 
والإاضطرار؛ وبع ذلك إذا قدروا جعلوا ظھورھم وبطونہم سواء 
ی اتباع الأھواء ء وإن رأوا غلبے السنیة فإذا لقوہم قالوا: آمناء 
وإذا خلوا إلی شیاطیٔہم قالوا: انا معم )ھا حن مسمزؤن: مع 


۲٣٢ 


مافہم من سا الام والفسادات وا حرمات والمنوعات . ولو کان 
معی آر ٭ التذ کرة “ ما فھم زعمأً لکان معاویة ممن لا یتحمل عنه 
اللدبن والسنة قبل التسلمم ولوی عہدہ صلى اللہ تعالی علیے وس 
وعھد الخلفاء الأربے رضی الہ تعا ی علہم : فتعلیله مما ذکرہ - 
لا زعم اُزہ معی کلام صاحب ” التذ کرۃ “ ۔ باطل حق اہطلان ؛ 
فتععن أن معنی کلامہ لوثبت ما ذکرناہ لا ما ذکرہ العرض فإنه 
أبن بطلانا وأوضح فساداً . وقد أورد الإمام البخاري والإمام ۰سام 
یىی ” صحیحبھ| “ أحادیث معاورےة وأحع العباءہ علی ثقتة رواتہا 
وعد الہما ء نما بال الإحاع لا محم ئی مثل معاویة کاتب الوحی : وم 
بقل احد بأنہ جب المبز یی ا حا دالہ اللرویة یىی ” الضحبححین“ ہن 
0۰ قبل النسلیم وبعدہ : فیقبل من حدیہی اقم 
الثانی وبرد منے القسم الأول . ومن ادعی أن البخاري وسلماً لا 
أوردا أحادیلہ فی ” صصبحبھا “ بعد هماتقنا أنہا متحملة عنه بعد 
الصلم فلیأت ببینة علیہ ولم توجد ء فوجب ردہ ما م یثبت ھذہ الدعوي 
ومن معن النظر فی أحادیٹ معاویة فی ”الصحیحین“ حم بطلان ھذہ 
الدعوی فوراً من غبر وقف . تم إطلاق لفظ البغی وا حور على 
معاویة مراداً با غضر ھذا العنی الذی ذکرنا ما یوجب التعزنزر 
الشدید علىی قائاے والۓ ٤‏ علبہ بأشد إنواع الفسق ء کا ۰ 
بہ القاضی عیاض فی ” شفائہ “ والکمراء من ا لنفیة والشافعیسة . 
تم إطلاق لفظ البغی ن لاا قل نے معاویة لایدل على ان إمامھم 


کان باغباً أيضأً ولو بالمعنی الذی ذکرناہ ؛ إذ وصف الضاف 


۲۳ 


لامجب أن یکون وصفاً اللمضاف اليہ ٭ ولو أدخل معاوی فی افشة 
فإطلاق الوصف على المباعة لایدل على اتصاف کل فرد فرد منھا 
بەء )١(‏ وبدل عليه قوله صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم (شر الناس بنو أمیة) 
ولا بقول بتحقق وصف الشر فی کل فرد فرد من بنی أمية 
متمسکاً بھذا الحسدیث إلارافضی تی عنید ملعون , فالأمر هھنا 
کذلك أیضاً . ولو صح قو اذ ذك دی لی أن لا بتحمسل الدن 
والسنة عن محو شطر من الصحابة الکرام إلا بعد التسلم ٠‏ ولکانوا 
بغاۃ چاثرِن کعاویة ؛ وھل ھذا إلا قول اللاحدة اللاعن الارقة 
من‌الدِن مروق السھم من الرمیتة . قال العارف الکامل قط 

أقطاب وقتنہ الشیخ أحمصد السرمندی ی مکاتیے ما افظه (معاویة 
تٹھا درن معاملهە نیست نصی آز أصحاب کرام کم وبیش درن 
معامله باوی شربكۓ اند ؛ پس ماربان حضرت امر علی 


(ر) قلت ء قال الامام أبو على النجاد الصفر الحسین بن عبد اللہ الحنبلی 
البغدادی ٤‏ جا نی رجل وقد کت حذرت ہنے نہ رافضی 2 أخد یتقغقرب ای : 
خ‌ قال : لا تسب آبابکر وعمر بل معاويه“ و عمرو بن العاص ؛ فقلت له 
وا لمعاويه" قال : لانە قاتل علیاء قات لە : ان قوماً یقولون انه لم بتاتل 
علیا:وانما قاتل قتله* عثان ء تال : فقول ای تا لی اللہ عليه وسلم لعار ( تقنلک 
الفه"الباغيه“) قلت : ان أناقات لم یصح وقعت ف- ولکن قوله عليه السلام 
(تقتلک الفله“ الباغیه 7) یعنی بە الطاف“ لا الظالمه٭ ء لان اعل اللفه“ تدمی 
الطالب باغیا ومن بغیت الشی*ٴ ای طلبته ؛ ونته قولہ تعال ی (قالوا: یا أبانا 
٦‏ نبغی) وقوله عزوجل (وابتغوا من فضل اللھ) وہمثل ذلک کثیر فا: ما یعنی 
بڈدلک الطاليه” لعلہه۔ عثان رضوان لہ عليه ؛ کذا یق ''شذرات الذھدب ق أخبار 
ا لیخ عہلد الحئی بن العماد الحن لی (ج۔ام‌ص ٣‏ طبع مصر) 
الہ 7 

2َ 





۲٤ 


کفرہ بافسقه باشند اعمّاد از شطر دن رەبخزد کہاز راہ تبلیغ 
ایشان ما رسیدہ استاء و جوز نکند ان معٔی را مگر زندبی 
که مقصودش ابطالدن است ؛ وانچه در عبارت بعفی از 
فقھاء لفظط جور در حی معاویہ واقع شدة است وگفتە کان 
معاوی4 [ماما حائر٤ء‏ مسراد از جور عسدم حقیت خلافت او در 
وضلال است تا بأقوال أھل سنت وجاعت موافق باشد ء مع 
ذلك أرہاب استقامت ازاتیان ألفاظ مو مه خلاف مقصود اجتناب 
میکنند وزیادہ ر خطا نجوز ىی کنند ء )١(‏ کبف یکون غا ا 
ود صح أنہ کان إمام عادلا فی حقوق اللہ تعا لی وی حقّوق 
المسلمن انتھی) وقال اپآ ۴ ساےہ“ ما حاصله: إن فوله صلی اللہ 
تعالی عليه وسام معاویة (إذا ملکت الس تارفق ہم ) أطمعہ ی ان 
احلافۃ لە زمن سیدنا اللکرم کرم اللہ وجھے لکنہ مجتھد خطیء 
گ ھهذا اللاجہاد وعل رضی الله تعا می عنه ضیق فیہ ؛ فإجتھاد معاو بة 
(ر) یعنی ولم ینفرد معاويه“ ق هذا الاەر بل شارکە نحوشطر 'لصحابه“ فلو کانت 
المحاربون مع علىی کافرین أو فاسقین لارتفع الامان ےن شطر الدین الذی بلغنا 
بواسطتہم ء ولا یجوز ڈلک الا الزندیق الڈی غرفه ابطال الشرع؛ وأما ما وقع 
ق بعض عبارات الفقہاٴ سن لفظ الجور یق حق معاویه حیث قال : کان معاویه“ 
امام جائرا ؛ فالمراد من الجور عدم صحه“ خلافتہ یق زہن خلافه“ سیدنا علی 
لا الجور الڈی یکون ٭اآله الفسق والضلال ولا بد من ھذا ااتاویل لیوافق مع 


اقوال اھل السنه“ والجاعه“ ء وم ذلک فارباب الادتقامه* یجتنبون سن ایراد 
الالفاظ الەوعمه“ خلاف اامقصود ولا یجوزون فوق لفظ الخطأً شیا ۔ 


۰م 


واقع فی لہ فلہ أجر واحد ء وأما ال جناب ا حق فله أجران إنتھی 
وأقول : فعنی البغی فی الفثة لیس إلا ہذا أوما ذکرنا سابقاً . 


گول وھذہ الدقیقة واجبة الرعایة الخ (ص ۹۸) 

قأتی:ہذا کلام محب إحراقے لمامر؛ وھذا نصربح من 
العترض الفرط فی معاویة بأن أحادیے صلى اللہ تعا لی علیہ وسام 
الٌی رواھا معاویة عنہ صلی ال تعا ی علیے وس وتحمل عنہ قبل 
تسلمم سیدنا الحسن رضی اللہ تعا لی عنہ الأمر إلبے لا تتحمل عنہ 
وإن کانت فی الصحبحن أو فی غرھا ىەنی صصاح اسحسدث 
”کصحیح ان رر“ 2 و خیح ان حبان “ - نعوذ ,اللہ عالی 
من شر ذلك . وإذا ثبت أن معاویة کان مجتھداً فحملہ نھیہ صلى اللہ 
تعالی عليہ وسلم عن الرکوب علىی جلود الضر علی ترك الأولی أو 
الکراہة التنزیھیےة تما راہ اللہ تعا لی جالُز لە ألبتة کسائثر ا حتھدن ؛ 
فا إشکال نی استعالہ رضی اللہ تعالی عنہ جلود ا'ئر إِن اثبت ذك 
الڑستعمال علبے . اولا جب على ا حتھد الام ما أراہ اللہ یق 
ا حدبث ؟ اولا محرم علیہ ثقلید غیبرہ ی رأبہ ولو من ا حتھدِن ؟ 
عل أن النھی فی ا حدیث عن رکوب جلود الفر لا عن استعاله 
مطلقاً ‏ فاستمالہ لا علی وجہ الرکوب لیس تھی عنہ ؛ ولا بستلزم 
الٹھی عن الرکوب الٹھی عن الإستعال مطلفاً ؛ فھل ھذہ 
الاعتراضات للا من جنس اعتراضات شیاطان الأنس الرافضےۃة 
والضارجۃ السکاذبة - خذشھم اق تعسا ی آبد الآباد ۔ ومن 


٦٦ 


قال بوجوب رعابة صلٗ.ہ اادقیقۓۂ الکافہة اللفراۃ علىی ان عباس 
وغبرہ ممن ذ کرنا لزم عليه أن یقول بوجوب رعایتھا اعافیث 
بحو شطر من الصحابة ممن کان معے ء وھذا مما تقشعر منہ جاود 
اللؤمئن ۔ 


قولہ وکذلك فی غبر ذلك (ص ۹۸) 

لت : ہذا الإفتراء الظالم أشد من الإفتراءات الُول ؛ فلیقرء 
ہنا قواہ تعا لی (الا لعنة اللہ علی الکاذبن ) ٠‏ ولقد صح أن عمل 
معاویة رضی الہ تعا لی عنه ما کان مما یتوہمسم فيه ٹل ھذہ 
المزعومات الکاذبات وہو الفاد بقول على رضی اللہ تعا یل عنےه 
(قتلای وقتلی معاویة فی ا جندة) وعدم اذ سیدنا على رضی اللہ 
تعا ی عنہ ھذا ا حدیث عن معاویة لایستلزم ثبوت ما نوہم المعارض 
علىی معاویة ؛ کیف ول بثبت أخذ علی رضی اللہ تعا یل عنہ عن 
کثر من آکار الصحابة وأخنذ کثر منھم عنہ ء ود عرفت یق 
مسثلة متعےة ا حج أن سیدنا سر وسیدنا علّان لم بأخذا عن سیدنا 
على رضی اللہ تعا لی عنھم . 

قوله ولیس معاویة من بقال: إله إذا مل 
الراوی )١(‏ الخ (ص ۹۸) 
قلٰے : ھذا ما صدر عن العرض للا من غایة البغض إليه ء 








)() وف المطبوعه“ 'ععل بخلاف مرویهٴ , وھو الصحیح ۔ 


۲۷۷ 


فإن ھذا القول بإطلاقہ من قواعد ا حنفیة الکرام وہو الحق عندھ 


٠ 
عنے ؛ ولو کان الأمر کا زعم لادی إل إخراج تحو شطر من‎ 
أحابہ صلى الہ تعا لی عليه وسلى ممن کان معه عنه أیضاً ء وھذا من‎ 
. أعظم حرمات اللہ تعا لی‎ 
ڈو لہ مع أن القول بإطلاقه الخ (ص۹۸)‎ 
قلت ؛ الإطلاق موجود یق کتب أصولنا صرعا؛ نھ8ہذہ‎ 
مباحثة منہ مع ا حنفیة وأھل الاصول ؛ ولا إعتداد لقوله ی مقابلة‎ 
أقوا مم رمھم اللہ تعا لی .۔ وسیجی ء ھذا الىحٹ ام ےه عد انکارہ‎ 
علی ا حنفیة پاسستر هذا الأصل إن شاء اللہ تعا لی . وعسدم ڈ تسلم‎ 
ا ھ‎ 
اللقدام ھذا القاعسدۃ لو ثبت لایدل على بطلانھا أصلاً ء إذ لابلزم‎ 
ان تکون قواعد الاصول متفقة بين الصحابة ؛ على ان رأی القدام‎ 
إذا ثبت یدل علی أن جمیع الصحابة کكکذلك ء فلیس فی الحدیث‎ 
دلیل علىی أن حم المقدام حخصوص معاویة دون غرہ.‎ 
و لہ ولو کان کذلك ما أخذہ القدام فی ذلك‎ 
)۹۸ اأخذة راہیة (ص‎ 
قلےت ٭ قد وقع ی سند حدیث ”٭ آأىی داؤد“ ھذا بقیة بن الولید‎ 
الکلاعی 7 فرواہ عن حر گ سعلد عن خحالد بصبغة العنحنة ؛ وقال‎ 
: الحافظ ان حجر العسقلائی فی ”تھذیب التھذیب“ (قال الس جوز قائی‎ 


۲۸ 


إذا انفرھ بقیسة بالروایة فضرغتج به لکثرة وہمے : وإن 
مسلماً وجاعة من الأئٰة قد آخرجوا عنه إعتبار؟ واستشھادا لا انم 
جعلوا نفردہ أصلاً ,. وقال ا حطبب : فی حدبشٹے مناکر ٠‏ وقال 
الب ہی فی ” ا لا فیات“ : أحعوا علی أُن بقیة لیس ۰“ ٠‏ وقال 
عبدالجق یق ”*الأحکام “: 5 غر ما حدیث: بقیة لاعتج ب٠‏ وقال 
ان القطان : بقبة بدلس عن الضعفاء ذلك ؛ وقال العقبیل: 
صدوق اللھهجة إِلا أنہ بأخنذ عمن آقب ل وأدر فلیس بشیء . وقال 
ان المبارك : کان صدوقاً ولکە کان ٤‏ عمن أقبل وأدر ٠‏ وقال 
ان عیینة : لالسمعوا من بقیسة ما کان فی سنة وا معو!ا منە ما کان 
نی ثواب وغبرہ . وقال أبو حائم : یکتب حدیشے ولا تج 
ب٥‏ وو احب !لی من ئقة )١(‏ وقسال السا : إذا 
قال : حسدنا وأخفرنا فہو نثقۂ: وإذا قال : عن 
فلان فلا بوے_ذ یا لأہ لابنری عن أعله. 
وقال ان عصدی : خالف فی بعض روایانه عن الثقات ؛ 
وإذا روی عن أھل الغام فھو بت ؛ وإذا روی عن غرمم 
خلط . وقال أبو مسهر الغساق : بقیة لیس أحادیثہ نقیة ؛ فکن 
مٹھا على تقیة . وقال أبو داؤد : سمعت ا حمد بقول : روی بقیة 


عن عبید اللہ بن عمر مناکر . وقال ان ے زممة ز حدثی أمدان 

(١)‏ قلت کذناق الا ٴصل والذی وجدناہ یق 'ہذیب التہڈیے ““ من تول 
أبی حاتم ھوأنه (یکنب حدیشے ولا بعتج بے ء وھو أحب ال ی من اساعیل 
بن عیاش ) - النعنی , 





۹ 


الحسن الٹرمذی قال : معت احمد بن حنبل بقول : وہمت أُن بقبیة 
لا حسدث الناکبر إلاٴ عن ا حاھیل فإذا ہو محدث المناکبر عن 
الشاهبر وقال ا ا مد الام : بقبة ثقفة فی ماش (ذا حدث 
عن الثقات ما بعرف لکنہ رما روی عن أقوام مثل الأوزاعی والزبیدی 
وعببد اللہ العمری اغاورقی وس بالموضوعة ۰ ) إنتھی کلام ا حافظ 
ان حجر . وقال الحافظ الناقد الحافظ الٹھی فی ”,زان الإعتدال“ 
(قال ان البارك : بقیة صدوق لکن بکتب عن اقبل وادر ٠‏ 
وقال ان عصدی : إذا روي عن أھل الشام فھو ثبت ٠‏ وقال 
النسائی وغرہ : إذا قال : حدثنا وأخرنا فھو قة ٠‏ وقال 
قاع 2 0 ا0لص لس حجة ؛ وفال ان حبان 
5 من شعبة ومالك وغبرہا أحادیث مستقیمة تم سم من 
أقوام کذابن عن شعبے ومالك فروی عن الثقات بالتدلیس ما 
اذ عن الضعفاء ؛ وقال أبوحاتم : لامحتج بہ . وقال آبومسھر : 
أحادیث بقیة ؛ لیست نقیة ؛ فکن مہا على تفیسة . وقال 
اھر و اہ اأحنج ببقیق ء قال : وحدثنا أمسد ن الحسن 
اثرمذی : معت أحمد ان حنبل بقول : توعمت أن بقیة لا محدث 
لمنا کر إلا عن ا حاھیل فإذا هو حدث الناکر عن الشاھر ک0 
من آأن آئی . وقال خی مہ سک یھ ان 
اوس من نسخة کتبناھا ہذا الاسناد 
کاھا موضوعة یشبه ان یکون بقیة ممعه من إنسان واہ عن اہن 


جر مج فدلس عنه فالزق ذلك بهہ : وقال ان عصدي : قبة 


۲۷۰۰ 


حالف ئی بعض حدیلہ عن الثقات ٤‏ فإذا روی عن أھل الام 
فھو ثت ؛ رزإذا روي عن غرم خلط ء قال : حدثنا ان 
ذيحابة : بقیة ذوغرائب وتجائب ومناکر . قال عبد الحق : یق غر 
حدیث بقینة لا محتج به ؛ وقال کا ن القطان : بةسة 
بپدلس عن ااضعفاء ویستبیح دلك ء رھنذا إن صح مفسد لعدااےە 
فلت : ئ واللہ صح ھذا عدے آنہ یفعله) انی کلام الحائظ 
الڈٹھی . قلت : مقتضفی کلام أحمد والڈھی وغر:ا او کے 
ساقط العدالة وإن روی عن الثقات ٠‏ ومقتغی کلام اخارزقابی 
أن غرائ غر محتج بہا لکثرة وہمہ ‏ ومفاد کلام الأاکثر ٭ن 
الحفاظ أنه کان مدلسآً : ومنطوق کلام النسائی وغبرہ اه إذا 
روي بلفضسظ ”عن “ لا یوخذ عنه ؛ ومفاد کلام ان عبینۃ آأنه 
لا یسع مذہ مسا کان فی الضۂ ء وعفاد کلام ان عدی أنه إذا 
روي عن ہر الشامین فو محاط ولیس ثبہٹت . فعل شصلہ معی 
کلام من قال من حفاظ الحدبث آنہ ثقة فیا روي عن الثقات 
ضعیف ىی روابته عن غر الانات أنه إذا روي عن الثقات غیر 
الشامیین ولو بلفظ ” حدثنا “ أو ” أخبرنا ” فضعیف لا حنج بے 
وقد اجتمع یق سند ھذا الحدیث فی یقمیة أمور ؛ أعدہھا ألە روي 
بلفسظ ”عن “ وثاینہا أه مدلس والمدلس اذا أحعوا ثقتہ 
وعدالنہ لا یسمعون عنہ الحدیث مادام لم محصل التصریح بالساع ء 
فکیف بقیة ؛ وم یثبت ساعہ ھذا الحدیث عن بر ء وثالمما أن 


حدیله غذا غریب انفرد بروایتسە : ورابعا أنه رواہ عن بر 


۲۱۷ 


وھو من الثقات الغر الشامین ‏ وخامسہا أله روی عنه سنتصه 
صلی اللہ تعا ی علیہے وسام فلا مجوز اللإاحتجاج محدیئه ھذا عند 
یع الحفاظ من ا حدثین . وفی الوجہ الرابمع انظر لن محبرین سعد 
التووي ی ” التقریب “ والحافظ السیوطی فی ٭ التدریب ء (الصحیح 
الذي علے العمل وقاله ا حاھر من اأصحاب الحدث والفقه 
والأاصول ُن الآاسناد العنعن منصل بشرط ان لا بکون المعنعن 
مدلساً ؛ وادعی أبومروالدانی ماع ُھل النقل علیسه ء وکاد ان 
عبدالریدعی إجماع أممة ‏ الحسدیث علیه ١‏ قال العراق : بل 
۲- تج باد عاله گ مقدمة 2ه التھیسد ٤‏ وقیل نہ مرسل حی بتبن 
اتصالہ . اہی ) وھصذہ العبارة نص فی الإجماع التحقیی أو قربب 
من السدلس وإن کان لئے لیس عتصل فلیس عجه ٠‏ وإذا 
عرفت ھذا فکیف ہجوز الإحتجاج ہہذا الحدث علیى أن معاوبة 
لبپس من یقال إنہ إذا عمل غخلاف ھمرویهہ دل عل النسخ ٦‏ وعل 
ان القدام حم بەء وعلى آنہ اأخذ علیہ ق ذلك فضلا عن أن یکون 
ےه رایغء وعلىی ما زعم من ان کثراً ما بستخرج من ھذا 
ا حدیثٹ سکت علیے علی ادعاء أنه تأسي فیےه بالإٌ ننمة الطاھرة ۰ 
ولو فرض ثبوت حدیث آىی داؤد ھذا فلم بوجد ہہنا عمل معاویة 
مخلاف عمرویہ“ 6 وإغا ثبت فے ھذا اافظ (قال المقدام پ فو الله 


لقد رآیت ہذا کلہ فی ببتك با معاویة ) ولا دلالة فیه على آن معاویة 


۲ 


نفسهہ مل مخلاف مرویہ لاصرعاً ولا إستلزام ولا ع لی أنہ کان 
پستعمل جلود الفر وسائر السباع إستمال رکوب أو ضرہ . وم 
بثبت عن أُحد من العلماء ان وجود شی فی بیت الراوی یدل عل ىی 
نسخ مرویہ . ولو سلمنا العمل أبضا فلا بلزم مه ما حاول 
إثبانہ ء فإن إثباتہ موقوف على بوت أن المقسدام رضی اللہ تعا یل 
عنے قائل پنننذہ القاعدة النقولة عن أی حیفے : وانی ذلك ؟ 
فعاویة رضی ال تعا لی عنے من إذا صل مغسلاف مرویهہ دل 
حسلہ ذلك عسلى نسخ المرويی عنسد ا حلفیے الیشة . ولا 
کس ملا تا سی ا بھی سا سن ادن 

على أن عمل معاویة رکوب جلود النمر والسباع واستعالا مجوز أُن 
لا یکون من باب عمل الراوي لاف مرویہ لجواز أن یکون حمل 
اہی عسلی ترك الاو أو الکراهة ال سپیة ۔ أو علی التحرم قبل 
الدباغة ء فأما بعدھا فیجوز سحدبث (أما [ہاب دیغ فقد طھر) 
ولأڈحادیثٹ آخر دلت علىی ذك . ورأي المقدام بتحر مه مطلة؟ لایقوم 
حجة“ علی معاویة ما علم نہ کان مجتّہداً کرم النفس کاتب الوحی ؛ 
قال الفقیے ابواللیث السمرقندي فی ”بستانه “ (قال أصصابنا: 
لا بس مجلود السباع کاھا والصلاة فہا إٰذا کانت مدبوغة أو ذکیة 
مسا خلا الخنزر: قال : وحجة أسصحابنا ماروي عن انی صلى الله 
عليه وسر أئ: قان:' اع إھاب دیغ فقد طھر. قال : 27 الا 
النذيی جاء ی آ8ا فاحتما أن الہی ورد ی الذي م یدہغغم ۔ 


واحتمل ان اہی ورد على سبیل الإڑستحباب لعرك زینة الدنیا من 


۲۰۴۳ 


یر تحرم: الائريی لی ھا روي عن آىی ھررة أنە قال : انا 
کان طعامنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسم الأسودن التمر واماء 
وما کناثريی سمرآء 6 ھذہ - یعنی احنطة - وانما کان لباسنا ھذہ 
البارء اہی ) وقد ال الإمام قدوۃ الانام الغزال یل فی ” إحیاءہ “۔ 
فی المھم الٹائی من الزھد وھو الملبس - (وعن سنان بن سعد قال : 
حبکت للنی صلى اللہ علیہ وسام جبة صوف من صوف أنار: 
وجعلت حاشيّا سوداء؛ فلا لبسہا قال : أنظروا حسہٰا؛ ما 
ألینہا : فقام إلی ےه أعرائی فقال : یسا رسول اللہ ء ہا ی - وکان 
صلى ال عليه وسلم إذا سئل شیٹا ‏ م یبخل مہ ھا الہ و از 
تحاكٹ لہ حلے آخري ؛ ات صلى اللہ علے وسم ومی فی 
اٹاک ء اہی ) 
قولە فعدم الأخذ بہ من عر عندي الخ رص )٠٠١‏ 
قاریٰ 2 الا کاعت ای ۷دا الارگکات اعد لا سعی۔ 
قوله فلا معٰی لقولہ مع عدم وجرد دلیل عندھم (ص )٠٠١‏ 
قلت : نم إن مارا رضی اہ تعالل عنه من جب الاعّاد 
علی حدیثہ إذا لم نع عنہ مانع شرعی ء ناما إذا منم فلا باُس 
بالتوقف فيهە؛ وتوقف سیدنا عمر یق حدبٹ مار ھذا من ھنذا 
ااقبیل . ال القرطبی فی شرح ” صحیح الإمام مسلم “ (لم ینکر مر 
علی مار إنکار قاطع ارد الخبر : وا ات عماراً غبر ثقة : ہل منزله 


۲۷٤ 


عمار وعظم شأنہ وىکانتہ کل ذلك معلوم ؛ وانا کان ذلك من عمر لأنہ 
ملا نسبہ إليہ وم یذکرہ توقف عمر لذلاك) وقال فی الشرح المذکور 
ايضاً (توقف عر ف حسدیث عار لکونے لم یذکر حین 
ذکرہ بەء: وقد صح عن عمر وان مسعود أنہما رجعا إپی أن 
الجنب یٹیم : وھو الصحیح لان الایة بعمومھا متناولة لەء وحدیث 
عمر وعمران ئن حصن قالا: قال رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه 
وسلم للرجل التی الو اصابتی جنابة ولا ماء: فقال لە : عليك 
بالصعید فإنه یکفیکٹ ؛ قال : وھذا نص رافع للخلاف انہی) 
ودل کلام القرطی ہذا علی أأن توقف عمر وعدم کون ررایة مار 
دلیلا عند عمر ما کان إلا لأانہ لم یتذکرھا ذکرہء ونسبه إلروے 
لا لہ م یعتمد علىی روایة مار وعدم الثة بروابتەء وإذا انضم 
عدم التذکر إلی روایة مار عنے صلى اللہ عليهہ وسلم جاز لعمر 
رضی اللہ تعالی عنہ التوقف عن العمل ہاء خلاف أمر القبلةء فإنه 
ما کان عدم التذ کر ھناك ء فیجب علىی الصحابة الن یصلون لی 
بیت ا لقدس أن یسمعوا خحمر الواحد ا حتف بالقرائن فیتحولوا عنہ 
پل الکعبة: فقرولے (فاا معی اقوله مع عسدم وجود دلیل الخ 
ص ۰۰) فی حنز النع وعدم القبول . وآفساد القرطی أیضاً ان 
اقرل عم زان ای للجنب وإن کان مروبااعن عمروان مسعود 
فقد ثبت رجوعھ| عنہ وصح ال أن او فان العلوم ان 
اٹمتہد إدا رجع عن قول لم یبق ذلك قولاٴ لہ فصار یق حم النسوخ 


و 


پی کلام الشارع کا فی ” عمدۃ اٹرید“ شرح ” جوھرۃ التوحید “ . 


۲۰ 


قوأہ حتی کأن المرجوح لم یکن وارداً رص )٠٠١‏ 

گی ؛ ہذا عین ما قالہ ا حنفیة الکرام من النسخ الإجتہادي ء 
قال ان امام نی ” فتحہ “ (کلا تعارض نصان ور جح أحدما تضمن 
ا ےکم بنسخ الآخر اہی ) فالعجب العجاب إنکار ھذا المعترض 
علىی الحنفیة فیا سیجی وعلی: قیفر بالنسخ الإجہادي . ویرد قواە 
ھذا قولہ السابقی وقولہ اللاحق (انه مجب علىی من “مع الحدیث 
الصحیح العمل بالحدیٹ من غر وقنة ولا رحوع لپ ی ما تنکاموا 
لہ را ا ئل لع اب سد مورک اھ گی وسر 
ما مہم اللہ تعا لی ء فاد تنس ھذن الاعترافن : فإمہا معدیان نے 
رد کثر من مباحٹ الدراسات واغتنمھ| . 


فو لەفا ظنك عند صححة الحدیبث فی اذ الخ ١(ص )۱۰٢‏ 


لت ثبت العریش نم انقش . وآن رد القسول القباسی 
نی مقاہلة الحدیث الصحیح ؟ نعوذ اللہ تعا لی من أمثال ہذہ الجراأة 
الکاسدۃ وا حسارة الفاسدة ۔ 


بحث ما یتعلتقی بالدراسة الثاللة 


7 
ان روایة 


قولہ فی الدراسة الثالثة - إتفقت کامتہم تع لی 


الغ رص )۱۰١‏ 


)۱۷٦۱ 


فلت : قوام (إن ھذا ا حدیث حجة عليہ) لا بدل على أنە 
و وی ھت آخحر؛ ومن أنصف مجد قوفے بعدہ 
أو قبله تصرعاً أو تلوعاً أن لە شہادة آخری من ا حدیث فیا علمت؛ 
وھذا الأمر ثابت 0 کلاہ*م قاطبة٭ فھو لا بدل علىی رك الرواب-ة 
مطلقاً پالحدبث ال خالف ھا ء وأما رك الروابےة ا حردة عن الطابقة 
بالحدیٹث هر ن کی وجە إذا بجدت فلا خلاف فیے لٛحد : والکلام 
یق آُنہا نی أي صورة وجدت ؛ وقسد وجد ی کنہم فی کثر من 
السائل آنے )١(‏ إذا روی حدیٹا صحبحا بن ما فیے من السائل 
راد ائی اسٹیٹھا امت پعض القامن ‏ الثم نظر فی ہضیا 
متمسکا محدیث صحیح آخر فقال : ہذا الحدیث الأخر حجة علی 
ذلك البعض ٤‏ أو قال : بطل قول البعض بہذا ا حدبث؛ ئُم تصدي 
حواب عنہ بصرائح الأحادیث الی نی غلیل صدور الؤن: 
فکیف یستلزم قوف (إلہ حجة عليہ) وقوغم (إن ھذہ الرواہےۂ 
باطلےۂ ) حہہم محر العمل ٠‏ + وہر العھود یق صنبع الطحاوي 
)٢(‏ فلا دلالے: ی کلامه علىی ذلا ۓ أبضاً * فلیس العمل فی الصورۃ 
للذ کورة بذلك القول عملاٴ بالقول بالباطل > ضري العمل بہ حراماً 
بل العمل بہ عمل بالحدیث حقیقة ؛ ولوثبت ی کلابہم أُحد ھن 


)() ای 3 واحد مہم ١‏ (ھاسٹں الاصل) 
(ہ) قات : ولیس صنیع الطحاروی سا نقلهہ صاحب ''الدراسات“ وان لم 


ینتقدہ !!ءؤلف عليه ؛ فہذا کتابہ موجود بین أیدی الناس فمن شاء فلیراجء الیہ. 


ن۰ 


محمد عبدالرشید النعنی 





۷ء۲ 


الین - رواب المذھب من ہر تعقب عاےه فلینفار اللصف و تقیع 
فی کتب الأحادیث ء فإن وجد فہا دلیلاً لتلك ااروایة: فلبرد مات 
کلامھم ولیعمل باء وإن لم مد نہا وھو من أھل الإمیقراء 
ومن بعتمد عسلى قولہ ومن اثبرأً عن العصبية النفسانسة والحمرة 
الجاہلیتة فلیئرك الراویةء وقدر ینا فی کنب الشافعیبےة أبضاً :ہم 
یذکرون حدیث النفیة مُم بقولون : !ن ھذا الحدیث حجة على 
إمامنا أو یبطل مذھبنا ہذا الحدیث ٤‏ ولابالون بے ۰ نم رن 
حجج مذھب [مامھم ؛ نم لا إعتداد ‏ حرد قول احد یىی مقابللےة 
قو لہ ٠‏ اللہ من عليه ک 
ہر 3 .ا ۴ نفقس نات قد علمئا ان 7 َ‫ ناد 
ہالحدیث فہا فلا مدخل للبلوغ وعسدم البلوغ: على أن ا جحزم 
بعدم البلواغ مع نہ محتمل کالبلو غ متا ج !لی ہینة ؛ لم لو وجد 
رواب حَالمُےة بالحدیٹ من کل وجهھ لان لامول بعدم البلو غ وحه 
حمن ؛ وعہو حسن الظن إلی الا ئمة الکرام لکن ان ھی ؟ ؟ و٘بفآ 
جرد القول بعدم بلو ع هذا الحدیث امن أو الڈحادیث لن ٦ٍ‏ 
یستلزم أن پکون قول الإمام محالفاً بالحدیث. واقرار بعض آتباعھم 
ولا یق وشن الو اصع جا 0د الحئیتة ٦‏ واقی ا یلام 
عسدم بلوہ نی الواقعء وہٰذا العذر لا یفید إلا نی الصورة 
وہ ھا وہہ ۱ 
وأما قول الشعراوی ‏ ی عذر أىی حبفة فضر مقبول: لٛئہ 


2 2 


۲۷۸ 


یستلزم القول بتحقق القیاسات من آپی حنینة مع وجود النصوص الی 
لم تبلغفە وھذا قول ق ہبونہ کلام وما علمنا بوقوعه ء ومن ادعی 

ذلك فلیأات مسائل معینة کان الأمر ہا کللك . وما حکم بہےە 1 
الرض نی ۔سائل ألہ ثبٹ بھہنا عن الإمام قباس فی مقابلة النص 
فھو مردود قطعاً ء فی بعضھا ثبتت روابة الإمام بالقرآن وفی بعضھا 
بالسنة اللبویتة ؛ والحمد ل تعا لی علىی ذلك . ولو سام عدم بلوغ 
الأحادیث فی بعض السائل عل وفق مسا ادعی الشعراوي وھذا 
العترض ‏ فالحکم بعدم بلوغھا إلی أمثال الشعراوي وان العرلی وھذا 
العترض یکون فی اکر الأحادیثء و !لی أمثال أی حنیفة رجھم اللہ 
تعالی فی آندرھا : وهو لا یستلزم أن یکون دعوي العرض نقضایا 
متعددة معینة ومسائل معھودة - وھ ی أنہ م یبلغ الإمام فہا الأحادیث - 
صاد فا : وکذا دعوي أن را یه فہا خالف الحدیٹ ؛ کبیف ومعه 
فہا شہادات من الشارع حقة ؛ نم لو حل ما ذکرہ الشعراوي 
علی جواز عدم البلوغ آو تحققہ فی غبر ما علمنا فیه مخالفة العرض 
بالإمام لکان لکلامہ وجه ؛ لکن الحمل على التحقق تا ج لؤل 
إ راد ماهد بدل علی صدفه : فلیأت من بدعی ذلك بذاك الشاھد 
فذا آئی بہ وحقق فیے ما ادعاہ فنقول : قد وجد فی الفروع 
للذکورة نی المقدمة من تعالیقا ارعة هذا العترض الی نازع 
نی اکبُرھا حیع ہل السنة والجاعۃ خلاف الحادیث الناطقة 
مم بلوغ تلك الأحادیث للمعرض : وشتان عایئہما! ومن العلوم 


۳ ۱ ول کیہ ۰ 7 : سر 7 پ ۰٦‏ 
الف عا وحد ےھ ۓکھ آم۶ فی خالف املعرض لہ بعش ا مے٭ 
یت ۱ ا 


۲۰۰۷۵۹ 


الأربعة ووافق فیسە بعضھے الآخرء بمن ادعی وجودہ فیا علمنا 
اشغالفۃ 1 فلیأات بدلیل علیہ ؛ على ان جواز عدم بلوغھا أمر 
فا مجوز عدم باوغ ھذہ الٗأحادیث الصحیحة ا خالفة للروابات 
پل أصحاب الذاھب کذلك بمجوز عسدم بلوغ الأحادبث الصحبحة 
ا خالف: الشاعدة ما إل بعض من بعد . وآما الحم بالو فوع 
فرعا یکون سصحیحاً وقل؛ و اکثر ما یکون غیر صحبح ؛ وکالا 
عصمة فی الائُة ال ربعة لا عصمة فی من حکم بالوقوع ء 
وا کلام العلامءَ اد سن عبدااسلام (١(‏ فصر مخ و آن عادھ 
بلوغھا فیمن بعد الصحابة اکٹرء فإذا کانت ال ئمڈ الاربعة داخاءن 
فیمن بعد الصحابة کان مسن بعد الثم داخلن فہم بالأاوی؛ یەن 
العاوم ان إحاطة علم من بعد ال ٢ۃ‏ ناقصے من احداطاة علر 
الا ئم ء کا ان إحاطة علم الأئُنة ناقصة من إحاطة عل الصحابة ء 
١ 1‏ 
فلا یفید کلام العلامة للمعترض شیثا ؛ لأن کلامنا فی آنے بعند 
روابة المذھب الی شہدت لے الحدیث , وکلامہ یق عدم اعنداد 
الروایة ا حردۃ ا حالفة بالحدیث , ولو قیل إن کلامه ف ان 
الرواية مطلقاً إذا خالفت الحدیث رد ,: ردەنا ھذا القول علی من 
() قلت وھذا الکلام نقله صاحب الدراسات“' عن '' رض الملامٴ“ 
ونسبہ ای احمد بن عبدالسلام والحال أن ”رف الملام“ من تصنیف الحافظ 
الشہیر بابن تیمیه"ء وعو احمد بن عبدالحلمیم بن عبدالسلام؛ لا احمد بن 
عبدالسلام وائظن ان صاحب ؟الدراسات “ لم یقف علی لک والالم بنقل 
عنه شیئا لشدۃ عداوتہ لا بن تیمیه" وکذاک لم بتفطن لہ المصنف والا لا نتقد 
عل جاع ب77 الدرانات 8 ایرادء ڈلک قیضدب اقان 








۲۰ 


قال ٴبہء فان ترك الاص بالئنص جائز کسا مر غیر مرۃ ؛ علی أن 
القول دم بلوغ الأحادیث فی بعض اللسائل مسا نین ا 
بستلزم ذاك أن یکرن ذلك البعض من السائل عالفاً بالحدیث من 
کل وجےه, وسہن ادعی ذينك الأمرن یق صورة ات معینة 
نصدق دعواہ فلیأت ما . وم یقل أحد من السلف والخلف مسن 
اأہل السنة والجاعة ٴن الصحابة وڈھل البیت وا ئمة الا ربعة 
وغبرہم مسن اہن وا العر والشعراوي وأحمد ن عبدالسلام 
معصومون فکیف ھذا العترض من فولے (ہ ومن رأی أحداً 
حجوجای قولہ الخ ص )٠۰۴‏ وقولے (ومن ری قولا من 
أقوال أحد الخ ص )۱٠۴‏ بفید ان من ری احداً من الأاَُة 
الائنی عشر من ٴتة ڈھل البیت محجوجآ بقول الشارع بری ترك 
ذلك واجباً والعمل بہ حرامًء وہھذا حک منہ مےالف لا سیذکرہ 
فی آخر ” الدراسات “ من أن (معارضة عمل الائة الاٹی عشر 
بالأ حادیث الصحیحة عندنا ھا حکم معارضة النصوص بعضھا ببعض 
إنہی؛ ص )٥٤٤‏ فإما ان یکون کلام متناقضاً ؛ والناقض لا بعند 


بفوله ٠‏ وإما ان کہ مستثنیٰ عنلہ معن دہ المّاعدة بدلبل 


أو ئ دلاء ٹی باطل “۰ والٗ ول غتا ے٭ ای إ|قامت-4 ذلا بجع 
کر یل سے ہت 
لإسلناء إلا بندھا : وم یٹم بعد: عی أن الإِمدہ بردہ قول 


رض اللہ تعا لی عء النی بماے امصغرض فم قبل ۰( وواں علی 
ن اں طالب ۔۔- علی مسا کم صرح البخاري “ - ما کیت ادع 


سے رع ل اللہ عبام الہ تما ی علبه وسل لقول أحد: إنہی ص )۹٦‏ 


۲۸۱ 

وظاہر أن لفظ ” اأحد ” بشمل کل واحد مم ابضً, وردہ الف 
ما نقله ی الدراة التقدمة من أقوال غبر ہم ۔ 

ٹموەفن اعتقد أن کل حدیث صحیح الخ رص ٠٠١‏ 
فلے : ا یعتقد ذك احد ؛ لکن اي بعتقدر ن-ە ھور ان 
السائل الّی وقم فہا الخلاف من العترضض مع أی حنیفة أو 0 
واحد آخحر من الا نم_ۃة الار بعه فم علمنا قد بلغ اللإمام سَْه وحجۃة 
فہا لە وعليه : سی ےد ا 
الحدیبٹ وکنب الإستدلال یق الذاعب 3 وآن اللائل ای ثقدەمت 
یق القدمة لیس لتش فہا حجة صا . فا قالوە واعنقدوہ 


[مجاب جزئی وھو لاہستلزم الإ جاب الکلیء فا خی خطی 
ومأخوذ عنسد اللہ تعا ی ہذه النزورات والندسبسات والجھالات 
الشنیعات العباذ باللہ تعا ی ما. وأیضاً قدصرح الفقھاء 'انحارر 
؛ 1 2 پحہ ع ! ہا ۰ 
یل کتہم (انےه لابفغی ولا یعمل الا بمگو٠ے‏ الإمسام الاعظم ول 
صرح ا لشائ بن الفتوي علی قولما أو قول احدھا الا لضعف 
دلیل أو تعامل علافہ انہی ) فإذ قدصرحوا باستٹناء ضعف 
الائیل لا عنب علہم أصلاٴ: ولا یتحقق مہم ذلك الاعتقاد حتماء 
لکن دعوي للصرض أن خلافنا بالملذہب و بللمذاہب لو حمیع 
أھل الےنة والجاعة أھل الحق ا کذ إلا لضعف الدابل جرد دعوی 


با مر: وف ہلیت علی احد رن القَلد ۔ بت دعوق ان ل۹ گیا ۳۴ ک 


مسثلة دلبلا وعن کل معارض جواہا وإن لم نعرفه . واتا ثبت 


۲۶۸۳۲ 


ان کل مسثئلة عارض فہا العترض واعدا من الئُة ووافق فہا 
بعضاً آخر منہم لاإمام الذي خاانمہ وعارضہ دلبلا وعن کل معارض فہا 
جواباً فیا علمنا ولامخی صحة ھذہ الدعويی علىی من نظر فی کتب 
الحدیث والڑستدلال ء فالجھالے الشنیعة والسفسطة انحضة فیمن 
کذب ونول دون ضرہ. وقد عرفت فاتقدم قام 
ورود وم : إن ا حدبث حجة عليهہ ؛ وإن قول الإمام فی معارضة 
الحدیث باطل ؛ وإن الحدیث لم لغ فلا مك لە فہا. وقد 
عرفت أٰبضاً أن ھذہ الأٗقوال نی غبر ذلك القام رأی مہم وللائُة 
حجج ہناك : فلا برد آراء آلمتھم الؤیدۂ بالأحادیث بآراء بعض 
مقلدبھم القائلین بھا . ومن نسب البطلان إلی قول الإمام ی مسائل 
معینة ‏ خالفنہ ہا حدیث زاعماً أنہ جرد قول حخالف بالحدیث ۔ وہو من 
اہل العدالة والوثوق ۔ فلا باُس علیہ بذك ااقول إذا حکم به بعد 
الإستقراء التسام ؛ فإله لا ریب أنہ لیس لکلام أحد محجۃ . قول 
الشارع العصوم ٭ لکن ھذا لابستلزم أن یکون قول الإمام فہا لم 
بشہد لہ الحسدبٹ اصسلا ء فإن ثبت شہادنہ لم فیڑخےذ بقول 
الإمام وإلا بَرك لضعف الدلیل . وہذا کلہ ئی حق العام اممتہھد فی 
بعض المسائل الصادل اشفة التبم للأحادیث حق اتلبم ای ذك 
ابعض ١‏ أم العامی الصرف والعالم الغر !ٹحتہد رلو فی جزنی واحد 
والعالم ا حتہد فی - وہو غبر عادل مولوق بہ أو عادل الغبر 'لتتع 
ما - فحکےه غبر افذ إذا حم ان ہذہ الروایة محخالفة محدیث ما 


محصل الیقعن ٭ واما ترجیح بعض عء المذاعب بعض آأقوال آئمنھم 


۰۰۳ 


علی بعض؛ ورحے ح آقوال غبر إمامھم عسلى قول إمامھے فبناء منھم 
علی ا حم منھم بضعف دلبل [ەامھم و عل تحقی ااتعامل خلافے 

أو عسل الئیسر' أو علی دفع مسوم البلوی أو غرھا کرت 

لا یستلزم ان یکون دلیلہ ضعیفاً فی نفس الأمسر ٠‏ ومن .2 

ا جحواب الإجالی لیس بکاف إذا تام حجة الحدیث : فلا إحتباج إ! 

ما فرع عليه بل لاورود لہ حتماً۔ واللہ سحانہ بعصمنا عن العصیبة 

احضۃة مع السلف واغلف لاسما الائمة الگ ۔بعة ومقلدبھم الٰی ھی مشاھدة 

یق وجوہ أبداء الزمان الذن تدینوا بد اللوك والأمراہء یق اکر 

الأحوال . وبافی الکلام بظھر ا حواب عنەعا سبق ۔ 


قولہ : حبٹ قال : لو عاشس أبو حذحة تصحیح 
الأحادیث الخ (ص )٠۰١‏ 

گے ؛ ھذا القول من الشعراوی نضر قول العثرض ف مسثلة 
جواز لس السواد بعد الثلاث والنیاحتےة وغمرہ| کل ساتے وی عشر 
عاشوراء ما ہو من حرمات الہ تعا لی بصر مخ الحادیٹ حبث قال 
( واللہ لو کان صلل اللہ تعا لی علیہ وسلم حیأًی وقعة کربلاء لاسن 
ھذا السواد والنیاحة وغرھا) واخال أنە قد عم أنە صلى اللہ تعا ی 

۹ 1 2 الف فا لم ان 7 کل مم ان 1 سیدنا 
عليه وسلى جاء إلیہ الوحی فبلغ إلیه ان ابنہ الکرم ان الکریم 
الحسن رضی الہ ثتعا ی عنہ بقتل بأارض کربلاء شہیدا مظلوماً : 
وقال - بعد مائم نربتہ - (ریح کرب وبلاء) ومع ھذا ما اسعن 


ذللك . وق حرر بہذا ان قول المعرض بہذا الڑستان باطل ؛ 


۳ 


۸٤ 


وكکذلك قول الشعراوی هھذا ء فانہ لاإحتیاج للامام إلی التصحرح 
الڈی ثبت من بعد کیف وہو قسدوۃ نقاد فی فن التصحبح 
والتضعبف 7 خ والتعدیل والزییف ء وإذا جاز لاإەام البخاری 
ومن دونه من ال لحفاظ التجر خ والتعدبل وفبول الحدیٹ وردہ من 
غر حکم بأنہ لو عاش واحسد منھم إل تصحیح الأاحادیث من 
بعدم لکان الأمر کذا وکذا؛ فھل لامجوز ذنك لأمثال أی 
حنیفة الن مم لی کعبا منھم منازل ؛ عل أن العلامة الشعراوی 
من ہل الظاہر على ما استفید من کلام البعض ؛ وہل بقبل قولہ 
علىی الإمام فی رد روایة المذھب المأخوذة من ا حسدیث بیقین ‏ 
والعرض قفسد اعترف سابفاً آنہ مجوز رك اص بالالص ٠‏ وأما 
الرواية ا حردة فبجب ترکھا بالئص بلاریب إذا ثبت ذك بالشروط 
اللذکورۃ ۱ والحمد لہ تعابی ؛ على أُن الشعراوی إعترف آٴنه إذا عا 
واحد ضعف دلیل إمامہ وعام صة دلبل ابر فحیلثد مجب تليہ 
ىرك روایة المذھب . والنفیة قائلون بذلك أبضاً . 

قو لہ ان الحق سم الشافعی لقولہ الخ (ص )۱٢١‏ 


ققلت : ومع أی حنیفة ابضاً (۱) فإنه قائل ٌ انیم علی 


الصخرة اللساء الذی لیس عليه غبار ما قال ئی شرح ٭ منیة 





"یھو ہو مر علی أنه ۔تط من نسخه“ المصنلف ''سن 
الدراساتۂ' لفظه“ ”لا سن قوله (لقوله لا یسح بح التیمم عل الصخر ولیس عليه 
با ص ۔, ,)کا بظہر سن ..طالعه" ۶ الة پا المستقبہ'؛ فلت ؛ 


ہر نت 





۲۸٥ 


الصلىیٰ“ ز(لو وضع بدہ عل صخرة ملساہ لا غبار علبھا 
أو علىی أرض ندیة لاینفصل منھا غبار وم یعلق بیدہ ٹیء جاز عند 
ان حنیۂسة ؛ إنتھی) فانقلم من الٗساس ما زعسم العرض 
من أُن أبا حنیفة قائل ہہنا با لیس من الحق یق شی علیى ما 
أقربہ بعض الحنفیتة : لکن ال الفسطلانی نی شرحه عل ” صحیح 
البخاری “ فی تفسر ”سورۃ اللساہ“ حت قول البخاری : صعیدا 
رف رو رد بوجه الأرض ظاہرھا سواء کان علمہا تراب 
الا ولذا قالت الحنفیئےة : لوضرب التبسم على حجر صلد 
ومسح أجزأہ ء وقالت الشاقعیےۃ : لا بد أن یعلق بالبد شیء من 
الثراب لقولہ تعالی فی سورۃ الائدة : فامسحوا بورجوھکے وأبدیکم 
منہ - أی من بعضه ؛ ووافق الشافعی الفسراء وأبو عبیدة؛ وف 
حدیث حذیفة عند الدارقطی فی ”سللہ“ رأں عوائق فق ” صیحه “ 
مرفوءاً: جعلت لی الأرض مسجدا وئرابها طھوراء وعند سل : 
بْربہاء وھذا بفسر الاية ء والفسر بقضی على ات حمل ؛ انتھی ) 
ورکلام القسطلانی قاض عل کس ما نقاے ا معرض عن الشعراوی 
یق ھذہ السثلۃ . 
قوأہ وف ا لحقریقة لیس مذھب اشافعیة مذعب الخ (ص١۱۰)‏ 

فلت : وکذلك مذہب آی حنیفة ومذعب بقیة الأئمة الأربعةء 
فالتخصبص لیس بسدہد ؛ فإذا عرفت ما ذکرناہ انخضصل لك بطلان 
جیع ما ذکرہ بعد . 


۲۸۳۸۱۰ 


قو لہ فقولہ مہ اللہ تعا ی : ومن ثأنہ الخ (ص (۱٠١‏ 

قلت : العصبیة الرائفة حرام نی حیع الأدبان ء لکن الشأن ی 
تحقق ضعف الدلبل؛ ویجرد قول ا لمعترض فی ااسائل ااعینہ ألە وجد دھنا 
ضعف دلیل الإمام لا یصلح أن بلتفت إلیے مال م بتحقق ذلك ؛ وأنی 
ہو ؟ وكکذلك قولہ : إنہ خالف روایتہ ہنا الحدبث . 


قولہ فان الضعبف ما کان فی الأحکام متروقاً الخ (ص١۱۰)‏ 

ری ٭ محمد اللہ الذی لا إلہ إلا ہو على أنہ اعترف ؛ھنا بأن 
ا حدیث الضشعیف مروك 7 الأحکام + وقد بینا للك آزہ قورل اش 
احسدشن والفقھاء؛ وأنہ مذھمب أں حذفٰة ؛ و بثبت عن أََْىة 
القول معارضة جرد القول من الإمام با حدیث ء فا آفاد کلاءہ ھذا 
۳ حاول إلبائهء ولیس الذھب ی الملسائل اخسدشة الا رك 
الرجوح والأخذ بالراجح ء فکلام الشعراوی دلبل لنا لا للممرض 
عىی کلا التقدبر بن 1 


ول وارتکاب التعصب فی حقیقتہ الخ (ص ۱۰۷) 

قلتع ' الأمر کذاك ء لکن أن التعصب فی الذاہبْ و+قلد یھ 
الڈن أُنعم اللہ علہسم ء وأما من نوی النعصب فعلیسه وزرہ وإن 
کان بدعی أنہ من ا حدثین أو أنہ عامل بالحدیث ء ولا نا إلا من 


کان ممقصردہ الاسوة اسلاس:ءَ رہ صلی آلڑے تثعا لی عامه وس 2 ور 'ی 


۸۸۷۰۷۷ 


انام لاق آن ھذا الدلیل قوی دون ذلك مع ان صاحب المذھب 

ممہ اللہ تعا ی قوۃ الثانی ۔ رآی لابصغی إليہ مال م نئیقن بە ء ومن طالع کتب 

الحدیث والإستدلال مجد رأی صاحب الذھب حدیثاً صائباً ورأیھم,. 
ضائعاً إن م بوافق - رأی بجتھد آخر . 

قولہ وقولہ : وفسد قال بعض ا حنفیسۃ : 
[راد ال واحد الخ (ص۱۰۸) 
قلت : قد غلط مھنا الشعراوی وسھا حیث زغم لہ من 

أمثلة رك بعض ا حنفیے مذھب إمامھم لما آرحج عندھم دلیل 
مذھب الغر مامر ٤‏ فکا أنە صدر سھوأ من الشعراوی كکذلاث صدر 
عن المعترض سھوا بل عناداًء وقولە (زبراد شال واحد من ألف مثال من 

مذھب الخ) أاکذب ا حدیث . ومذہب الإمام أیحنیفة إشتھر أھلە بالصلابة 
فی الرأی الصائب الوافق با حسدیث واأفرتَ لی الصواب ء ولذا 

یعمل بە سیدنا عیسی روح اللہ - علی نیینا وعليه الصلاۃ والسلام ۔۔ 
حین ینزل من السماء لی الأرض فی آخر عھد سیدنا اللھدی رضیٰ 

لغ تعاق ۶ ا سر ہیر رھ مال“ اساروڈ 
ال کاشفون والفقھاء رجھسےم اللہ تصسا لی . وسیجیء صرائح 
عبارانہم إن شاء ال تعالل . وق کلام المصرض ؛هھنا إشعاز 
بھانة المذھب تامة فعلے ھا بستحقے بها + وھا ذکرہ العترضن 
5 توجیہ قوة الدلیل یق ھسذا الال لشافعی فھو عبن ما ہو 
تو جیھھا لللإمام الاأعظم ؛ فضاع عمسلہ وحبط ھا کانوا بعماون 


۸ 


فیه٭ . )١(‏ 
و لەإشارۃ إل خصیصة هذہ الأمۃة الخ (ص ۱۷۰۷۷) 

قُل : قد حاز ھذہ ال خصیصة الأاغۓة الأاریٰة ومقلدرهم 
غذافرھا ء فن ادعی نم وآن مقلاہہم کاہم أر بمضھم من 
بعذبی بہ فی الدن نارکون لہ ا حصبیصة فقسد ہوی وفرط 
وغوی . 
قولہ ضی ان صمة ا حدیث عند غیرہ حکم منە الخ (ص ۱۰۸) 

قلت : الحکم بصحتہ عند غرہ دونهہ فرع حقق عدم البلوغ 
ار عدم الصحة عندہ ؛ وإلثاتهہ عسیر؛ 5 نقول : إذا عْٰ اطلاع 
الإمام علل احسدیث وآأنہ أجاب عدے او أولہ أوترکه لا مم 
إذا کانت من الحسدیث ؛ وإذا تحقق عدم البلوغ إلی الإمام وم 
پوجد لروایشہ شہادةۃ أصلاً بشہادة الثة العدل التیع نکا أن 
سے ا حدبث عند ار حجة على الشائمی پکذاكل ھی حجنے علی 
الإمام أں حنیفة وغیرہ : لکن لا بفیےد ھذا القدر من اجترا 
واخترع ال کاذہبب امبندعة فی مواضع ؛ فقال: إن ھذہ الروایۃ 
ما صحت فیہ الأحادیث عن الغبر ول تبلغ فیه الإمام ء أو بات 
لم نصح عندہ ؛ أوآنھا قباس فی مقابلة اللص وھی ما حک بہ 
الإمام بالص وبلغ فہ النص للإمام فی طرف الإ وصح عندہ 


() أی ااعترض وأتباعهہ (ھاسش الاصل) 


۲۹ 


ورجح اح ہما ا أ ہمہ اللہ تع لی فحکم بە . وحکم بعض آناع 
ام رالقا سار ان کرٹ الأمر ىك ق نفس 
لے ایا مت قزل "اق اری اہ مو رت5 
وسیتضح ذلك لك فیا بعد أرضا ومن آراد محقیق ھذا المقال 
فلرجع إلی کتب الیدیث والاستدلال . 


قوہ وہذا جرت کلمة أنباعہ الخ (ص ۱۰۸) 

فلت ۔ قد عرفت سابقاً معنی کلام ا'شافعی نقلاً عن العلامة 
اقسطلانی نی شرحہ عدلى ” یح البخاري “ فھو معی کلام 
ثباعہ ء فکلیة قولہ بانتساب کل ما ثیت بالحدیث الصحبح بعسدہ 
إلل مذھہبہ مخدوشة ومنوعة ؛ ودلبل منعھا کلام العلامة القسطلائی 
ضا دلیل منعھا مامر من ان ثرك النص بالنص یح ؛ وأما جز ثیة 
ہذہ القضية نمسلمة عند میع الأئمة الذریعة : واششہرت عنہم ؛ 
رم واکی مژمن رسول الله صلی اللہ عليه وسام أسوۃ حسنه٥ة‏ ؛) 
'یست اللائمة الثلائة غبر الشاقعی من کرراء أنباعمہ وأمشہ التاسیة 
ہہ غایة التأمی وکال الإتباع أہضاً ۶ . 


قولہ وھذا ما بأمخذ شغاف قلب کل مؤمن الع (ص ۱۰۸) 
قلۓی ' فی ہذا الکلام إشعار بأن الإ ئمة اثلاشة غر الإمام 


الغائمی م راخ شغاف قلب 31 مؤژمن حم : وھذا جسارۂ من 


کا 


القول ؛ والإاقرار وإن کان ضمناً م پؤخذ بە الفر ورؤوخذ ہه 
اللثر اخخذة راہ ے . فإن راد ” ہکل مؤمن “ أہل السنة والماعة 
فقسد کذب ما أشعر بہ کلامے کذباً محضاً ء فاإن حب 
میع الْائمة الأربعة أخخذ شغاف قاب کل مژمن بھڈا هي وت 
الکلیة ء وإن راد ” ہکل مؤمن “ الشیعة الشلیعة ۔ شیعة إىلیس ۔ 
علی ما علیے إصطلاح أہل اارفض نلا نسام الجزلیۃ ففلا عز 
الکلیة ء فإن کل رائضی یبغض الشافعی وآنباعہ ء ولا یمر احد 
ہظاھر دعواہم الحبہے لہ رضی اللہ تعالی عنےه ء فاإنہ نفاق 
صریح وشعبة من شعب نقیتم الثقیۂ الا مخنی على الصیا 

فضسلاً عن السکبراء . رقسد عرفت أن من انٹخسترعات علىی 
سی :القعمہ افشس ادس فان نا اتا و 7۴ 
نا رغاس فا را لا تاب ایل رھا 
جَھالۂ الأصبیاء والغبیاء من کذب على اءٗٴرئن . فالواجب على العرض 
الإستحیاء من الرد علی ہذا القول 'ترع لہ من عند نفسہ ومن 
الر داد لذلكغ فی کلامہ . ' 


قوله م عم اللہ تعالی علی طالبِ العلم کونہ الخ (ص ۱۰۸) 
فلت قد احتويِ ی ال مه الا ربعة ومن سد علیىی ھذہ اللعمة 
الکري ومنحھم اللہ تعالل لہ حظاً عقیما لم پر ملہ فیمن بعدم 
ال ولیاء الع فاء بقلسدر ہم ‌ آ کاشفون مشافھرن جاسہےه 


۲۹۱٦ 
صللى اللہ عليه وس بفظۂ وھناماً.‎ 


قولہ بلزمہ ترك کٹر من ااروایات الخ رص ۱۷۹) 

ڈایٴ اللانی بلزم برکھا ھی سالا توجد فِه شھادة من 
الحدبث اصلاًء ونطق السنة مملانھا نطقاً صرعآ: وأن ھی فف 
الھب ؟ فاخم ما ذکرہ ال عم قےد محقق عدم وجدان 
شہادة عنہ بالکلیة فی سسائلہ الہزاعیة البی ذکرت ی القدمة: 
رات الاقات السیہ امعصطت اق باعل عاظبآ 


جب علیى المسلمعن رکھا ُا لکلیة ۰ 
فلت لاق شا ور دہ لاف ان سض اھ 
لم ن4 وخان بضا: روی عن الإمام یف حلھ* زی 


تعای عہ الخ رص ۱۰۹) 


قاری : لفظ روی “ دال على أن ون عن الإمام ای 
حبز النع ؛ واو سر ٹبونےہ فقد صرح أنہ انا قالہ الإمام لأصحابہ 
دم جہدون إجہاداً مطلقاً أبضًء أعلمھ الإمام أنہ إذا تحقق 

: 

[جہادہم حرم عالہم التقلید لغم مسن غرم نظر 8 نفس الداپل 7 
ولو س ان أحضارہ القول ہر کانوا جہدن فی بعض السائل فقط فھو 
بیان ھن رضمی اللہ تعاىی عنهہ !ار وابیہ الی مسلد ٦‏ الاقل مسن 
الفقھاء وا حدئن, وقد دل تعیبر الفحول والاٌبطال عنہا بلفظ_ةۃ 
ق0 مل ھا روایة ضعیفة لا بتسك با ؛ فلا دایل فہا لسا 


قصد إِثباتہ ہا : وبعد اللتبا واللنی لا بتاتی کلام الإمام ہذا إلا 


۲۰۲ 


الحہسد فی بعض السائل ٤‏ فقسد اعترف ا مترض ففما تبل ان 
العامی الضفث والعال م الضر ا حہد ولو نی جزئی واحد مجب علبے 
تقلید اٹتہد ٤‏ قال تی ٥۶‏ البحر“ (ونقلوا عسن أصحابنا أنہ لا محل 
ان یفني بقولنا حنی یعلم من أن قلنا۔۔ قال - فاقول : إن ھذا الشرط 
کان فی زمانہم ٤‏ وأما فی زماننا فیکتی بالحفظ ػنا نی ” ااقنیےة “ 
وغبرھا اننہی) وقدمر أیضاً أن الإجاع قام علی وجوب تقلید ا ہد علہم| 
بدلیل صرا تح العبارات ء ودعوی ا عرض آأنہ من ا حہدان فی بعض 
المسائل فیجب علیہ النظر فی السدلبل والتمسك بہ ومحرم علرے 
التقلید ء وأن علاء زمانه مجنہدون فی بعضھا أبضاً ہم إذ فلدوا الإٗ ئمة 
تُرکوا الواجب وارتکیوا الحرام للانما بین البطلان ۔ 


ققولہ فعلم أن التعصب لإمامہ فی نو ذلك حالف لإہامہ 
ریگ 
فلت : التعصب الفة أٰلبتة ولکن وقع البحث فی تحقق ذلك 
التعصب فی السائل الی خالف: فہا الإمام ابا حنیفة ووافق فہا بعضاً 
الاربعة؛ وقد ذکر العرض فی بعض رسالله أن فہا ابر 
مع الإمام شی من السنة وانھا قال ہا من جرد رآیہ مع أن دعواہ 
ہذہ کاذبة بیقعن . فالمتحقق التعصب من ا عترض فہا دون غرہ؛ 
وکل أُناء 7 ما فيه . وأما المسائل اہی مر و نا اس 
فھی خالفےۃ بنصوص الأحادیث وصر اتحھا ولا حجة فہا بدلبل 
مسن الدلائل ال ربعة ء فلینظر إ ی تعصبہ فہاء ومسن الیقینبات أن 


۲۴ 


تعصمہ فہا حرام مذموم ى الشرع . 


قولہ ولاٴنہ لیس کل ما یفھمە القلد الخ (ص ۱۰۹) 
فلت :وكللك لس کل ما یفھمہ امشال ان العری 
'والشعراوي وھذا المعرض من الکتاب والسٹة ومن کلام صاحب 
الذھب بکون مراداً لہ تعا لی ولرسولەه صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم و 
لصاحب المذہب . اف بوجد فما حکوا بے وإت ادعوا أنسه ٭ن 
الحدیٹ الا زا ؛ ومن ااعلوم انا منوعون عن العمل رأی 
کل لقن تر انتاعارر رق ال ڑا لا 2 ا حتہدین : فلا 
رااا س00 ارتتاب رام إلا فی الڑتتال پچرد راید ورك 


الەمل تر د‫ آر مہم حبن یلت حدیہٹ ق سے_ لاف رأہم 


رضی الہ تعالمی عہم . 


قو لہ ولذاك مَطٌى بعض القلدن بعضآً رص ۱۰۹) 

فلت : كذلك خطٛی بعض احدشن بعضأ وبعض ا حہدِن 
بعضأً مع أن کلا من الفریقعن یسدعی أن العمل ما قاله مما 
بالحدیثٹ دون غرەء وکللك خخطی بعض العارفن بعضأ: 

إلل قول خازئقۃ العرفاء قطب العارفن الشیخ السر ھنسدی 
مقالة لان العری ھا لفظه (ان از شطحیات شیخ است وأکر 


() ویجال الخطأ فی انکشف کر 


۹ 


شطحبات شیخ کہ از علوم أھل سنت جدا افتادہ از صواب دورر 
است )۱) (تہی ) فاحذر أُہا ا ملعرض من النعصب وجەل قول 
کل ما پبدو لك برأيك خلافہ . ۱ 


قواہ وھذا تصر مح منہ بأن مسن خالف الحدیث لذھەب 
الخ (ص ۱۲۷۰۹) 

قلت ۰ خالفة ا حدیث للمذھہب أن نت الات عل اث 
محیث یکون ا مذھب اصلا والحدیبث تبعا عنسدہ ٠‏ أو بترك العمل 
راسطاٹ أُصلا"ً ‏ وہتمسکٹ بالروایة ا حردۃ مسن ضر الانات پپی 


2 
۰ کپ ا ۰ ٦‏ 
نہ پالحدیٹ ؛ لا ان پعمل بروایة المذھپ لی : 'فقت ١‏ لحدیث 


ایض 6 وروايتہ الْعَداسیْة الی غم یو جحاد فہا تس اصسلاا ولا بقول 


مچواز عالفة احدیث لمذہب بالمعبی لذی ذکرنا إلا جاہل عنید 
و جبار عتید ؛ والعلماء الکرام ومقلدوالمذاەب تبر أو ا امن مثل 
ھذا القول ؛ وإتا قالوا ا ذکرناہ انیأء کیف ولکل مؤەسن 
و رسول' اھ اس تن وق 20-07 مننتا ان 
لأختہ زینب ری اللہ تعا ی عنہما ‏ حین ترا ای الحمعان ‏ وقام 
ہو رضی الہ تعا لی عنہ فی الیدان حاربة حزب الشیطات ‏ وأحس 


من آختہ نوعاً من الجزع۔_ (یاآخی ! إتی اللہ واصبري واعلمی 


(١)‏ وھذا سن شطحیات الشیخ ء وا کٹر الشطحیات اتی قد انفردجہا 
الشیخ عن أھل السنهٴ بعیدة عن الصواب , 





وای خبر می واخی خر مئی؛ ول ور والکل سام 


٦ 


برسول ال صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم أسوة حسنة ء إنہی) ومن الیقینیات 


خی گے َ ۰ 
اں+ ای حم می 


ان مقلدی الإ مة الأربعة لابقلد ولہم فماثبت فیہ الئنص إلا من حیث 
ای نقَلة أُحتام سل ال خلق صلىی الله تعارز علی ليه وسلم : : والأمر کا 
قلنا عند کل من آمن باللہ ورسوله صلی تعا ی عليه وس : وحبس 
نفسه عن الکذب والافتاء والعناد ‏ اارے فلم بکد ان بوجد القلد 
عصیان اللہ تعا لی وعصبان الرسول صلى اللہ تعائی علیہ وسل : عصیان 
صاحب الذەب وعصیان جیع الثم نی مذا الاب وی نہ ھله 
العصیائات تحققت فی من ادعی أن السائل اللذکورۃ نی القدمة سم ہحة 
ثابٹة ۔ وإذا عرفت ما ذکرنا ٴتبین عليك ان من قال (ەن قلد ساحجب 
اھب ٠‏ رای و ۵ه 7 من ات رآنہ راہ ؛ ‏ کلاضا 
الف ورسرلهہ صلى اد. تعا ی 


ماخ ذان کی قول الشارع قد عقبصہ ۶ 
مف۔ 8 7 .۰ 
د آفی غسارۃ عظیمة 


ۓ 212۳2., 
عليه وسر رصاحب المذہب وجیع الأائمة) فقد 
٦‏ 7 نہ اح : 


لاس ات ساف اق غال رف 


فولہ وبآن السلامہ من الخطأهو مل رر ن یکون ھ۸ مع الدلیل 

الخ 1 جو 
ری الیستا الأاعَة الا رمع وغلہماء مقلدہم ث الدلیل ؟ 
7 ا مفرطون مم الدلیل آلبنة ؟ ومع ھذ! ھا پورجد الخطاً من 
ا ہد أیئیاً ؛ 2ھ)] الدعون أولی بذلكث . فعل ھذا هذا الکلام 
منہه اکذب ا حدیث : وإن ادعی الطرض أنه مع الدلپل ابداً فکان 


٦1 


اتا عن الخطاً ألبة ء ون الأائمة الأربعة وإن ک٤‏ نوا مع الدلبل 
أ٘یضاً لا پسلمون من الخطاً فلا بلتفت إلی قواے ھذا دا نما . نم 
إذا کانت ال نة الأربعة مع الدلیل بازمہ أن یکون الحق والسلامة 
عن اخطا حظ من معھم ابضاًء ف٭طلان قوله ھهذا اظھر مہن 
ان ےی . 


قواہ ١‏ لق _ أي ل١‏ لگن کل ححے یو جب الخ رص . 0 

ققلت : لیس ہذا معنی کلام الشعراوي ٤‏ بل معن کلامہ : 
ان ما علمه ا منہدون من الکتاب والسنة )ھا کان اُصل مقصو دم 
فیہ عمل أنفسہم ر4 اج عمل الخلق ۔_۔ فکل شاه معلمة رجایاء وإتھا 
وجب العمل عل الخلق بأقو امم بقوله تعا لی (فاسئلوا أھل الذ کر إن 
کنمم لا تعلمون) فلیس علر ما علموا منہما إلا لأنفسھر ؛ ول ان 
قول الشعراويی ہذا بمجوز أن پکون خطاً منہ ء فإن من ثأن الؤمن 
الکامل أن محثقق الإٛحکام الشرعیة من مواردھا لم والمؤمنن إذالبت 
عنا ہم أن افو ایم حجة بنص الشارع ء وآن ہبلغ الغائب ماثبت عندہ 
من أحکامہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم ء فقد قال صلى اللہ علیہ وسام 
( فلیلغ الشامد من الغائب ) ؛ واعظم الجة ‏ ی ہذا الباب قولە 
تعا ی (فاسٹاوا آھل الذکر) ؛ نمن سال عن ا حہدن وقلدم فیا 
اأخعذوہ من السنة وی قاسالنہم الشرعیة فقد اُدي الواجب عسن 
تھےہ واھتديی ورشد؛ والشعراوي لیس تمعصوم عِن الخطاً کالہ ئمة 
الأربعة ء وباقی الکلام علىی ھذا القول سیجتی قرب إن شاء اللہ 


۹۷ 


تعسا ی . 


ققولہ بل من ال ئمة من نمی عن تقلید نفسہ (ص ٭٠۱)‏ 

قلت : الٰہی 'لصادر عن بعضھم لیس إلا نی مخاطبة أصحاہم ؛ 
ودھم مجُہدون إجہہاداً مطلقاً أبضا أو بحو هر کا مرء فلیس فیہ من 
الدلبل للمعترض على مذہ الدعوي شی . 

فولہ وإذ لیس قوہم حجة علىی أحد الخ (ص )۱٠١‏ 

لت قد عرفت مھا ذ کرنا أن کلام الشعراوري وأن نھی 
بعضھم عن تقلید نفسہ لا 'دلالة نما علی ھذہ الدعوي أصلا . وکیف 
لا یکون وم حجة شرعیة والاجاع بت على آنے لا مجوز 
الخروج عن امذاہب ال ربعة حی حکوا بأنے لو قضی قاض 
مخلافھا وعحل بقول بمجہد آخر غیرھا بنفذ قضاءہ ء لأائە خلاف 
الإاجاع ء وأیضاً ثبت إجاع الأصولبن والفقھاء وانحدشن على وجوب 
تقلید ا ہد علی العامی الصرف والعال م الضغر ا ہد ولو یق جزئی 
واحد ؛ فلوٰم یکن أقوامم حجة کیف حرم الخروج عنہا ء وکیف 
وجب علہم| التقلید ء والعترض وإن أنکر وجوب التقاید علہا 
ہنا فقد أقربہ تی أوائل در اساتہ: ورد قوله هذا إتفاق الاصولین 
واکٹر الفقھاء وائحدڈن علىی آنہ مبجب علی ا حنہد و بعض السائل 
تقلید ا ہد المطلق اض وقد پر طارات الٹقات الأثبات الدالة 
عل الاجاعین اللذ کور ن واتفاق الأصو لن وأاکر الفقھاء وا حدشن ء 


ہے 


۲۹۰۸ 


فان شثت فارجع إلہا . فلو سلمنا أن معنی قول الشعراوی ما ذکرہ 
لاہقوم کلامہ حج' فی مقابلة ھذہ الشباء الی ذکرٹ؛ وردہ ضا 
فوم رم اللہ تعا لی (إن القیاس حجة رابعٴ من ال حجج الشرعیة 
ودلیل راہم من الادلة الأربعة) وقوم (إن القیاس الشرعی بجب 
العمل بہ) ؛ علىی أنہ إِن راد بقوله أن أقوام 7 و و رب 
الکتاب أو السنة أو الإجاع لیست مل فلا برناب اأحد من الؤنین 
یق بطلانه ؛ وإن أراد ان قباسهم الشرعی لس محجة فقد معت آن 
ھذا قول حالف للإجاع الصحابة والتابسن ٠‏ وأیضآً إذا م یکن 
قوم وہر مجہسدون عرفساء باللہ تعا ی کاملون فی الظاہر والباطن 
حجة فکیف بکون قول ان العرل والشعراوی وجحیع من نقل 
عنہ فی ھذہ الدراسات أو فی رسائل أخری لە وقول ھذا ا معغرض 
حجةا ؛ نعم قسد اتفقوا على أن قول لکونہم غبر مجہدن لیس 
حجة . ومنع حجیة الٌاس مذھب نفاۃ القیاس . فإن کان الشعراوی 
ہم فلیکں معی کلامہ ما عم العترض ؛ ولا یلیق کلامہ ان پبطل 
پہ حجیة الفقیاس الشرعی ؛ وا لحق ا حقیق بالقبول مع ملبتبہ : وھو 
القول الذی جری علبے الامة الذربعة وجاھہر الفقھاء 
وانضسدئن من السلف وا حلف بسدلیل إجاع نقار 
والنسابعن وحیع الأصولیین . وإذا ثبت الإجماع عسلىی امتنساع 
انح وج عسن الہذاہب الأرہھتة لامجوز أن محکم بننی حجیسة 
القیاس ھا حفق ھذا الإجاع . واإذ قسد عرفت ما ذکرنا فأقوال 
الأئمة الٔربعة ۔- قدس اللہ تعا ىی أسرارھر - و ا 2 


۰۹ 


نی الأحسکام ا حمدیة مجعلہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم نما حجسة ؛ 
فرجحوا بعض الأحادیث علىی بعض حيث ا موا بالرجیح؛ وحعوا 
بیٹھا حبث اُھموا بالجمع ؛ وقلوا بوجوە آخر حیث آرشدوا بها 
وإن م مجدوا نصاً أصلا قاسوا قباساً شرعیاً سواء قام معارضه من 
قول مجتھد آخر أولاء وما أخرجه ھذہ العارضة عن الحجیسۂ ۔ 
وأما اللەارض من الحدیث الصحیح الظی فلا یقوم بہ جرد قول واحد 
مٹھم أو اکر مال م یصل حسد الإجاع . وقول أمثال ۱ء ن العسرف 
والشعراوی حجسة ! فلینظر ہنا بالتاەل فی فساد قولہ زلیس قوم 
حجة علىی أحدم وفساد قوله (إن ا حتھد لا مجب تقلیدہ علی کل فرد 
من افراد العام) وفساد قولہ (إن ا متہد لامجوز تقلیدہ لکل فرد من 
أفراد العام سے اللازم من نی حجب-ة قودٰم عل کل واحد) 5 إن 
قولہ ہذا مناقض لقولہ السابق من (أن العامی ؛اصرف والعالم الغم 
ا حتہد ولو یق جزٹی واحصد مجب علیہ تقلبد ا حتہد ء قال ھناك : 
وھوالماصور بالدلیل الواضح ' إتھی ص )٣١‏ . 


ذوله فاستبعد رمہ اللہ عمل الحنفیین على خلافہ بقول 
زمامھم (ص )۱٠١‏ 
قلڑے ٴ إستبعاد عالم کامل شافعی ذلك لامجعل قول الإمام أی 
حنیفسة لابمند به ؛ ولا بشہد لہ الحسدیث ء کا أن استبعاد علاء 
کاملین حنفیین قول الشافعی أو مالك أو أحمد لامجعل قولہ کذلك ء 
وھذا من الہن الذی لاکن إنکارہ من النصف العادل ؛ علىی أن 


۳۰۰٣۰ 


ھذا الڑإستعاد من النووی لیس استبعاداً لعمل الحنفین فقط 
یرفس سے رات اوہ ات نل 
وساداننا جمھسور السلف من الصحابة والتابمعن ومالك 
والیٹ والثوری وغرھم ؛ فالإقتصار عسیى مل احنفیین 
ھھنا لیس إلا من شدة.المعصائدة معھم . ئم نقول : لنہ یق ھذہ 
السثلة شہد لاڑمام ومن أخخذ بقوم الإمام ء ومن أخذ بقوله 
الکتاب والسنة أیضاً ؛ أما الکتاب فقولہ تعا ی ( إذا قریٗ القرآن 
فاستمعوا لہ وأنصتوا) قال الحافظ السبوطی فی ٭ الجلالین“ (ازلت 
فی رك الکلام قی ا حطبة ‏ وعبر عنہا بالقرآن لاشیّالھا علہا ؛ وقبل: 
فی قراءة القرآن مطلقاً ؛ إتہی) وقد علر من حال السبوطی فی ھذا 
التفسبر أنہ بعتمسد على أرجح الأقوال کنا صرح بہ یق خطبتے ؛ 
وقال العلامےة النسفی ق تفسر ہ اہی مدارۓ التٹز ہل“ والشیخ 
عصل القاری پی حاشبتہ الملوسومتتة ” بالحالن“ علی ”ا للالن“ 
( جمھور الصحابة علی ان ہذہ الابة یق اساع الوم ؛ وقبل : ۴ 
اسماع الخطبة ؛ وقیل : فہاء وہو الأصح ہ إنہی ) ومن 'لعلوم 
ان الصلاۃ حال الحطبة تخل بالإسمّاع والإنصات ؛ فقد عسلم أن من 
قال مثل سا قال بہ أپو حنیفة فقد سك فيه بالکتاب ؛ ولایعارضهہ 
الچ سدیث الظی وإن کان یق یح ”مس“ وضرہ؛ ون أوجب 


تر چیح حسدیٹ الپخاری “ منفضر ۳ مصسلیى حسدیث 
۲ ۱ 


سلم إٰذا ارد و تار رضا مجب علیےه ان رجح الابة 


7 


علىل حےدیٹ مسام : والله تعال یل 7 من ھاتی 0 رکعتین 


7 


۰۱ 


حال اخطبة عند من قال بھا سنۂة مستحة 7 واقر آن ناطق ہو جحوب 
الکفٹ عم ٦‏ والدلیلان المتغار ضان إدا تساویا یق مثل ھذہ الصورۃ 
یکف عن العمسل کا صرحوا بە؛ وکا سیجے الإعتراف به ف۔ 
المحرم لی ایج الخ ص )۱۱١‏ نت اذا کان 02000 اکٹ 
قطعباً . وأما السنة -ا آخرجهە لئمة السنة وغبرہم یق کتبھم ٭ن 
قولہ صٰ اللہ تعا یىی علےە وس (إذا قلت لصاحبك وم احمعےة 
والإمام مخطب : أنصت ؛ فقسد لغوت ) وآفاد ھذا ا حدبٹ دلالة 
علی آن الصلاةۃ 7 حال الخطبة لخو البتهُء وما اُوردہ الإمام ال۔یوطی 
2-۲٠‏ تنور الو اإِكٰ “ شرح ٭مؤطا الإامام مالك “ عن ان مر 
ن لغا ونخط رقاب الناس کانت لہ ظھسرا) ال 
(رأخرجےه ابو داؤد وان خزعہة) ؛ وعن سیسدنا على ان 
أی طااب مرفوعاً (من قال: صہ قّد نیلم ومن کم فلا معة لە) قال 
(آخرجہ اھ ےد اتھی ) ٤+‏ قوله ”ظہبر؟“ ای وقوعاآلە ٤‏ ظھبرة 
الحروشدتہ فقط ٠‏ وم حصل لہ بتلك الصلاۃ واب . وقال الإمام 
النرويی یق رح ھذا الجدبث الأاول (ھو دلل علی ان وجوب 
الانصات والہی عن الکلام نا هو یق حال احطبة ء اہی ) فھذا 
الاعتراف من الإمام النووی دلیل ما قلنا مامر ٤‏ و اللہ تعا لی اعم . وقوله 
صلى اللہ تعا ىی تو ہے الغطمٰانی - وو 2 (صل 


رکعتن ویجرز فہا) من حیث أنہ ثبت فی ھذہ الزیادة روایة 


مرفرعا(و ھ 


اأخری ٹاہتےۃ ؛ دھی مارواهہ الدار قطی بسنےدہ عن و نہ 


۰۴۲ 


صلىی اللہ تعا لی عليه وسام أسسۓ عن الحطبتة حتی فرغ سلیك عن 
صے لاہ 6 وجاء ق رواية معتمر عن اه مرسلا” الزیادۃ ہذا 
الالفظ ؛ وھو آزہ صل اللہ تعا لی يہ وس اانظرہ حجی صلی . 
ومن امعاوم ان اارسل ج٥‏ عندنا إذا م بعتصد روابة آھ ری 
مد٥‏ أو مرسلة : وإذا اعتضد بأحد هاننن فُھو حج٥‏ عند الکل گُ 
وھھنا كذلك 1 فپذہ الزیادۃ زیاده اللفة ١‏ ومن الیقینیات عناد أھمل 
الحسدبٹ أُن زبادة الثقَےة مقبولۂ ء وحینشذ فلا تعارض 
حخلیثٹ جار فی قصہۃ سلك لسدیث اانھی اصلاٴ 
وما أخرجے أحسد فق ”ملدهٴ وان حبان ق ” عصحے ؟ 
أنہ صلی الہ تعا ی علیہ وسلےم کرر أمسرہ لسليك بالصلاۃ ثلاث 
مسرات ئی ٹلاٹث جم : قال الشیخ صلی القاری کی شرحےہ مہ لی 
”مشکاۃ امصابیح“ (فیکون الح ےم من ہاب التخصبص ۰ انتھی ) 
ولو م یکن من ہاب التخصبص بسليك ما کان آمرہ صلی اللہ تعا ی 
عليهہ وسلم مقصور؟ علی ثلاث مع ولا کان لئرك ساداننا حر 
وعمان ردعیل وحمہور الصحابة مع کال ملازمتھم لحضورہ صلىل الله 
تسا ل علميه وسام وج> ؛ ومن امسلبعد غابة الیع ےد الللحق بالحخال 
المادی عدم حضورم بأمعھم پی حضرتہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسام 
برا 
یوم احمعة حجیس خطب مرہ واحدۃ نل عن ان پکوں ژلااٹ مرات ی 
ٹلاٹ جع لاسما فی البلد الڈی لاپصلى فیہ صلاۃ ا٣حمعة‏ إلا یق مسجد 
واحد وھوالمسجد النذی بصلی فہ صل اللہ تعالی عليه وسلم +روھذا قال 


س.- 


عليہ وسلم فی الحسدیث الٹانی ہہ والامام مخطب؟ برید ررقت ان 
مخطب تھی ) وھ 7 الدأوبل شائع وذائم 7 کلام الله تعا لی 
راک فاد رجہ ملاذنکارہ إذا ثاات ار پنےة عليهء ویؤید ھهذا 
الممی حدیثٹ آخرجے الإمام البخاری فی دو صہدےےہ “٠‏ عن جار 0 
مغخطب : إذا جاء أحدم والإمام اخطب او قد خرج فلیصل رکم 

انتھی) ” ضأو“ نی ھذا ا حدیث إن کان لشك الراوی فی اللفظ 
مژدام| واحد ؛ فآفاد أن الأمر بصلاقۃ رکعن کان بقرب اخطبةء 
وإن کان للتنویع فلو ھل ”خطب“ علی ظاھر ہ لکان حی الکلام 
آن یقال : والإمام قد خرج و مخطب , فان ال روج قبل الحطةء 
فحسن جمللهہ علی ما ذ کرنا . وھارواہ عبد ا حیق عن سیدذ۔ا علی 
رضی الله تعا لی عنه من قوله صل الله تعال عله وس (لاتصلوا 
والإمام مخطب انتھی) وأوردہ ۶ الہ مان“ شرح ٠‏ مواھب (إڑ جن“ 
وصاحہے ھن الفقّھاء احدڈن ان عٰ من اہم إراد الحےدیٹ 
تاردا المذہب بعد تحقبق صححتہ أو حسنہ ۔- واللہ تعا ی أعلم . وأبضا 
مکن آن جاب عن حمدیث الخصم ہأن اللام نی ؛'الإمام؟ للعھد ء 
فھذا ا لحم مخصوص بہ صللى اللہ تعالی علیہ وسل ء والشرع العام 
م آفادہ الآحادیث الأآخر الدال2 علی منع الك لا یق حاله اسطہ۔٥‏ : 
والقول - بأن حدیث الٹھی من باب الدلالق وحدبث جابر ئن 
عبد اللہ ی قصة سليك من باب العبارۃ ء والعبارةۃ مقدمة علیھا - 
لاسجدی هھنا من قال بہ ٤‏ إذ التقسدم فرع التعارض ؛ ولا تعارض 


٣ 


ما ذکرنا؛ لاسما وھو مذھب ساداتنا عمر وعممان وعلی وجخحھور 
الہلت من الصحابة والتابعن ومالك واللیٹ واٹوری وغرھم ٠‏ ولا 
کن أن خخننی مخصوصاآ نی ثلاث خطبات نی ثلاث-معات علی ھڑلاء الکەراء 
من الصحابة وجاھصرھم مع أُنھم مواظبون حضرته مللزھون صحبيه ء 
وھذه قریئة بینة على أ۵ وجود تلك الزیادة کانت متبقضة ؛ 
آور کان الأسر خصوصاً بسليك عندسم -- رضی اللہ عنھم ؛ 
وسا ء ومعم ماع ھذا القطعی من فیےہ صلى اللہ تعا ی علیه وسام 
بافن لی آرانہم یق عہدہ ری حضر ته ٦‏ وحخالنہم ملحدہٹ القطعی 
عندھ المسموع ہم شفاھاً پقظۃ“ من ا صلى اللہ عليه ول ٤‏ ولا 
بظن إلہم ہذہ الظنون الفاسدة ااژئمة الحالقتة إلا کل جبار عنید أو 
شی عتید - أعاذ اللہ تعا لی أمثال النووی وسائر الؤمنعن عما؛: علی 
أن فوله بعصمة سیدنا علی وبکون جمیع اأحکامە وأحکام کل واحد من 
الأ نمة الإئنی عشر قطعیة عندہ کأحکام ان العربی وغبرہ من العرفاء 
وہکون إجاع الائُة آلائنی عشر إجاعاً نطعباً عندہ محبث لا بعارضہ 
الظی آبداً بدفع إستدلال النووی محدبث سليك عندہ الہتة . وأیض 
لا جوز أن پکون أمثال سیدنا عسلى محجوجن محالمن لحسدیث 
ور الاُشہاد عند حیع الؤنین: فادی ذلك إی اکم بأن قول 
الحنفیة تی ہذہ السئلة موافق محدبٹ اللبری قطعاً. وإذا عرفت مہ 


رہش 


ذکرنا لك من التحقیق تحقق أن روابه أي حنیفة ھذہ موافقسة 
بالکتاب والحدیث مأخوذة عنہا - والحق اأحق آن بتبم . واستبعاد 
الإامسام النووی ذلك ل[ بضرناڑػ فإنه لیس معصوم صن الخطاً ء 
وجب هدم الرأی بأنہ لیس لأی حنیفة فہا دلیل۔ صدرمن صدر؛ 
ولا مجوز أن بقال : بحرم تقلیسد رأي أی حنیفة وإن کان ءأخوذاً 
من الکتاب أو السنة أو کایھا ؛ وجب تقلبد رأي النووی ورای من 
افتخر بقوله : فتبعہ أو ظن ان النوو ي ینمی ان بکون تابعاً لے ؛ 
وروابة ای حنیفة ماشھد ھا الکتاب والسنة: وھذا ہو ااسلکث فی ج یع 
نسائل خالف فہا المترض ال ئمنة الا ربعة أو واحداً منہمء فیغان 
زیمآ - والزعم مطب_ےة الکذب ۔۔ ان رأرہ ى ال حد بث ٤‏ وأن رأبهم 
ورأي واحد مہم لیس مع الحدیث أصلا ء فوجب علینا رك قوله 
فہا ٤‏ والتمسك روایۃ ا مذھب اثژابتة بالحدیث , فا آراد .سن 
تالیف *٭الدراسات“ السببل إلبه فلا سبیل لہ إليه - والحمد لل تعا لی 
(إنہ اعنذار من لم یقل مجوازشا بأ نہم لم یبلغھم ا حدیث الخ ص )٦١١‏ 
حریف زائنغم فی کلام من بر ونم بالغبب؛ ولیس معی 
کلام النووی ذلك ؛ وقد دلت عبارات کتب الإستدلال تی مذھننا 
علیىی أن أحادبث ا حصم وقف علہا أبو حنیفة وأجاب عنہا وتاول 
بعضها فلا مجوز رك روابته کا ذ کرنا سابقاً عن ا حافظط تی الان 
السی والحافظ ا حجر اامسقلای والعلامےةۃ القسطلائی . 
قوله وهسذا تاوبل بساطل الخ (ص ۱۱۱) 


۳۲ 


قجلت : لم بتعرض النووی حواب عسن حسدیث الأمر 
بالإنصات ١‏ فالظاہر اُنےە لا جواب لہ ء نم إن حم النوری رمهہ 
اللہ تعالی بیطلان ھللا السأویل مم قیام الفرائن لا مجعل روابة 
اللذھب - وی مأخوذة مسن الحدث - باطاےة“ ؛ علیىی ان بطلان 
التاویل العن لا بستلزم بطلان الدعی ؛ وی نفسی من حکه 
بہطلان ھذا التاریل شی إذ التاأوبں هہا بالقرین؛ ولا إنکار 
علی مثله ء کیف رف یقع أمٹالہ من النووي وأشباہہ نی کثر م 
الأحادیث ؛ ومن راد حفیق حقیبة حکنا ھذا فابطالم شرحہ علی 
یح سسلم“ وشروح ؛' محیح البخاري “ وغبرہ, وسیظھر عليك 
تأبید کلامنا ھسذا تھا سذ کره العترضں عن بعض ا حقتن سن 
وجوب ا لجمع بین الأحادیث ء وعصسن الشعراري ەن نے پؤول 
الأحادیث لی ظاہرہا التعارض عسلى وجوہ شی حبحة؛ والحم 
من النووي بأن ھذا الناویل غبر صحبح ۔ فایس مھا بشملہ کلام 
الشعراوي ؛ لان کلامہ نی الصحیحة ۔ لا بستلزم عدم صحتہ فی الواقع 
ا سما اذا ثینت صحتە ق الواقع ‏ قال الشیخ علىی القاريی فق شرح 
المشکاۃ “ (وقد جاعء فی روایة نے صلی اللہ تعدا لی علبه وسلم 
أمر ساپکا بذلك لیتصدق عليه ؛ وقد أخرج آحمد وان حبان اُنےە 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم کرر أمرہ لسليك بالصلاة ثلاث مرات یق 
ثلٹث حع ؛ فدل علىی أن القصد کان التصدق عليه ؛ اہی ) وقال 
القسطلافی پی شرحہ عسلى ؛ صحیح البخاري“ ى باب ؛إذا ری 
الإاہ.۔ام "- وھو مخطب آمرہ ان بصلی رکعتن “ (ولاحدا: آُرزے 


-'"۴۰۰ 


صلی اللہ علیے وسلم قال : إن ہسذا الرجل ۔ أي سلیکاٴ- دخل 
اللسجد فی ھیئة بذلة فأمرئہ أن بصلىی رکعتین ؛ واأنا أآرجو أن یفطن 
لە رجل فیتصدق عليه ؛ اتہی ) وأیضا قول النوروی (ھذا نص 
لاب:طرق إليه تأریل) من آ جب الکلام ؛ فان تأوبل لفظ ” غطب “ 
”برید“ و”بقرب من أن مخطب“ من التأاوبلات الشائعة الذائعة 
فی الکلام ؛ وقسد 27 بہ فی قولہ تعا لی (باابھا الذىن آمنوا إذا 
مم إی الصلاۃ) فالقول بعدم تطرق ال أوبل ولومع القرینة ممنوع ء 
وحن ثبت أن أبا حنیفة مع الکتاب و الحسدیث لم یابت مدعی 
المترض أصلا ؛ فقولہ (فقد أفاد رمہ اللہ تعالی أن النص اغبر المتطرق 
إليہ التاربل الصحیح الخٴ ص )۱١۱‏ لیس بصحیح على الإٴطلاق ء 
فن قال بإطلاقہ فھو من العوام وزمرة ا ماہلین ؛ فلا مجوز الڑستدلال 
بأقواله . 


وہ ویدخل فی ھذا کل من بشکل علیے العمل 
با حجدیٹ الخ (ص۔ )۱۱١‏ 
قلے ٠‏ إذا کان ا حتھد ومن حکی قولہ من علاء العصر وغبرہ 
بدعی آنہ بقول ہالحدیث ؛ وأن العمل بہ عمل ہا حدیث ؛ والأمر 
کذاك فی نفس الأمر فیا علمنا ففن تیع ذلك ا حتجد من علاء 
العصر وغبرہ فقد عمل بالحسدیث ؛ ولم بشکل علیہ عملہ بە ؛ وانما أشکل 
عليه عحله عا رأی ا حصم زاعماً أنہ ہو العمل بالحدیث ؛ نعم یتحقق 
مادةۃ ہذا الإشکال فی المسائل الّی مرت نی القدمة . ولو فرض 


۸ 


وجود مادة لم یکن فہا مع ا حتھد الواحد أو ا حتھدن أو الثلائة 
من ا حتھدن شہادة کتاب وحسدیث واجاع أصلا بل قام عسلی 
خلاٹھا الحسدیث الصحیح فلا بشکل علىی أحسد من الژمنین العمل 
بہذا الحسدیث الصحبح إن شاء اللہ تعا لی ء لکہا ان ھی ؟ فلا 
إعثراض أصلا . نم إنہ لو فرض مادة خالف فہا الأئمة الأربعة 
الحدیث الصحیح الظنی ول مجییوا علہ وم بدأولوہ بترك فہا العمل 
بذلك الحدث : لا لن آراءھم مجر دھا حجة حاکئکۓۂ عل 
الحدیث بل من حیث أن الخروج عنہا خروج عن الإاجاع ؛ وقد 
تفسرر فی الصول أن الإجاع قطعی فیقدم على الصدیث الظی 
ہشھادة الُحادیث الدااۂ على حجیتہ وقطعیتدےه ؛ فالقول بدخول کل 
من بشکل عليه العمصسل بالحدیث الخ إطلافهە فاسد بین الفساد ؛ 
نعم ؛ إستشکال فولہ صلى الہ علیے وسےم الظمي بالراء منوع غبر 
جائز إلا إذا وصلت إلی حد الإجاع ء فیجب تقدمه عليه بشھادتہ 
صلى اللہ تعالی علیے وسلىم ٤‏ فی ا حقیقَة ھذا الإستشکال الأآخحر 
إستشعال قولہ صلى اللہ تعالی علبے وسلم بقولہ : لا إستشکال تولە 
صلی الله نعا لی علیہ وسا بالآراء ؛ ولو کان الأمر کا زعسم لکان 
کل إجاع فی الشرع ولو إجاع الصحابة لا مجوز نقدعہ على ا حدبث 
الصحیح الظني إذا فرض وجودھ| متخالفعن تی مادۃ معینےة ؛ 
فیضیع حیاٹذ ما صرحوا بہ من تقد الإجاع علىی الحدیث الظنی ء 
وقسد سبق أبضا أن جرد حسن الظن إلی الإمام لابکئی فی تركە 
الحسدیث الژثابت التحقق عضد ا متھد یق بعض السائل لە ؛ ون 


٣۹ 


الإستثقال الموجب لاإحجام عن العمل بالح-دیث إِذا کانت روایۃ 
اللذھب مأخوذة مہ وانھا بکون کكذلك لوکان ا خحدیث الثابت م 
یوافق صاحب الذھب أصلاً + ون ھذہ الصورۃة ؟ ول بعتقد أحد 
رافک مم اہ الف ار اس جو ماد ات 
العترض : وإغا حقق نرالا اس رك لکوت أُو الحدبٹ 
أو الإجاع ؛ فالقول بأن نترکه ھہذا الحصدیٹ رك لەصل 
بالحدیث مجرد قول الفقھاء خروج عن حصد الإنصاف ومیل إل 
سبیل الاعتساف ۔ 


لہ والقسطلانی الصرح لاف الدب (ص )۱٢١‏ 

قوےت ٠‏ الأمر كذكء لکن ان | اتجاسر الڈدی بعتقد وجحوب 
رك الحسدبث ممجرد قول الفقھاء ؟ ولعسل العترض کان ذاك 
التجاسر فی أول مرہ ؛ نعم العتقد عندنا وجوب ترك جرد الرأی 
الڈی بدا لاّبناء الزمان مجرد الرای الذی بدا للفقھاء الحتھدن ؛ 
ووجوب ترك السرأی الڈی ہ+الھے رأی بدا للمجہدن إذا کانا 
مأخوذن من الحدیث ؛ وم یبق الإختلاف فی البین فی آراء ا حُہدن 
إلا نی نرجح ہمسذا على ذاك وئرجیح ذاكع علىی ھا وی ا جمع 
بھذا الو جە دون ذاك وذاك الو ج۔۔۔٭ دون ھنا ۱ ىٰ بقل 
اح من العلباء بنسخ واحد من الحدیئین بمجرد التعارض ما لم تم 
بیپنة علىی ذلك ؛ فنسبة ھذا القول إلی البعض والرد عليه عا ذکرہ 
کلاھما سقط من الکلام - 


۰ 


قولہ بنسخ أحد الحدیشن بالتعارض الخ (ص )۱۱۳١‏ 

ا مام قدوۃ العارفين باللہ تعا ی ما ذکرنا قبل ؛ فإنھم ما قالوا هھنا 
بالنسخ بالمعی المشہور ؛ ولم یقولوا بالنسخ ممجسرد التعارض ولو 
بالمعنی الغر المشھور ء ہل إنا م قائلون بالنسخ الحکی الضمي لتقدم 
أحد الدلیلن علی الآخر بالتراجبح العشرة اللذکورة فی الأصول 
وہالفیض الإفی والعنایة الرہائینة ععنی آلہ یعمل بأحسدھا الرجح 
ویئرك العمل بالآخر الضر ا مرجح ء وھو بھذا العٔی غبر منکر إذا صدر 
من أمثال ان ال مسربی ٤‏ فکیف بنکرہ المعترض فیمن ہو اأەظم 
شأناً من ان العربی فی العارف الباطلیة والعلوم الظاھریة؛ وکیف بنکر 
صدورہ معی ٭"ن ان العمر بی مرن تاەل فی آو لہ (و حوب الإ ضفاجاع 
بعد رکعی الفجر ؛ وشیجںہ یی ”الدراسات “ وقسد اعترف ھذا 
المعرض ہہسذا النسخ فی قولہ قبل ) وکل ھذا بنیئنا عن کال 
الإعتصام بالأمر الثابت عنہ صلی الہ تعا لی علہ وسلم ء وقوۃ الِّك 
ما قوی أمرہ فی الثبوت ہ والعکوف على الترجح من الحدیشن حی 
کان اارجوح مم بکن واردء إنٹھی ص )٠٠١‏ . 

قولہ أما کونہ من باب الإمتشکال بالرأی الخ (ص ۱۱۳) 

قلت : لیس الأمر کذلك ؛ فإنہ قد حقق رجوع ا حتھدین إلی 
الفیض الڑھی التجسدد الذی بہ انبسط علہسم ما انقہض ؛ کیف 
لا وم عارفون باللہ تعا ی من کمسل عباد اللہ تع ی ؛ فلا تراہم 


٠. 


۳۴۱۱ 


أدٹی من ان العسرق والشعسراوی فی فبضان الفیوضات الإھیتة 
والعنایات الر ہائیة علہم 3 وأمارجوعھم رحمھم اللہ تعا یل - إل ی نس 
احرم علیى البیح وغبرہ ہما ذکرہ أحصاب الاصول وا لعترض فذلك 
لابنا یق وجود ذلك الفیض وتلك العنایة فیھم ء وھو ادایة الربانیة 
الی آخر جھم اللہ تعا ی بھا عن حبز التوقف : وأفدمھم على تقدم 
احد الالیلن على الآخر التضمن لم بالنسخ ا حکی الضمی . 


فواە فیعمل بکل, منھما عزممة ورخصة الخ (ص )۱١١‏ 
قلح : من النصوص التعارضة ما عمل فہا الأأئُة الأربعة أرعض 


ان عدم عملھم بھا فیھا خارج عن حدود الشریعة ء وإخلال بواجب 
نطق بہ الکتاب والسنة القویة : وارتکاب حرام من حرەات المللة 


منھم بہذہ الو جوہ : و مہا مالمم بعملوا فا بھا وم یمم دلیل علی 


الکرمة ء فھم - رضی اللہ تعا لی عنھم مختارون فما حمسلوا حبن 
عکفو ا على الدلیلن التمارضن ء فإن أ مہم اللہ تسا ی بال جمع 
حکہموا بہ ٠‏ وإن أمممھم ہالر جیح فاختیارھم وجھاً معیناً من وجوہە 
الرجیح لیس للا ہالفیض الڑٹھی والعشایة الربانیسة ؛ علىی أن القول 
حصر جیع النصوص ال تعارضۂ فبھا إحداث مذھب جسدید مردود 
مخالفتہ لللإجاع المذکور سابقاً نقلا عن ” ابرھان “ و “ التحربر“ 
و ” شرحبہ“ و الأشباہ“ لان بجسے و “ الشروح الثلائة “ علیى 
”جوھرۃ التوحید“ - احدھا ”فتح الرشید“ ؛ ووانیھا ”ھدایة المرید“ 


۳۲ 


وٹالٹھا ” عحسدۃة الرید“ - فیحرم العمل عليہ فی عومها ھٰذا ولا 
ذکرہ الاأصولیون من : أنہ إذا أجمع علی قولین نی مسٹاڈ لم مز 
إحداث قول ثالٹ فیا عند الأاکر کیا فی ” التحرر“ و ”شرحیه“ 
وغبرھہاء ونما ذکرنا ئی حقیق معنی النسخ الإأجتھادی ؛ وا سیجیء 
ذکرہ ء ظھر بطلان قولہ (ولم بدر أن کل ناسخ ثابت نسخه الخ ص )۱١١‏ 
وقولهہ (ول بدر أیضاً التوقف فی حبرۃ الدلیلن من واجب أدب 
الائمة الخ ص )۱۱١‏ ؛ علىی أن القول بالعزمة والر مخصة فی الدلیلین 
التعارضین قول ہنسخ العزیمتة ال"ی ہی ظاہر الدلیل ا حمول علی 
الرخصة لضرورة ا جسمع ء وآأن القسول ببرجیح ا حسرم 
على المببح قول بالنسخ أبضاً عسل مابن پی الأصول ؛ 
وذککرہ ان نجم یق ” الأشباە“ أبضاً ؛ فلا نجاة النسائل 
ہما نی ہذان من القول بالنسخء وأما قوۃ الراءة الأصلیة عسلىی 
الجرمتة العارضة ور جیحھا علہا |إذاثبت فی کلام من یعتد بفولہ 
بدلیل معقول فقد نطق بردہ کلام العصوم أو الصحاىی؛ وکل منہما 
یکي لرد قول من ٹ بت عنے ہذا القول . تال ابن نجیم فی 
”لخباہ ” (رحدیث ٭ مسا اجنمع الال والمرام إلا غلب 
ا حرام ا لحلال “ أوردہ جماعتة مرفوعاً منہم الزبلعی یق شرح 
٭ انز“ فی ” کتاب الصبد  “‏ قال العرائیق: لا أصل لە؛ وضعفه 
البہی ؛ وأآخرجہ عبدالرزاق موقوفاعلی ان مسعود إنہی) ولذاری 
الحنفیتة کلہم بقدمون الحرام على الراءة الأصلیة إلا نادرا ماع 
اقعضی منعہ؛ وما نقلہ عن بعض ا حققین فھو لایستلزم وجرب 


۳ 


ا مع بن الأدلة التعارضة؛ وتحرم رجیح اأحدھا علىی الآخر: 
ول" بدل علىی آنے بجب الجمع ق کل ما وحد فمہ التعار ض بی 
الدلیلن فضلاٴ عن, أن مجب ال جمع فبه بالوجوہ ائلالة الّی ذکرھا 
الرض هہھنا؛ وقد امم الام الاربعة - رجھے اللہ تعالی - فی 
بعض الملواضع بالجمع ؛ رق بعضھا پالم جیح مع إمان ی 
بعضھا ہالر جیح لا مع إمکانہ ٭ فالے جم ٦‏ جو بے وت یق کل د 
متعارضین بعد دعوری نہ تمکن ۰- یہ روما و ََ 
مجب ا حمع بینھا وحرم ار جیح إذا مکی ا حمع من لا بسلرم ھذ 
الدعوی خروج ا اتفق عليه الأمة الذٌربعة وعن الإجاع الذی 
ذکرہ ؛ علىی أن ھذہ الدعوی اللقولة عن بعض ا حققن 
بر صبحة عند ا حققن من الأصولیعن مور ا فا نہم قد صرحو ا 
یی بعص المواد بن ھذا ما لا مکن فہہ الحمع. وکلام الفعراوی 
الدی ذکرہ ھھنا لا مُلو عصن اعتراف اق وستقف إن شاء 
اللہ تعا لی عل اعتراف ہہ ق بعض عبارات در اساته “ وما ذکرنا 
ق ہذا یت ا جک و یکنی لإإبطال ''رسالته المفردة “ یق 


2 


یں 
کے 


فولہ ومن شأنه _ ای شان اامھے والعارف وأد ب-+4 الخ 
(رص )۱١١‏ 


قلت ؛ تا أن حر رد یت 


فعل سائر الأائمة الأربعة ؛ وم بوجد من احد مہم أن لا يأخذ 


٤ 


صن ال حجدبٹ الا ما وافق نظرہ؛ ون رگ مااعداہ؛ فا ہم ھا 
جعلوا مجرد نظرہم و أہم من غبر دلیل ھن الکتاب أو السنۃ 
أو الإجاع مھا مجوز أن بری بہ الحدبث ؛ ولیس ترجیح احدہا 
علی الآخر لا مجرد الرأی أو بالرأی الشرعی رمآ للآخر أصلا؛ 
فإن الری بە عبارة عن القلع الکلی لہ عن _حاز الاعتداد: ولو 
کان الترجیح رهیأ لللآخر لکان قول ان العربی بوجوب الاضطجاع 
بعد سن الفجر رمیا لے لحدیث الآخر الذی ہو نص فی خلاف 
قوله ھذا وسبجی' یق کلام المعٰرض مالا لو عن اعتراف بے 
لیس رعیأ لە؛ وھو قولہ فیا بعد (فإن التأویل وانحاز لیس رمیا 
الدلیل مطلقاً بل وتقدم القیاس علی النص لیس قلعاً کیا لە عن الشریعة 
الخ ص ١١۱)ء‏ |وآأنت إ!ن تأآملت فی ” فصوص “ ا العرق 
و‌ !ا فتوحاتے “ وجحدت اأمثال ھذا ما بؤدی . إلی رجح بعضص 
الدلائل عىل بعض آخر منہا کٹ رآ . را نم الأ‌ربعة أعظم عُأنا من 
ان العری والشعراوی فی الفقر والعرفان بکٹر ؛ فکیف برد کلام 
الشعراوری علیىی صنیعھم ھہھذا_- رم اللہ تعا لی . ولا تنس هھنا 
حدیث الإجاع ال مذکور. وإذا کان ارجبح مقبولا إذا صدر من 
مثل ان العری فکیف لا بکسوڈ مقبولا” إذا صدر من ال ُة 


الاریعة . 


و لہ وقال أیضاً : لا ینبغی البادرة إلی القول بالنسخ الخ 


)۱١۱١ (ص‎ 


۴۰ں 


قلڑے ھذا منع من ال بادرة إلی النسخ با معی الٹھورء ولیس 
الأمر فا محن فيه کذلكگ ما ذکرنا ولا سیجئیء فلا محل لإبراد 
کلام الشعراوي ھذا ھہنا أصلا. نُم نقول : إذا وجہد تعارض 
النصن وقدم ا حنہد أحدحا ىی العمل ا أغمہ اللہ تعا ی من ادابه 
ما والعذابة اراتا والمبیض الإی والکشف الوھی الژبدة 
بظواھر بعض الٹراجیح ابی ذکرت ف الاصول _ وذلك القول 
بالتقدم متضمن میم بالنسخ ا کی العر عنے تارة بالر جیح 
ومعناہا واحد۔_ لا بمجوز أن یقال : إنە مبادرة إلی القول بالنسخ 
ہالرأی المنوع وک با حطاً الذی اہ الشعراوی ومن تبعه 
قلة الدب مع ال ئمة إن ثرادا به الخطاأً اللذی بکون قلعاً کیا 
لقول مجہد آخر من الشریعة الببضاء ؛ فلا یستلزمے القول ہالنسخ 
الإجہادی بالعنی الذی ذکرناہ اأصلاًء وکلام المعترض دال عسل ی 
الاعتراف ہذہ الڑرادةۃ ؛ وإن أرادا ہےه الحطاً الإجہادی الذي 
لا پظراجزا واحداً فنقول : الحم مہا اطاً أمر مشٹرك فیا بن 
احہدن ومقلد ہم ٠‏ لان ھذا بقدم ھہذاء وذاك یقدم ذلك + وکل 
بدعی ان الحق سعسےه؛ ولیس کل مجہد مصیاً عل ما ہو الحق 
الحقیق بالقبول ء فلا بد أن یقع التخطئة فیا بینہم ء ولیس وقوعھا 
سٹلزماً لق'/ۃ الدب مع الاٹمۓ ؛ بل أمثال ھذا وقع فی الصحابة 
رضی اللہ تعالی عنہم ؛ فقد خطأ بعضھ بعضاً نی کشر من المسائل ؛ 
فلو کانت ھذہ التخطئة قلة أدب با صدر عسن التادبن بادابے 
صلى اللہ تعا لی عليه وسارء ولا اع العااء علىی تحخطئة معاویة ہذہ 


۳۰۱٦ 


ااتخطلة یىی محاربتہ مع سیدنا علی رض اللہ تعا ی عنہما . ومن العجب 
نہ إذا وقع مثل ہذا التقدم من أمثال ان العری یقبلء ویقبله : 
وبضعہ على عیليه ٤‏ ویعتقدہ قریرة عیلیہ ؛ وبقرل : إن 6ر جبحہ 
ولا بکاد ان بغرب ھذا القول فی الٹر جبحات الی نقلت صن 
احنہدان ٤‏ ونقاھا عہم جبال العلوم وأوعبتا کان افےام الذی ہو 
قدوة العار فبن أضا 6 رھ أعظم شَ وأعلی کعبا من ام ثاله : 


فولہ وھذا بدل عل ان اللسخ بالتعاررض الخ (ص )۱١١‏ 

قلت : النسخ الإجتہادی حکم ضملی لتقدم والئر جیح؛ وآأنہ 
لیس منوطاً مجرد التعارض فقط ؛ ولاہد امجہدن من الک بہےە 
فی ھدامم اللہ تعا لی إليه ‏ نہدابشه العلیا وعنابتہ الکری ؛ ومائبت 
ذا عندم إلا بالفیض الإهٰی والعنایذ الربانیقڈء فثبت غی ضمنےه 
ضرورة“ الحم ہنسخ ا حد”ما للاخر حنماً بالمعنی الذی تقدم ٤‏ ولولا 
قید الفیض الإ ھی فی کلام المعترض وقبد ا مدایة الربانیة فی کلام 
بعض ا حققن ما قبل المعرض التقبید پا منا إلا یق ما حم فیےە 
أمثال ان العرئی بالنسخ لا فیا حکم فرےه ال نے ال‌ربعة وغبرہم 
من الحہدن بالئمخ : وھ اعظم انا من امثالے وس باللہ 
وظواھر العا۔وم : وا!-ولایکن حکھم بسالنسخ الاجہادی مستفٰادا 
من الفیض الإمی والوہب الربانی لا قبلے مہم إلا مقلدوهم من 
اھل الظاھرء واما داوم من العر فاء باللہ تعا لی الد باغو ا ملع 


۰۱۷ 


الالاف الوافے فلم بقبلوا ذلك منہم ورموارے ری النواة من 
التمر ‏ وسسن التیقن آنےە قبلے منہم أھل الظاھر وأھل الباطن 


قولہ م بثبت عن لألے ال حتہدن: وانيا ہو جسارة 
من لا مسکة لہ من انصف الخ (ص )۱١١‏ 

فلت ۰ القول ہذا النسخ الحکی الإجہادی لوم بکن 
ثاتا عن الانظة احجہدن ما جاز لأ کار مقلد مہم ظط ومنہم الھ, فاء 
إاللہ تعا ی - نقله فی کتہم . الموضوعة لبیان مذاھہم إلا إذا صرح 
مخلافہ فہاء فإنہ علی ہذا بصبر کذباً حضاً مہم علہم - أعاذھم 
اللہ تعالی عن ذلک ؛ على أن اللجی إلی ہذا الإلکار ہو وھ ان 
النسخ ہنا بالعنی المشہور ولیس کذلک : فانتی اللجُی إلی ھذا 
الإنکار الذکر ء فیجب دفعے ء ئُم نقول : إن کلام العلماء النفاد 
مخ علاء المذاهب الار بعة مشحون بذکر ھذزا القول: دم 
نقلة المذاہب ء وبعذ+م العر فاء باللہ تعا ی ؛ قال العلامے الزرقائی 
یق شرح ”مؤطا“ الإمام مالك ؛ والشیخ عبداللہ ان سام البصری 
پی شرحہ علی ” صحیح البخاری “ (قال مالك : إٰذا جاء عن 
الننی صلى اللہ تعالی عليہ وسلم حدیثان ختلفان : وبلغنا أُن الئیخین 
رضی اللہ تعا لی عنہما ملا بأحد الحدیشن وئرکا الآخر کان فیےه 
دلالة على أن الحى فیا عملا بے ء إنہی ) فہھذا الکلام مسن إمام 
ال ئمة بدل على أُن الشیخن رضی اللہ تعالی عنہما إذالبت علھا 


۳۱۸ 


بأحد الحدیثین ونرکھا الآخر؛ فذاك الآخر وإن صح وثبت لا یعمل 
بە وھذا ہومعنی النسخ الحکی ؛ وقدثثبت ھذا التقدم والہ جیح 
من فعل آکار الصحابة وکبراٹھم؛ وقسد تقدم ھذا البحث ف 
مسئلے تقبیل معاویة الرکنین المانیعن من الکعبة؛ ومسئاة رك 
التسمیےة فی الصلاۃ گرا سای الناس عن متعتة الحج ؛ 
وسئلة إعطاء نصف صاع من ا حنطة ‏ ی زکاۃ الفطرۃ. ولا تنس 
مار أیت ھناك من تقدم سیدنا عمر وسیدنا عمان بعض الأحادیث 
على بعض ؛ وتقدم سبسدنا علیى وان عباس وضرضا بعضہا علی 
بعض ؛ قال قدوۃ العلہاء والعارفن الإامسام ان اللمام فی ”فتح 
القدبر“ (لا خی ان کی مرجح فھو محکوم بأخرہ إجہادا 
اتی ) وھذا اللفظ صرئم فی آنہ نسخ حکی لا حقبی ١‏ وقال 
ان اظمام أبضاً فی ”فتحےه“ ی ”کتاب السر“ (کلے| تعارض 
نصان ورجح أحدھما تضمن الحک بنسخ الآخر؛ إتہی) وشطے 
ی شرح ‏ المیة “ لعلامے ان أسر الحاج نقلا عن شیخه ا حقق 
العارف ان اہام؛ وقال العلامة نی آخرہ (ببی اأن بقال : إنه 
لا مجوز النسخ بالإجاد لم تد یناقش فی تسمیة ھذا نسخا 
ویقال انا یسمی ترجیحاً لکنہ لزاع لفظی لا 'نجاذب فی ا حقق ؛ 
إتہی) وأفادت ہذہ العبارات أن تسمبتہ نسخاً لیس بالعنی المشہور 
الڈی برد بے الإشکال الذکور من أنە لا مجوز النسخ بالإاجہاد 
بل معنی ترجیح أحد الدلیلىن وئرك الآخر مہم ء وقال القسطلانی 
فی شرح ” صحبح البخاری“ فی شرح حدیث آی هریرۃ رضی اللہ 


۳۰۹ 


تعا لی عنہ عن النی صلی الہ تعا ی علیہ وسلم أُنہ قال ( إذا اشند ا حر 
فأردوا بالصلاة )٤‏ ما لفظه (نإن قلت: ما ا لمع بن ھذا وبن 
حدیث خباب : شکونا ِل رسول اللہ صلى اللہ تعا لی علیه وسام 
حر الرمضاء: فم ہشکنا ۔_- ای ر5 زل شکواناء جیب ہن الاراد 
رخص> ؛ والتقدم عزمة یعمل نکیل ہما ے 7 ھو منسوح 
محدیث الإراد؛ إنہی ) فھذا القسطلانی صاحب ” المواہب اللدنیة “ 
قد أقر ی ا حواب الثانی بالقول ہنسخ أحد ا لحدیشن بالآخر؛ وھو هھنا 
لبس إلا عمعی النسخ الإجتہادی ا حکہی الضمنی بالمعی الذی ذکاتافے' 
فلا مجوز إنکارہ ہذا العنی, وقد تصفحنا وتتبعنا فوجدنا فی أاوف 
من المسائل ی کلا٭ہم النسخ مہذا ا معی : فتہقنا آزہ لق محذور؛ 
فلا رد علبہ الاشکال النی ذکرہ العترض هھنا أصلاء ویدل علىی 
صحتہ ہذا السی صنیع سیدنا علی کرم اللہ تعا ی وجھهه وان عباس 
رضی اللہ تعالی عنہما حیث اوجبا على ا لحامل أبعد الأجلن مع 
أن نص (والذہن یتوفون منم وبذرون آزواجاً پتربصن الخ) 
ونص (وأولات الأحال اجلھن أن بضعن حلھن ) کلا ما نصان 
عامان ء وتخصبصں العام نسخ کا أن تقیید الطلق نسخء فهذا حم 
من ا رن الکاملن بعسوق الم بالنسخ بالمعی الذی ذکرناہ 
یق خصوص ال حامل؛ وےامن أاکمل من أفیضص علہ| ما لا بعد 
ولا محصی من الفیوضات الإمیة والعنابات الربانیة بلاریب ء وأمثال 
ہذاکشرة لا تکاد تنضبط ؛ فلو اقتدی الائشۃ بصنیعھا وصنیع 
امٹایا فی ھذا القول وغبرہ ھل یلحق یم بذاك عار حی مجب 


۳۲۰ 


ٹرثہم منے؟ واستناد ذلك القول إلی مقلد بہم زنما أنہم من 
لا مسکة لہ ومن انصف بقلة الدب جع أثمے الشربعة؟ تم قول 
العرض ھذا سوء أدب إلىی قدوۃ العارفن خاتمة ا حدشن والفقھاء 
الإمام ان امام وإلی تلمیذہ العلا_؟' اٹحقق ان ُمبر ام وإل ی 
العلامة القسطلانی وغبرم حیث عدھم ممن لا مسکة لہ ومن اتصف 
بقاۃ الدب مع ائمتة الشریعةء نا أجرأہ علىی ذلك ! 

قولہ فلیس کلامے لأو یکر ککلامہ لأجلاف العرب )١(‏ 
الخ (ص )۱١١‏ 

قلتٴ إطلاق لفظ الأحلاف عل ذوات الاحاب رضی اللہ 
تعالی عنہم لا بلبق بشأن الؤمن ء وہو شی منکر صدر من صدر؛ 
فلعله سھو عظم صدر من الشعراوی؛ وأما حکه ہذا فمسل للا 
فی الأحکام الشر عیة الی نکام صلىی اللہ تعا لی عليه وسلم ہا ء فقدثبت 
عنے صلی اللہ تعالی علیے و۔لم (حکی على الواحد کحکمی علىی 
ا لماع ) فلا ینبغی الہعتر ضی إبراد ھذا الکلام فی ھذا القام ؛ 
عل أنك ستقف صل اعتراف المعترض فی ”دراساتےه“ بأن الأخوذ 
شفاھاً عنهہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم للأعرای الادنی نی الام کالما خوذ 
شفاهاً مثل سیدنا علی رضی الہ تعا لی عنه ء؛ فإن کان کسلام الشعراوی 
صحیحاً کان قول المعترض ھذا غبر صحیح باطلاء وإن کان قولے 
ھذا صحیحآً کان کلام الشعراوی ھہذا باطلا ء وسیجی البحث 
علىی قول ا معترض ہذا فی موضعہ - إن شاء اللہ تعا ی . وإذا تأملت 

() وعذہ الجمله” قد سقطت من المطبوعه" ۔ 


٦ 


لیے ا ا ہک ٠‏ 


ذکرنا ی القدمئے تبقنت أن ھذا العترض ممن لا مسکة لے 


من انصف بقل الدب مع الثربعة الغراء ومن المتجاسرۃ الغالیة . 


۱ قم لہ إرشاد للعلماء بعزل عقوغم وآرائھم الخ (ص )۱١١‏ 


فلت ' کیف یکون کلامه ھذا إرشاداً ما زع ء وقد سبق 
من کلام الشعراوی : ومن ئأن الفقم العارف أن بؤول الٌأحادیث 
الی ظاھرها التعارض ء إنتہی ؛ وأما عزل جرد الرأی والعقل عن 
کلامه صلی الله عليه وسارم وحرمة جعلھما کَ ممابلدە مجمع عليه 


'لڈن یعتد ہم فی الِن ٤‏ وأما عزضا مطاقاً عنہ فلا أعرف الدلیل 


والنامل فی ەعانی الکتاب والسنة ٢‏ وأخذ مافہا من الاٌحکام وغبرھا 
من یلیتی ہا علی وجە یکون بە سلما عن اتعارض ظاھراً وعن 
العمل اع حقیقة أوحکا وعن غبرھا ہس فإن راد أن ا حتھد 
مجب عليه عزل الرأي والغقل مطلقاً عن کلامہ صلى اللہ تعا لی علیٍه 
وسلم کا جب على غبرہ ذلك فالصراخ والشکہوي لی الہ تعا لی من 
جرأتہ الفاسدة الب"ی ردھا اللہ تعا لی فی کتابہ امن ٤‏ وإن راد أنە 


عليےه ؛ وقوله تعا بی ( فاعتروا ہا وی الأ ےار ) و جب التد مر 


مجب علی ا حتھہد ذلك ولا مجب علىی ضضیرھا ولو کان مثل ا لمعرض 
فھذا ۔ مع سی بن ق الطلان عرث لا محتاج إ لی البیان - بستلزم 
ا حم منہ علیىی اجتھد,ِن بوجوب رك المفروض ا مور بہ نی کتاب 
اللہ تعا لی علیھم ء وإن راد أنہ مجپ علی ا حتھد وغبرہ عزل الرأي 


۳٣۲ 


نجرد فی مقابلة النص وا لحدیث اثابت فان من بنکرہ ؟ ون من 


یعنقسد خلافہ ؟ کیف وحیع الائمة ہل الأمة محر مون القیاس والرأی 
فی مقابلة ا لحدیث ؛ بل حرموا الأخذ بقول الصحاى فی مقابل۴ه 
أیضً وإن کانت الحنفیة قائلن محجتہ إذا بنفے شی من 
السنة ء فلا یتأئی ہذا الکلام إعتراضاآً علہم . وأما التأوبل فان 
کا لا غن وی فلس مقبول فی أی کلام کان لا سما ی کلام 
اللہ تعالی وکلام رسولە ۔ أفضل الائی صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم . 
وأما التأاوبل عن شی وقریبنة غر سرد الرأيی فقبول وہو 
للوجود فی الواقم لا غبر وہو العترف بہ ئی کلام ان العرق 
والشعراوی ؛ وعدم قبول ھذا التاوبل من ا حتھدن ونقلة مذاهبھم 
من لە عصبینة بھم لا بدفع قبولہ عند أھل انکق ومن الیقینیات 
أن التاوبل ما لابد منہ فی المسائل الخحلافیة فما وجد فیہ شہادة الحدثٹ 
متعارضة حیث أُخذ هذا بصریح ھذا وأول ذاك وذلك أُخذ بصریح 
ذاك وأول ھذا . مم القول من الطرفن او واحد منیا : إن ھذا 
التٛاوہل غبر سدید وذا صواب ترجیح من رأي قالله : ولا یقوم 
قولہ ورأیہ وإن کان مجتہداً حجة علی ا حتہد وأباعہ؛ کیف 
وألویف من آراء أنباعھم وبعضھم العرفاء باللہ تعا لی صوبوا رأي 
مقلدھم وخطاؤا رأی من خالفہ نما عندھم من الم ۱ 


فولہ نضلاً عن نسخ کلام ا معصوم الخ (ص )۱۱١‏ 
فلت : ہذا رأی باطل بدالہ فی کلام الأصولین وضرھم ء 


۴۳۲۳ 


وبعضہم من العرفاء الکاملءن ء فلعلہ حسب أنھم أغبیاء جھال لا بعرفون ہذا 
القدر من البدبھبات ؛ وھو ظن فاسد ال ی الکمل ٭ن عباد اللہ تعا لی 
والراسخین ی العلم ء, ومن أفراد (إن بعض ااظن ائم) ء ومن ا'قطوع 
أنھم رجمھم اللہ تعا ی ما قالوا بالنسخ بالعنی المشہور إلا بعسد ما 
وجدوا مأخذہ الصحبح من قول المعصوم أو الصحاىی ؛ فقوله ھذا 
وفولہ (إن ال حامل ‏ حم فی النسخ الإاجتھادی الخ ص )۱١١‏ کلاہا 
باطل ؛ وکلامحا من جسارالہ علىی المشرشین ا ی اللہ تعا لی ما نسب 
إلبھم ء فالحم منہ بظھور کكکونەه من ات إستشکال ةقولہ صلى الله 
تعا ی علیہ وسلم بالآراء ‏ وبأنہ اشنم تی ہذا النوع وآشدہ ؛ وبأنه 
اأفضی لی کذا وکذا أوھن من نسج العنکوت ء فلا مجوز الإلتفات 
الب ۔ 


و لہ علی ا تد الآخذ بذلك النسخ (ص )۱١١‏ 

قلت : إذا کان معٔی النسخ ما ذکرنالابکون نسة الخطا 
لی أحد من الأئمة معی اسبة الغلط الخارج عن حدود الشریہ۔ة 
رأساً موجودا: واما إذا "ان حجة القائل باحطاً الإجتھادی إلبہ قولہ 
صلی اللہ تع ی علیہ وسلم اارحج عندہ أو قیاسہ الشرعی الواقع فی 
مقاہلة القیاس الشرعی أیضاً فلا إعتراض على من خطا ا حتھسد 
الاخر بہنذڈا النوع من الخطا ما سبجی ٤‏ ولیس مخطئۃ الا ئمة 
الاربعة بعضھم بعضاً اأعظم من مخطئتة العلماء معاویة ومن مه 
ک صفین ‏ ومن نخطتھ عائشة الکبري ومن معھا یف وتہة 


فی 


ا چمل - رضیى اللہ تعان عنھم . والخطاً الإجتھادی یعطی اجرا 
واحداً من صدر عنہ أي مجتھسد بان ؛ فکیف ھؤلاء الصحابة 
الآرار الأحرار . ومن العجب العجاب أن ایِعترض فی المروع 
" خاصم فیھا أصحاب المذاہب أو بعضا منھم براھم محُطدن غالطین 
لفن لصرائح النصوص ؛ وبوجب على مقلدہم ترك تقلیدھم 
فیھا ء وحرم علبھے تقلبدھم فیھا والشی على روابات مذاہبھم ء 
فإن جاز لە القول بہذہ الکلات الضر ا لمطابقتة للا ی نمس الأمر 
اللبلیة على ز مه الفاسد مع آنہ لیس 7 انحتھدن ولا من العرفاء بالل 
تعالی فی شی ؛ ومع أن علمه قطرة من حور علوم الحتھسدین 
رضی اللہ تعا لی عنھم ء فلم لا بجوز للمجتھدن نسبة بعضھا۔ وھو الخطاً 
الاجتھادی ا مثمر لآجر واحد البتة ۔ لی ان حتھد الآخر: وهم جتھدون 
علی الإڑطلاق وعرفاء باللہ تعالی ومن کنل أولباء اللہ تعا لی ؛ ومن 
ہو أعظم شأناً من أمثال ان العری والشعراوی ق الظاعر والباطن . 
ىم إن الحکم من بعض ا حتھدن على بعض بهذا الخطا لا بنحصر 
فی الترجیح بل فیا صدا القول بنسخ إحسدی الشھادنن بالآخری 
حقیقة ء فقد ثبت فی القول بہذا النسخ أبیضاً ء قال الإمام النووی 
یشرح حدیث سبیعسۃ الأسلمبة الدال على أن عدة الحامل إذا 
توئی عنھا زوجھا وضع الحمل ما افظہ (أخذ بھذا جماہبر العلیاء 
من السلف والخلف ؛ وہو قول مالك والشافعی وأی حنیفضسۃ 
وأحمد والعلاء کافة إلا ماروی عن الشعی والحسن وإبراہم النخعی 
وحاد أنھا لا بصح زواجھا حی تطھر من نفاسها ٤‏ قال : وحجۃ 


٥ ْ 


رحدیث سبیعة المذکورء وہو خصص لعموم قولہ تعا ی ” والذن 






فون منم ویذرون أزواجاً یئر بصن “ انتھی ) وتخصیص العام من 
النسخ بالمعٰی المشہور ء فقد وجد شخطئة جاھر العلماء الشعبی 
من معہ فی مثل ہذا المقام بالحطاأً الاجتھادي لا غضرء وقد سبق أن 
لُذھب سیدنا علی وسیدنا ان عباس ان عدۃ ا حامل التوق عنھا زوجھا 
لد الأجن ؛ قآل مذھبھا إل القول پتخصبص موم قولہ تعا یل 
إ والڈن یتوفون منکم ویذرون أزواجاً پئربصن ) وصحوم قولہ تعا یل 


عیب یچ 


وج 


[واولات الآحال أجلھن أن یضعن حلھن) وتخصبص العام نسخ 
كُعقیقة ؛ وإذا کان مذھبھا ھا ذکر اسٹلزم ذلك ال حکم منھا 
تسخ موم الابتن ء وبشثخطشة چاھیر العلاء بالخطاً الإاجتھادي ء 
فثبت بھذا أن قول الشعراوی (لا ینیغی البادرة إلی القول بالنسخ 
ناك التعارض بالرأي الخ ) فیه نظر عند اخحنفة من وجھان ؛ الڈول 
أُن قول الصحایى وإخبارہ ہأن هذا منسوخ حقیقة حرج عنہ وإن کان 
إخبار مثل سیسدنا علی أوسیدتنا فاطمة 'وسیدنا ا سن أوسیدنا الحسین 
رضی اللہ تعا می عنھم ہ فأفاد کلامہ أن إخبار الصحای أی حالف 
کان ی أمر النسخ الحقیی لا یعند بہ ؛ ولیس الأمر كکذلك عندنا 
تھا یق کتب الاصول ء والئانی أن کلامہ آفاد أن القول بالنسخ 
فی دلیل تمسك بہ ا حتھد الآخر وقوع فی قل الدب معہ ء ولیس 
کلذلك؛ فقد دل عمل ہؤلاء الصحابة ال کار علی آنەہ لیس من ہاب 
قلة الدب مع الأئمة . والعجب کل العجب أن الشعراوي منع عن 
قلة الدب مع لاعف ھا ری وس قوله حذا المعرض واعرف 


٦ 


بەء ومع ھہذا مجريء ویقول : إن روایات ا ٰذاھب قیاس, 
مقابلة النص ے وعرم العمل بماے وجب کا وت ایس تا 

قبیل اة الدب مع ال ئمة إذا کانت موافق بالأحادیث لأخر 
ومن الین أن سوء الدب ہذا أفظم وأغاظ من سوء الأدب ال 
منع عنہ الشعراوي والمعرض ؛ فا اصرہ وأجرأہ عليه ! 


قولہ ون تقدم شی على ششئی؟ (ص )۱١١‏ 

قلت نعم: ولکن القول بالتقدم یوجب ا کم علىی اَم 
الآخر الآنخذ بذلك المنسوخ ‏ أي المرجوح - بالحطا الإجنہادي. وأہ 
القول بن النسخ هھنا هو النسخ بالعني المشھور الذي هو إزال 
شی بشئی باطل لا ذکرنا غضر مرقء فلا صحة اقوله ہذا ھھنا. 

فولہ4 وہو عام فی کل قیاس جلی وخی الخ (ص ۱۱۷) 

قاع :ھذا ہو الحق الذي لامریة فهە؛ ولیس أحد من 
علمنا خالف ذلك ؛ ولکن إِذا کان الفیاس بقسمیہ حرما پی مقابہلے 
کلامہ صلی اللہ تعا ی عليه وس نُلا شك ئىی حرمۓے ما صدر عن 
العترض فی السائل المذکورۃ نی القد مة . 

فوله فان م حجزمم عن الطعن فيه ما اعثتقدوہ فی قائلے 
الخ (ص ۱۱۷) 

قلت ' ھذا تعریض على من أُخذ ١۔‏ ن العری الات رابیکگ 


۴۷ 


وقد تقدم أنہم مقار سبع مائة من العداء 02 
اےحدژن النقاد فی الحسدیث ؛ مہم الحافظ ان <جر العسقلاف ء 
ومہم الحافظ السخاری تلمیذہء ومنٰہم حاتمة ا حدئن والعرفاء الجلال 
مکاشفون ؛ فإراد مثل ھہذہ الأقوال نی شأنہم مسا لا بنبغی : 
لا سا عند من رم الطعن نی ثأی عارف باللہ تعا یل وأٗي محدث 
حافظ سوی ال ممتے الٌربعة ؛ على أُنه إذا کان ہذا حال من طعن 
فی ان العری فحال من طعن پی سیدنا معاوبة وألوف مؤلفضة من 
الصحابتة ممن کان معہ وی ال مُت الأربعتة ومقلد نہم - وفہم 
العرفاء باللہ تعا ی ؛ وکمل عباد اللہ الکاشفون _ اسوء وأغاظ؛ ومن 
طعن یىی ھذا العترض بالرفقض وا حروج عن سن اُمل السنة وا لحماعة 
والاستقرار ۴ ظرف الر فقض والاعتداء و بضغ ھا من الملطاعن ۔- دم 
عتام الحرین الفرقن ررادقتا اق عال جر ضا وعْا) 
وغبرلما _ فطعنہ فیہ صدق . وإن لم تصدقی ی ذلك بلا دلبل 
فار جع ہل ما ذکرناہ ۳ المقدمة تقفز ہالدلیل البن عليه . 

فوله انعقدوا علىی کلامهہ الانامل بالتحریف عن الحقبقة 
پل اٹحاز الخ (ص ۱۱۷) 

قاری : ہذا کلام یشتمل على فسادات شيیء مہا جعله حمل 
الکلام على انحاز على الإطلاق _ صدر من صدر تحریفا مذموماء 
وغایق ‏ مانہم فی خسرانہم ونقصا ہم ٤‏ وتأویلا مذموماً وجھلا 


"۲۸ 


شلیعآء وکلمة“ سفلیة“ أرضرةٴ م برفعھا العمل الصالح ء فلم بصعد إلی 
اللہ تعا لی جعلہ حامليه علىی انحاز کذلك من ہل الزیغ الذین یتبعون 
ما تشابے منہ ابتغاء الفتنة وابتغاء أوبلهء وکیف بصح کلام-ه 
ھ"ذا وقدثبت التأوبل فی کلام اللہ تعا لی من مثل سیدنا علىی وان 
عباس وغبرما کا مر مسا لاح ےم من الدلیل علیے ؛ وکلام 
الشعراوی وبعض ا حققن الذي ذکرہ ھن قبل رد عليه رداً بین 
ون أول کلامے خر عن حقیقته عل مجازہ بالتقیبےد بقو لنا 
ہلا قرینة ؛ فہذا- مع کونہ حراباً عندہ فلا مجوز حمل کلامه عليه - 
لا یفید العترض شیا فی الإعتراض على الأائمة الربعة ومقلد ہم ؛ 
فان عے الإعتراض علہم موقوف علىی الم بانے ثبت عہم 
التحریف عن ال حقیفة لی ا حاز بلا قرینفء ودون ثبوته علہم 
خرط القتاد ؛ نم وجد گی کلامہ فی رسائلہ على المسائل النقدمسة 
فی القدمة ھذا ال حمل الممنوع ء فقد تحقق منے فہا النحربف 
الزائغ اللذموم ٭ وصار ذاغایة إ مانه فی خسرانہ ونقصانہ ومو صوفاً 
بالصفات الذکورةۃ المذمومة . ومشاح الحدیث والفقےه وعلماء 
للذاھب برآء عن ھذہ الأوصاف الشنیعة ء ول بقل أحد من العلماء 
.آن معنی التاویل فی الا ہے ہو ھذا التحریف ٢۸1موم‏ ء فلعل 
المعترض کان قائلا“ بے فی أول عمرہ مم ناب عنےه ما لاح 
علرے فی آخر عمرہ فوجب على الؤمن التوئی عن أمثال ھذہ 
الأکاذیب ا خترعة ؛ وکلمات العترض ہذہ وکٹر من کلماتهہ ف 
” الدراسات* وسائر زسائله ھی الکامات السفلیة الأر ضة الغەر الصاعدۃ 


۹ 
لی اللہ تعالی بالعمل الصالح. 


قوأہ وصاعدات الکلمات القدسیة الخ (ص ۱۱۷) 

قلت٠‏ کامات الأائمتة ومن تبعھم مسن الصاعدات إلیے 
تعا یل المرفوعات لديہ؛ وأما کلمات ان العرق والشعراوي فاللہ 
اعم مہا وکلمات المعترض الی اش 7 سوء الادب لی 
العلماء مسن ا حدشن والفقھاء غبر مرفوعۃ ألبتة ٭ وکیف یصعد 
گماس عرفاض ات قرمی جاکرت ران زاد9ا رر کرت 
لی الِن ظلموا من ا حکام والأمراء الظلمة واارافضۃة وغصب 
حقوق الأقارب من أھل الیبت وقیم وغبرھا نما ہو حرام قطعاأ 
فان العشق والہیان فیە ؟ ولا مجوز ماع ھذہ الدعاوي العظیمة 
من المعرض إن ادعی اہ فی ؛ فہا تتصاعد کلانہ إلیے تعا لی ء 
وخماعھا منہ إن ادعی أنہا ایت فی ان العربی والشعراوی وأمثالم| 
دون الأأ ئمة الأربعة ومقلد ہم لا مجوز أیضاً وماعھا منه إن ادعی 
کا فہم حیمھم سموع نافقاء آن ھذه الأمور لبیست فی مقلدی 
اللذاھمب بن البطلان ء وکشر من کلام العرض مشتمل عنلی 
القشور البالیة ا حالیة الّی لا لب فی فضلاٴ عن ان یکون فیه لب 
اللباب ؛ ولیس کلام الإ ئمة ومقادبھے كکذلك ٤‏ فھو بعضھا اللب وبعضھا لب 
الباب کا لا خی عسلىی آولپی الاّلباب . مم إن تأُویل التشاہات 
القرآ نیے والید بااقدرۃ َو النعمة وإن کان خلاف قول السلف 
وحاھرھم فقدثبت عن بعض من الصحابےة والتابعین ومن ااعلماء 


کس 


العرفاء باللہ تعالی ء قال الشیخ على القاری فی ” الحالن“ فی سور 
الفتح“ (عن الکلی وکشر من السلف ئی تفسر قولہ تعا لی ” بداللہ 
فرق أید ہم “ ئعمۂ اللہ علہم بامدایة 7 صنعوا من ابع 
إانہی ) قال خائة انحدلن الإمام السبوطی فی ”الدر المڈور“ 
(عن ان عباس نی قولہ تعا لی ” ام" أنا اللہ أعلم . وعن ان عباس 
فی قوله ” ام“ و اص“ و +ا ار“ و ار“ و ”کهیەص 


نے ہت 
رر 5 


و( ٹا و 72 بت و ' طس“ :۰ سس و اص“ و نے“ وق “و 
'”ن “ قال: هو قم أفسمهہ اللہ تعا لی ء وہر من أماہ اللہ تعالی . وعن 
الربیع بن 2 فی قوله ” الم" قال : الف مفتاح ا مہ اللہء ولام مفتاح 
إ مه لطیف؛ دم مفتاح اسمه مجید . رعن قنادۃ ویجاعد : ان قوله '' ال“ 
ام من اسراء القرآن ۔ وعن زبد ی سا قال : َّ م ۹ و حوھا من 
أسماء السور: إنٹھی) قال فی للدارك “ (الحمہھور عل انہا أماء 
لور ٤‏ إنہی) فعدھ فی الفربق اٹان الان جعلھم من بصرف 
الکلام ا حق وبأولہ عن ا لحقیقة: وا حکم على مثل ھذا التأویل 
بأنہ تحریف مذەوم ٤‏ وبأنہ زیغ وبان حلہ علىی ھذا ا حاز حرام 
ما جب التویق والاحعراز عنے+ : وایپس کل صن بةکلم بالکلاٹت 
النقولة عن الصوفیة الکرام حق صوفق من أھل الصفا ؛ فقد 
شاہدنا کشراً مسن الرفاض الردودةۃ بتکلمون مہا أفصح مسن کلیات 
ھذا الصرض وقلوہم ملوۃ ہألوف نجاسات إعتقادیة . 

قولہ حنی نجاسر بعض سن قھرتہ المبالات الفاسدة الخ 
(ص ۱۱۹) 


۳۱ 


فلت : الحکم بتضعیف الأحادیث الشرفة بنا سلى أمثال 
ہھذہ الحیالات الفاصدة لا یٹاقی من نز أ نزي تقوی اللہ وآمن باللہ 
تعا لی ورسولاےە صلی الل تعابىىی عليه وسلء ون أراد العرض ہہ 
الرد عل بعض اللاحدة الذ من ثبت عندہ ذلك من صنیعھم فلا عنب 
علیےە بذلك + ران أراد بے الرد علی < ظ ا حدئن ونقادھم الذن 
لیس تضعیف الأحادبث إلا وظیفہ کک زع ملہ أنه رقع ھذا 
الصنیع الباطل مہم : فذاكه کذب باطل وافنراء غختلی علہم وم 
منہء بدعوی أن ان العربی وأمثالہ من الراسخین فی العلم فھم 0 
تاویل متشام ات الف آن ما أفیض علہم ء وآن الأّ نمة الأربعة وکل واحد 
مسن مقلدہم سا 3ك فذلك من حرمات ؛لاقوال الی مجب 
حوھا ونفہا 1 

دو لہ ومن آ شنع ما خرجون کلام الشارع عغن احقیقةه ال 

از الخ رص ا 
اخرجوا کلام نبہم صلی اللہ تعالی عليہ وسلم عن ا حقیقة إلی ا حاز 
وفتحوا فیه ہاب اویل وأن مقلد ہم ا حملھم عليه نصرۃ |مامەهم 
علی غیرہ من ال نم فصار حفظ رأبہ ام علہم من إخراج کلام الشارع 
عن افَرمَة إلی 6 ذلكد من ما ذکرہ ھہناے فذلك زور مہ علہم 
ں برآء منہ ا اس صلى اللہ تعا ی علبے وسام اعظم من 
حقوق الصحابےة والقابمن وأھل الیت وا حتہدن والا ئمتة الاریعة 


قلت اك أراد ہد تعریض انحہدِن و مقل-دہہم اعم اہم 


۲ 


وغبرع ؟ أو لیس تعظم کلامہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم واجبا متحا 
علہم أعظم شأناً وأعلی مکنا من نصرۃ إمامھم رعلظ اہ ٤‏ آو لیس 
تعا لی ؟ وأقوال ال نے لا یعبأ مہا فی خلاف قوله صل اللہ تعا ی 
فی مقابلتہ إجاغاء وإن راد بہ ان مقلدی ال ئمة الأریعےة حکوا 
بآراء أ مہم الوافقة بالحدبث ونصروا آراءھر الب"ی ھصذہ صفہا واو 
بالتأویل الصحیح واحاز البدیع فذلكغ موجود متحقق فہم فکیف 
مجوز إطلاق لفظ الاأشنع والنسلاعب علہا مع اُنہا من التاوبلات 
القبولے ابی لا مجھا إلا أمماع من بے صمم عن الحق ھسذا النوع 
من المج ؛ وقدثبتت عن الأئُة بنقل الثقات الأبات سن نقلۂ 
اللذھب ء ولا یستحبی عہا إلا سن ول ی ظہرہ عن الحق : وڑتھئا 
حلمم علىی ھذا التاویل والقول بانلحاز کلامہ صلی الہ تعا لی علیہ 
ما أحسن صیعھم ! فالقول بأن حفظ ری إمامھی ونصرتےہ کاتا 
آم عندہم من حفظ آداب کلامہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ؛ راس 
أحوجھم إلی التحریف المذموم والتأویل الباطل والزیغ الشنیع - أی 
الحمل على ال حاز لا غر من أفسد الأقوال ء سبحان اللہ کیف 
اجنرأ ونجاسر على إبراد أمثال ھذہ الاباطبل . وإدعاء أن تأویلا نہم - 
قدس اللہ تعا لی أسرارہم ۔۔ تحریفات باطلة ممجوجة من کل من 
سم رما یثلاعب بہ ویستحی عنه سن آعظم ساحرم اللہ تعاپی 


۳۳ 


ورسوله صلی اللہ تعالی عليہ وس ء فیجب التوقی علہ ؛ نعم تأوبلانہ 
اللذکورۃ فی رسائله یق السائل المذ کور ئی القدمة حبعھا موصوفة 
بہذہ الصفات ا مذکورۃ والی تقدمت ء ولاعخی أن السائل الی خالف 
العرض فہا بعض الأئة الأُربعة ووافق فہا البعض الآخر مہم 
یدعی فہا أن أوبلاتہ فی أحادیثٹ ا حصم مقبولة غبر مجوجة الأماع ولا 
مم بنلاعب بے ویستجی عنے ؛ رآن او ہلات خصمہ فی أحادیئثه 
تحر بفات باطلة مجوجة ما بنلاعب ںە ویسنجی عنہ ؛ ودذہ الدعوی 
من الدلیل خالیة ؛ فیجب عدم ماعھا . ہمن الہقینیات أن أویلات 
السلف عن القربنة اکەل سن تأوبلات العرض إلا ادراً ء قالوا۔۔ 
گا باشد کہ کودی نادان بغلط رھدف زند تری . 

زم کل حزب مع لدہم فرحون : لکن تأوبلات ااعترض 

نفسه آفرب من عدم القبول قال الشاعر -- 
غربی گرت ماست پیش آورد 
دو پمانہ آب است ہک چمچهہ دوغ 

وقولہ (مع أُن إمامہ رفیم الذبل عن مثل ھذہ التأوبلات الخ 
ص١٢٢۱)‏ کذب باطل وتکذیب من تصدی بان مذھمب إمامه وھو ثف 
ثبدت من غر حجه ۔ معاذ الله تعا می عن کل منھما ٠‏ وقوله (ولعله 
م بلغہ الخ ص )٣۲۰‏ ھذا ظن لاہثبت شیا ء ولا یدفع ولا یضر 
ولا ینفع ‏ رکذلك ااظن الڑائی الذی ہینے بقوله (أر بلغ ول عن 
ذلك جواب محدیث آخر الم ص )۱٣١‏ : وکا أُن الأئُة الأربعة 
لپسوا معصومسن کذلك ان العری والشعراوی وأمثاغا لبسوا معصوہن؛ 


۳‌٤٣ 


وم بثبت عن أحد من المقلدن اویل کبات الشارع لحرد حفظ 
رأی الائمۃ والنصرة لروایاتھم بہء فا أجرأہ علىی ھذہ الأکاذیب 
الی ا حرعھا علہم ! ولیس التاأوبل لقرینة من قبیل التمحل وإن 
کان التأویل جرد صمة رأی الإمام فی قول الشارع غر صحیح ؛ وقد 
أمرنا بتقلید احتہدہن کیا تقدم محثہ طوبلا ء ووجب علینا تُرك اتباع 
أمثال المعرض؛ فمن قلدہ وٴرك مذاھب الأْلة الأربعة فقد خسر خسراناً 
مبینا ‏ ولو م یکن تأوبلات مقلدہم مقبولة لم یعمل عذامہم اأحد 
من الألوف المؤلففة من العرفاء باللَ الکاشفین ؛ وقد سبق شھادة من 
اُقوال العارفین الملھمن الکدن بأن 7 علیہ السلام حبن ینزل 


من السماء بعمل عمذھب إمامنا أی حلیفة رہ اللہ تعا لی . 


وہ فلا تترك إلا بدلیل آخر من الحدبث أقوی 
من المٰروك الخ (ص )٦٢١‏ 

ففل ے٠‏ جاز الترك بدلیسل آخر من الکتاب أو اح دیث أو 
الإجاع : ومحدیث آقوی من التروك : ومحدیث یساویہ ء ومحدیث 
م بیجد فيه قوة کكقوة اثروك من وجے وتحصل فی القوة من 
وجہ آخر فصار بھا کالمساوي بہ : ومحدیث فیہ قوۃ علىی قول بعض 
العلاء فقط أُو مساواۃ مع الظروك می قول البعض عنسد ذلك 
البعض ؛ فالڑطلاق الثابت فی قولہ ہذا فاسد بہن الفسادء فلعله سی 
قولہ فیا قبل (إن التوقف نی حبرة الدلیلین ات أدب ال ئُة الخ 
ص١١۱)‏ وأیضالم ننحصر الأقوثیة فھا حم بھا رأی العرض فہا ء ولکل 


سس 


و یف ر له (وذك الثرك حرام ص یکھ لارجە لا طلاقہ ٤‏ قال 
الحافظ العسقلانی نی 


7 


تر 
اقسام بعضها فوق بعض (إنہ لو رجح قسم علی ماہھو فوقہ بامور 
آخر نفتضی الرجیح یقدم علىی ما فوفے ء إذ قد تعرض المفوق 
ما مجعله فائقاًءإہی) بل قال الشیخ العلامة محمد آکرم النصربوری 


والشیخ الاقدم الشیخ علی القاری فی شرحہ| عل شرح ” النخة “ 


لنخیة“ فی بیان تقسم الحدیث لی سبۃۃ 


محث ”قم القبول لی معمول یہ وغبر معمول بەہ“ (قال 
الحافظ العسقلانی ومیذہ شیخ الإسلام : إن الحدیث القوي یکون 
ناسخأً للاأقوي بل الحسن بکون اسخاً الصحبح: انٹھی کلامھا): وإھا 
قد بالترك لأن ا مع بین الدلین لامحتاج إلی کون أحدھ| أقوي: 
فیجوز ا جمع بن الحسدیث الصحیح والحسدیث الحسن ؛ وہن 
الحسدیث الحسن لذانہ والحسن لغضسعیرہ . قال الإمام ابن امام ئی 


” تحه “ (اإن ا لجمع وإن کان احدہا اقوی من الآخر أوی من 
إبطال أحمدھا : فکان إعح؟ا ما أولی من إعمال اأحدھ| بعد کون سندہ 
ےج ور ود آفاد کلام الإمام ابن امام أن ھذا أول من 
ار جیح 0 لا ان ا مع واجتب گی پت دللن متعار ضیٰ 
مطلقاً ولا أنھ واجب فی الدلیلن النعارضن إذا امکن ا جح 
ہینھا ؛ نعم قفسد رك العترض فی السائل املذکورۃ گی القدسۃ 
الأحادیث الصححے>َ ای ہو اقوی وأ٘صح مجرد رارہ ) وتاأول 
فبھا بتاأوبلات سج مر دودهہ مع نہ لیس معے ‏ حدیث لا فیح 


ولا حسن بل ولا ضعبف ء فالحق أُن کل إناء پترشح ما فیہ . 


اغر 


قولہ إل طبقة أہل التصانیف الخ (ص )۱٢١‏ 

فلت : قد دل قولہ ہذا علی أن طبقة أھلھا ومن بعدھم 
جوزوا ھذا الرك ا حرام مطلقاء وھو کذب صرخمح منە علہم - 
معاذ اللہ تعالی عن ذلك . 


فولہ قال ان ا مام فی ” التحرر“ - وننقل کلامہ 
مہینا الخ (ص )۱۲٢۰٢١١٢١‏ 

وی قال ان امام فی ” التحرر“ وشارحه فی شرحصه 
الموسوم ” بالتیسر “ (حل الصحای مروہہ اللشٹرك إشنر اکا لفظباً 
أْو معنو؛ ا ونحوہ "کیا والمشکل وا حی علىی انل ما محتمله من 
الاحمالات ؛ وھو یىی حملهہ عاہە تو بله یىی الصحدا ی لذلك واجب 
القبول عند الجمھور ؛ ول الصحالى مرویہ الظاہر عسل یىی غرہ أی 
علی غبر الظاہر فالاکثر من العماء منھم الشافعی والکرخی حملہ ےلىی 
الظاھر دون ما حمل علیه الراوی من اویل وقبل حب جا 
علی ماعینه الراوی؛ وی شرح ”البدیم“ : وھو قول أعمابنا رد 
امحقیار الملصنف بعنی ان الام . إنتھی) فھسذہ العبارة تنادی ۳۴ 
صرہھا ان الم الول من الأویل مقبول واجب القہول عمكےد 
الاکٹر ء؛ وأن مےذھب أضابا سوی الکرخی نی لقسم الثانی من 
الاأویل لیس الا حمله على ماعینےه الراوی الصحابی ی مرویه “ 
وأن مذھب الغائعی الذی علبے الأاکر ہو أن العمل علی الظاھر 


ب" 


۴۷ 


دون تأوبلہ ٤‏ وآنہ قد وافق الکرخی من ال حنفبة الشافعی والاڈکثر 
فی ھذا ء روآأنہ لیس ہذا مذہب أیںی حلیئے وقول ڈکٹثر أحضابہ؛ 
ولو کان ھذا مذھیےە أُو قول آکر أضابہ لوجب علىی العلام_ےة 
“ أن بقولا (منھم أہو حنیفتة 
والشافعی أو منھم اکٹر ا حنفیة والشافعی) وظاھر ان عذا الإختلاف 


ان اسر ا حاج و 'صاحب 2 الٹیسر 


بیہم بناء علی ما مھدہ الشافی فی الصحابة بفولہ (حن رجال وھم 
رجال) وبدل عليه قولہ (لو عاصرتہ لحاججت) وما مھدہ أبو حلیفة 
فبھم من أن قوظم ورأبھم حجسة علینا ء وەن أنھسم رجال وحن 

لسنا برجال فی مقساباتہم ء والدلیہل علیه ما ذکرہ این امام هھنا 
بقوله : قلنا الخ فا ذکرہ العترض - نقلاً عن شرح العلاہة 
من قوله (وی شرح ”البدہم“: وھو قول بەض اححابنا ص١۱۲)‏ 
زیادة لفظ ”٭بعض“ - غلط ونع من النا سن نی شرح العلامےة 


ان امم ےاج 3 ویدل علی ۵ذ قول صاحب ٣ل‏ لوسر ہدوت 


تفسر قول ان ا مام 7ل“ (ی 7 جواب ا'شافعی وە٭ن ٭٭سے+٥ ٠)‏ 
إنتھی) ولو کان الأمر کا آفادہ زبادة لفظ ”بعض“ لقال (فلنا 
یی جواب الاکٹر من النفیة والشافعی ومن معھم: أوفی جواب 


”7 لس 


آنی حنیفسۃ والشافعی ومن معھما) فذ کر الشارحعن کامم| الکرخحی 


أصانا فۃ اشاقھ ےکی أول الک : ۱ 
من اسسابنا فمط ف۳ اشافعی یق اوں الخلام ) وذکر صاحب 
ً کمن ا او 00 ہے ۰ وی را 
اإئیسم ا فعی ومن معصه ث نا ا٤٤‏ ورئه٭ دہ کر ای حدم ے 


۳۳۸ 


7٠ 7‏ ا ۶ے . وو ا 7 
شرح العلامف: ویدل عليه ابیضا قول ان الحاحب گْ محنصرہ 


والقاضی عضد الان فی ” شرحہ“ ما حاصلہ : ا مھور على ا 
مےذھہب الصحاى عصل خلاف الام لیس مخصص ولو کان ہو 
الراوی للعام خلافاً لمنفبة والضابلة ء وقال القاضی نی شرحه 
الذکور : خلافاً لی حنیفسۃ والحدابلة إنتہی : ومن العسلوم أُن 
02 تحصیص العام 7 ن الصحال ااراوی للیےام وج باب حل اص یحائی 
الظاھسر من مرویہ عسلی غر الظطاھر ء ولذا قال ان امام ک 
”التحرر“ و شٰ شارحاہ ق شرحیہ (ومنہ - أي من رك الظاھر لدلیل 
لامن العمل ببعض ا حتملات کا وم _ ُخصرص العام من الصحانی ء 
مجب حلہ - أی التخصیص منہ علىی ماع اشخصص ؛ ومعنی مله 
علیہ إحالتصہ إليہ إنتہی ) وبدل علیه أبضآاً قول ابن أمبر الحاج 
وصاحب ا التیسبر 8 ۴ شرحہ| ۴ بمان امفظ الا کر ٹر ( میم 
ا ؿافعی والکرخی ) کا ا ذکرنا ؛ ولو کان مذھب أی حلمفة ہمذمب 
الغافع او واول احارہ کفو لہ لِذ کر أَباحنفة ا وا کی احنفیة ۳ 
المافعی الکن .َ‫ مقاصدھم ببان مذعب أی حْهة دون مذھب غیرہ) 


فلو لم بکن الأمر علىی ما 7 پا اکتفبا بذکر الکرخی فقط مع 


الشاقع, ١‏ وبعسد ما تحفقت ہذہ انقرائن لاہد ەن ان پقال : لفظ 
ث ص گر 0 َ‫ 
”بعضص“ وقع سهوآا نی شرح ان آر الحاج لاسما ولسخضة ذلك 


ت 
اا کہ لست ق غذہ البلاد الا زاحدة وٹ موجودہ عنلدنا 


ا 


وایست بصحہح بیاشا لکن هذا الإختلاف یہ ۸۸ نز أں حئق وت 


ہو ی تأریل الراری الصحای فی مرویە: <راظائر ن ا حمل 


ھ4 


کک 


غبر الظاہر مم بسع ممن بعد الصحابة مطلقاً إِلا ہالقریشة غر حسن 
الظن ٤‏ وأما حمل الصحای مروی غبرہ علىی غبر الظاھر بلا فرین۔ا 
ت ب٭رف ف4 نل ص رخ ے لا لی هھذا ولا ال هھنا والله ام 
حقبقة الامر 1 و بوجد ھن اأُحد من الأئمة الأربعة ج رمھم اللہ 
تعا لی - ا حمل علىی غبر الظاہر إلا بالفرینة ؛ فلیس ‏ ی راد العبارة 
الم کور " 5 لف ×١ض‏ نفع فم حاولہ 7 یا إازام ہا علی علراء دبار نا 
وأھل ا مند . ولا انکت' فضلاً عن ان بکون اُبکت ۱٠‏ 


وه وتد ع۶ منہ أن اکثر العلاء الخ (ص )٣۲١‏ 
قلے ھا کلام ی غابة السقوط ٠‏ ہل الآمام و لڈاکٹرون 


: وہ اھ آ ڑھ ا عانهہ ااصحا 
- الحنفیےة علی وجوب ہل ا سس امروی علی ھ عوبةہ صحا ىف 
ا ِ : ‪٠‏ 5 لاک الہ 
براوی لہ احعمل اضر الظار فبه : ہو لیس رك لذا الٰلىص 


انھا ہو ۶ك اظامرہ. وھہذا الإختلاف فیا إذا کەن 


رک للإٴدخر مجرد نعیین دذلكٰ الصح۔ بی ١‏ ائر او ئی ٭ ما إٰذا کان ترک 


معوئنة القربنة من الحدیٹ أبضاً کیا ہو الواقم نی المذاہب ال 


ا امہ 
لے 


. 20 بے :7 _ یں کے ا 7 
فلا خال المنم عنهہ.: وذدلك ہس و نھا ناویا رفک دوں ألص حا ٤‏ 
. ٛ 2 ‫۱ 


بفریںة حسن الظن إلبھم فلا بعند بے فاڈذا یم بوجد فہم أصلا: 


۱ ' ۱ 1ج 
وا حم لد تعل یىی علی ذك 
و ٰ : 


وو اہ و عل ان ذلك کان چ6 اما اما الخ (رص ۲( 


“(٢ 5 کم‎ 


ڈ8مت : 4ی تم ۱ ن‌ امام ا 


ن ذلك کان حراماً عنسدھر إلا 
٦‏ 


7 ھ۔ذڈہ الصورة مر بنة حسن االظن ای اص حابة 7 وفما إذا قاموت 
القرینة العینة من الوحی : وظاہر تعلبل ابن ا مام بقوله (قلنا إل 
آحرہ) یفید أُن تأویل الصحاق مروبہ وعلہ علىی غر الظاہر ء وآن 
تأوبل الصحای غضر مرویہ ومسله علی غر الظاھر کلاہ| صمیح 
بعٹدبهہ عند الامام أی حلیفة واکر ارہ : ولسن اویل ا حتھد ن 
والمفقماء نم قلنا إلا من قببل ما إذا ٭است القرینة من الوحی ؛ 
فلا وجہ لاعتراض ھذا العّرض بھذا الکلام على الأْئُة الأربعمة 
ولا علی مقلدیھم : 
قوله وعل أن خلاف ھذا الذھب مرض الخ (ص )٣۲١‏ 
وأصحابہ والکرخخحی من ا حنفیقتة ء لا عند آئی حنیفة وأاکثر الحلفیة 
کیف وہو مذھہم ما ذکرنا ولا یتوھم الحریض من لفظسة 
”قیل“ ی قول شارحی ” التحربر' هہناء فقد صرفے عن ھذا 
الظاہر لفظة ؛ قلنا“ فی من ”التحرر“ ”وشرحیه“ والسکوت 
علہا ٭ وھو اویل بالقرینة أبضاً فیقبل . 
قوأہ وھو قول من بعض أسصحاب المذھب (ص١۱۲۲)‏ 
فلت ۶ ھذہ الافة نشأت من زیادة لفظ ' بعض“ فی البن 
وقد یآ غاط من سھو 00 


ے 


ق لہ غیر ابت عن إمامھم الخ (ص )۱٢١‏ 


۳۱ 


فلت ٭ لفظطذ ؛' رھو قول بت والفرائن اللذکورة آفادٹت 
ان مذھب أىی حنیفة وصاحبیہ واکئر اصحابہ کما ذکرنا ء فالافة من 
زبادة لفظ ؛'بعض؟ ی الببن لامن سوء فھم العبارۃ الصحیحة . 

ول لکن بتسلیم أن ترك الظاھر حرام (ص ۱۲۲) 

قأت : وبلسلم أن رك الظاھر جائز محسب القرینة القاکة 
ار ضا ؛ لکن ما کان ھاك جوازترك الظاھر مجمعاً علےه م بتعرض 
الإمام ان امام لە هھنا ۔ 

الخ رص ١۱۲۲ء )۱٣۲٣۳١‏ 

فالتقیید بکونا أقوی فی عبارةۃ الآمسدی اتفاقیء ولو لا نسی کلامہ 
ابق اللیق ائرتا اب بل 7افت تا فی فا عل آن 
الاہسدی م بعرفگ کونہ حنفبا (١)؛‏ فإبراد کلامےە 7 مقام ببان 
کلام ا حنفیة التآخرن مجتاج لی مؤنة : وایضاً قول الآمدی علىی 
خلائٰے المذھمب لایعا یہ ے 
دوله وعلم أن الظاھریقن الخ (ص )۱۲١‏ 

فلت : لاعخی أن کلاء ۔لآمدی لابتہضس نقضا على قول آکر 
(ر) بل ہو شافعی ء صرح به جدی وابو مؤلف ھذا ”الذب“ ى ”'اتحاف 


الاکابر؛“ فی الفصل السابع من کتب أصول الفقه تحت ذکر ” کتاب الاحکام“'. 
هاسش الاصل (بخط العلاءہ' ابراعیم ابن الءؤلف) 





۱۲ 


ال جنفیة الذي هو ال مذھب ؛ وقاعدۃ (الیقن لا زول بالك) آ کہ 

لا کلیة ء فلیس بواجب علىی احتہد أن بأمخذ بھا فی کی 7 
یکون من جزئیاتھا؛ عسلى أنہ کم أن الظاہر بقن کذلك حمل قول 
الصحابی على ما لیں محسرام عنسدھ یقن تا " فزول الیقەن 
بالیقین؛ فالقول بن حمل مرویہ على غبر الظاہر من باب الشك مشکوك 
فہہ 1 او ان امام . وبعد اتی ولبی ھذا کاے فما إذا م تقم 
قربنے سوی حسن الظن على الشأویل کبادل علیےه قول ان ا ہام 
(ولولا تیقدے بہ الخ) وأما إذا قامت قربنتة سواہ فلا منمع من 
التاویل أُصلا ء وھو الواقع ی تأوبلات ال حتھدن 2-7 
أمٹال ھذا التاویل قد اعترف العترض أیضاً : بل الاعتراف ہوجوبہ 
لامخلو کلامہ عنہ . نم إن عذا نظبر ما ذکرہ الأصولیون ا حققون 
ان ظاہر الکتاب لایئرک مخبر الواحصد : قال الإمام الفناری ی 


من 
”فصول البدائع“ رو ا اف الکتاب یر الواحد عنہدنا 
خلافاً انان : لان الم أصسل ى ومن الکتاب لاشہتة فیےە 
کسندہ ؛ فوجب رر جیحے : وإبطال ایقعن تَ فتح باب 
البدعة کیا أُن رد ابر الذی ہو حجة والعمل بالقیاس أو استصحاب 
الحال النی فی طر او حجبتہ شمة فتح ہاب ا جچھل (نہی ). 
وت حر فی فا ان ھذا الأصل رکە الشافعی یق بعض 
المائل ٠‏ فلو کان مئروکا عند احنفمیتےة فی بعض آمثال ہذہ المسئاۃ 
لا بعد ذلك خلافاً وعاراً علبھم ء کا أنہ لابعد ترك الشانعیسة ذلك 
الأصل خلافاً وعاراً علہم ؛ علی آنہ لو وجسد من سیدتنا فاطمة 


رخ 


الزمسراء أوسادائنا عسلى لو الحسن أو احسین - رضی اللہ تعا ی 
عہم - حل مرویھم أو بروی:فرمم ای غبر کان - على غبر 
الظاھر ٤‏ فالمعرضءیقول هناكه سس قبولہ وحرمة الأخذ بظاھر 
ا حسدیث ء فأن الفرق ؟ والأصل الذی ذکرہ مھداً من الاہدی 
موجود 8 لم ومل واحد منھم علی التاو بل ضا ؛ فن ان بجب 
تُرك الأصل ہناك ووجب على ا حنفیة العمل ہہ ی کل فرد فرد ھن 
الفروع؟ ئم نقول: إِن العترض بقول بأنہ إذاوجد مثل مذا التأأویل من 
ان العربی وأمثالہ وجب قبولہ معللاٴ ذلك بأنہ عارف ٭ن عر فاء اللہ تعا لی 
فھو يأخذ أحکامہ عن جضرتہ صلاللتعا علیہ وسلم شفاہاً ؛ فوجب 
ہ۰ واللصر لی ما عینےە هو ؛ زخرعم العمل بالظاهھر ٤‏ وعلله 
ی نظائر ابن العری وفیمن ہو أُعلی منہ نی العرفة باللہ نعا ی 
سے وی اذ الات 7 وھل ھذا الاستثناء 1 ُ‫ ن أساطبر الکاذبین ؟ 
وأرضاً المعرض قد حم بر لک الو اھر بل النىصوص من الأحادیٹ 
ی اهمسائل المنندمےة یی المقدمے مجرد وا وفیپمہه ٌ وأما تأویل 
الصحابة مروہم سوی الربعة الطاھرة آل العبا فلا ابرنضی عقله 
وفھمہ فہ إلا ما ذکرہ : فی اللہ تعا پی صر بے العاشقعن ؛ ہل کان 
عندہ کبار ااصحابة والخلماء الشلائة بل مہم الصحابة سوي أولك 
: مر کے سے ۰ 
الاربعة الطاھرة روغ حمبعھم بأاحذون عن حضرتۃہ صل اللہ تعا لی 
عليه وسام الأحکام کاڈ مقتبسون من اأُنوار ہ العلةّ بیقین بقظطے 
بیشن -ے غر عارفین دی من ان العر بی ؟ وی أخذہ تلك الاحکام 


عن حضرتہ ا اللہ عليہ وسام بذلك الو جہ ظنون یی ظنون ا وھل 


۳٘٤ 


کانوا عندہ أدی من نفسہ ؟ وھہذا أمر محترق بە أُکباد الؤمنین . 
نعم لو کان رأبہ تعسسم وجوب العسل بالظاھسر کا ہو مذھب 
ااشافعی وقول الکرخی لما کان لکلامنا ھذا ورود علیے أصلاء 
فقولہ (وہو أصل شریف برد بہ النظر الخ ص ۱۲۳) منظور فیە 
وا ذکرنا ظھر أن جیع ما ذکرہ عھنا لابفید ا معترض فی مقصودہ 
قطم رآ عل آن قولہ (مشکوكک فلا بئرك بہ ااظاھر الخ ۱۲۳) 
فیه نظر ؛ فإن الشك فیا بژدي إ لی القول بأن الصحابة بالنأوبل فی 
مرویاتھم ارتکبو ا الحرام العسلوم فہا بینهم ء فوجب الصبر لپ ی 
حسن الظن بھم - رضی اللہ تعا لی عنہم . 


ةذولہ فرق بین تبقنہ بشیء وہن کون الشیء متبقناً نی 
نفس الأمر الخ (ص )۱۲۳١‏ 

قات: لو أجری ھذا الإحتال ودفع بہ کونہ متیقنا ‏ ی نفس 
الأمر ما کان القبیقن فی مین حدیث اصلا سوی من السنة ا منواثرة؛ 
فإن السھو والنسبان مجبول علبھ| الإنسان سوی المعصون فی الأمور 
التبلیغیتےة أو مطلقاء فکون سن الحدیث الذی ہو 2 باب خر 
الاحاد متبقنا بہ عند نقتہ لا مجعلہ مرقنا یق نفس الأمرء ولو کان 
ہذا الفرق مما بعتد بہ لکان اط دكغ اا]أحوذ شفاهاً للصحا می من 
حضرتہ صلى الہ عليه سم غممر مفمید وہ فی حقہ ء وبطلانہ اجلی 
من أآن مج لی ء فالحق أن الصل پی ما إذا تبقن بہشی کونە متبقناً 
بھ گی فلس ں الأمر إلا إذا تقامت القرینة علی ان مذا الیقن لیس یق 


نس 


الأمر کذلك ء فالتیقن بالشیء بستتبع کونہ متیقنا ق نفص الأمر ء 
فلا إعصداد لہذا الفرق أصلا . ئُم إن احتال ترك اإصحاى ااراوی 
ظِاھر مرویہ ٢‏ جرد القٌیاس احمال باطل ٤‏ ہد عور مت ان رك 
النصِہوص والظواھر مجرد اارأی حسرام ٥‏ فیحرم جو نز اسلتھ الیل 
الصحای اراوی لللٹك المروی٠‏ وأما القول بأن ترکه الظاھر 
بالحدیث الآخر أو بقربنة حالیےة أو مقالیتة فھن الواجبات اغضرة 
لامجوز برکھا ا معھا 6 وأما احمال ان کل واحد من ھذہ الآامور 
احوزۃ للتاویل رجح لل فہم ذلك الصحاى واجتھادہ ورآبہ لو جسا 
عليه العمل رك الظاھر دون غرہ فقد سبق دفعدہ بأن چرد الرأی 
والفھم والإجتہاد لابغنی هھنا شیثاء فلاجال ہٰذا اللإاحتال . مم إن رجوع 
کل واحد منھا ہل فھمھم ور أیھم و واجتھادھم لاینبی کون اھر ینة الو غة 
للتاوبل یق گل سدھم گ نفس الأمر 7 ر إذا جاء الاحمال ۳ دی 
اھر یذے عندھم ی نمغس الآامر لا بد ان مجعل اھر بنے٤‏ مما جوز بہ 
رك الظاہر ل مم نحاشباً لشأنھم العظم عن ان بر نکبوا ا رام ؛ علی 
آنہ لامجب نی القربنة أن تکون قرینة فی نفس الأُمر > وإلا لاحتیج 
ی تأوبلات الصحابة والائمة وا حدثن الأحادیث وترکھم ‏ ظواھرھا 
بقرائن ظذرھا حسریة لذلك حسب فھمھم إلی تحقق کون قرینتھم 
قرینة علیھا ی نفس الأمر ؛ ول بقل بہ أآحد من العلاء ء ولاحتاج 
ان العسرئی وھہذا العرض فی رکھا ظواہرھا ا ی تحقةقے اُبضاً؛ 
ولیس فلیس ٠‏ وأبضاً إذا حےگنا نہ ره الصحاق اار اوی ظاہھر 
مروبہ محدیث آخر أوبقربنة حالیة أوقالیة عند سماع المروی عنه صل اللہ 
تعا لی علیے وسر ٢‏ فام بوجسد هہنا ترك الظاھر جرد الرأی بل 


ونس 
ہا حسدیث أو بنلك القرینة ٭ وہی أبضأ من السنة ‏ ولو قبل ی 
شأن آراء انالعری ومن تبعہ ی السائل الشرعیة مطاقاً أو فی العارف 
الکشفیۂۃ فھم اص ءنھم علی لاف ما علہيہ ا حتھدون وعلل خالاف 
ما علیہ کشف :سا ر العسر فاء باللہ تعا ی : :إن کل ذلك راجع إ ی 
فھمھم ورأیھم واجنہادھم لڈوجب العترض على القائل بھذا القول 
الیل را ہ اوممع ہہسذا مجوزہ فی الصحابة رضوان اللہ تعا یل 


علھم این : 


دو لہ ولیس رأي مجتھسد غر معصوم حجتة على أحد 
الخ (ص ۱۲۴) 
قری : قسد عرفت أن ھذا الرأي من الصحاى الراوی لیس 
جرد الرأي ء فنرکه الظاھر لیس إلا ما ذکرہ ان امام و على آن 


قوله ھذا بدل علی الےحکم صجلحاؤت نہ اس نر اط رفا ا ار 


وفاطمة والحستن - على نینا وعلہم الصلاۃ والسلام - لکوتم 
غبر معصومین لیس محجة علىی أحد وإن ‏ م یکن فی مقابلة السنة : 


ل الشرعیسۂة : 
ولا علی العالم ا حتھد ۴ بعضھا 3 ولا علی العامی الہحت + ین 


قال :إن الأربعة من أصحابِ العبا معصومون ؛ فقول کل واحد مہم 


لا علی العالم الغر ا حتھسد نی کل واحسد من السائا 


وریہ حجة علىی کل أحد بل إجاع معتبر وإن کان علىی خلاف 
الحدیث الصحیح + وإن قول أمثال ان العری والشعراوی حجة 
قاطمئة ‏ وإن رأي بای الصحابة وقوظر ولو کانوا من ا لفاء 


1س 


اثلا ء وإن رأی التابعن وقوٰے سوي سادءاتنا زن العابدن والباقر 
وجعفر - رضی اللہ تعا ی عنہم -- وإن ری من بعدھم سوی بقیة 
الإ ئمة الائنی عشر من أھل البیت لیس محجئتة حا وإن م یکن * 
فی مقابلة :02" وإِن رأي الأرہعة ٠‏ آل العبا وبقیة الئمة 
الائئی عشر ون کان فی مقاباه حجة معترةء؛ فقوله مردود 


من کی وجه بوجوەهہ عدبدة ٤‏ وبانه لیت ھذا القو ول عن 


اُحد لامن الہلف ولا من اعولی حی الرافضےۃ واللحارجة : نم 
قش فو ال اق اق ارہ ایی مو سی آقلن لت 
معصومون ‏ فرد بقول کل واحد منھم خر الاحاد : وأن ا حلفاء 
الثلالة وبھیۓ الصحابة والتابمن ومن محلم لیسو! معصومی ٤‏ 
وقول کل و احد مم ے لیس ہبشی ۴ ا ےححة 3 ولیت 23 ن الخارجسة 
عکس ذُلأكغ ٢‏ وکلا امو لن باطل و والہ تعا می العاصم . وقسد 
مضی کی من الوجوہ البی لت ی ان ا تد غر معصوم 
حجة أبضاٗ فان شئت فارجع 7 وإذا کان العترض هھنا نطق 
بمولہ ھذا ازم عللہ ان بقول : إن رای ُمٹال ان الع رف ور أيی 
ذذ > : . 

اُمڈالہ لکو نھم غر معصو من لیس عہحےة علی ا ضا 3 
ودعوی ان و الاھمئے الاربمےة رد أئ 

العری ورای أمثاله ماخوذ من الحدیث دعوي باطلة م یقم علیھا 
بینة أصلا . تم نقول: إن العترض قد قدم فی ”دراسائہ“ کلام 
یدل على بطلان قوله ھذا دلالة بینة ء وہو ما مضمونه : إنہ 
جب على العای الصرف والعام الغبر الحتھد ولو فی جزل واحسد 


۴۰۸ 


”“ُ 


تقلید ا حتہسد ؛ قال : وھو المنصور بالدلیل الواضح ء إننہی . مم 
إن الإمام أہا حنیفتة ومن قلدہ متفقون صلی أن رأي ااصحابة 
وفوم حجة ء فلا بجوز ئی مقاہاتھا القیاس للمجتھد إذا لم ینفضه 
شی من السننة امرفوعة ء فقولہ (لما ابتداء فەنسد الکل الخ ص 
)٤‏ غر سصحبح ؛ وسیج یہ البحث فی ھذا المطلب ۔- إن شاء اللہ 
تعا لی ۔ مستوئی ء ولا کن تأویل قولہ ھذا بأن رأي مجتھد غر 
معصوم ئی صرف ااوی عن الظاہر وأخذ غر اظاھر فیہےە اس 
سحجة علىی أحد ما سیأتی نی کلامہ صرمحاً ما یدل عل ان حکٗے 
اعم فی کہ مایا صہ رشجو مہہ مامتا 
العصوم مجتھد أبضأء وکیف بصح إطلاق ھذا اللفظ علىی الشارع 


صلى اللہ علیہ وسام . 


ققو(ہ وإذا م بکن ذلك حجة علی العای البحت 
الح (ص )۱٢١‏ 

قلت ؛ إذا م یکن رأي ال حتھد حجة علیے فھل یکون رأي 
مثله حجة علیسه ؟ وإذا کان تأوبلات احتھد ۔ ن ظواھر الٛأحادبث 
لیست الا ہالفرپنےةۃ الصادفۃ مس ال4 6 ھ رأیھم مجحة دی العامی 
ق بعض انسائل علی قول وم وا کن الفُعّھاء کت 
ھامر 7 فیحل ظھم رك ظاھر ادث 3 ولا بجب علینا العمل 
بذلك الظاھر ؛ ولیس ہذا من قبیل رك الظاھر مجرد رأي أحد . 


۹ 


قولہ قدمر أن ذلك کلہ برجع الی فھمہ الخ (ص )٢۲١‏ 

لی یر آطراتے عتے) ری :وعر الاشالات 
الداعیة لذلك الصحائی إلی رك الظاہر نی الثلائة ۔ تحاشیا لہ عن أن 
یکون مرتکبا حراماً معلوم ا حرمة عندھم ی مروبہ۔ بنادی بأعلی 
سا نان مرجع هذا التأو یل من ذلك الصحا ہو القرینة من 
السنة أیضاً لا مجرد فھمے ور 
علىی نفسہ وحجة على الضر . 


قوله إندفاع ذلك بناء علی حسن الظن الخ (ص )۱٢١‏ 


ا 


یه ء فراأی ھذا الصحالى هھہنا حجة 


ڈاری یھو ات اق :فان ای ات 


الذي آولہ وحسن الظن لی غیرہ ؛ فإن بلوغ احڈیٹ الاو مه 


ں 


لا سما إذا کان ذاك الصحالىی فاطمة أو علباٗ لو واحدا؟ من الحسنن 


متیقن وضرہ لیس کذلك ؛ فجاز نا رك الظاھر بھذا الأقوی ؛ 


رضی اللہ تعا بی عنھم فم جب علینا هھنا اتباع ہمذ١‏ الظاهھر 
الظنون حجیتہ ء ومن العلوم أن المعترض قائل بوجوب ترك ظواہر 
الأحادیث بقول التسعة من الأُئمۂ الائئی عشر من أھل بیت 
عٹھا ؛ وبقول أمثال اہن العری ٤‏ فیجب علیہ أن پقول بوجوب 
رك ظواھرھا بتأویل کل صحابی والأئُۂ الأربعة وضرھم من 
ا جتھدن ہ٠‏ فإن الصحابة رجال خبر المرون ہشھادتہ صلىی اللہ تعا ی 


عليه وس ٥‏ آعذون علہ آحکامہ بمَظتنة٤‏ شفاھا بیقعن ؛: محرمون 


د۳ 


تركك الو اھر بلا حجے ۱ ولیس من کذلاكک ‏ والام_ۃة 
الأآربعة وانحتھدون لیا اون انا می انان ن العری ی ا لمعرفة 
بالہه تعالل  ٤‏ ہل وأمثاله م بد رکوا من یلیم -۔ رض الله تعا می 
عہم - الا شا فا ۰ 
فو لہ وھو أن العمل بظاھر الحدیث عمل بالدلیل (ص )۱٢١‏ 
لت : ہو عمل بالدلیل الظنی من وجھین اذا کان من باب 
ف الاحاد 6 وھەن و<4 واحد إذا کان قطعاً أو متو ارآ 


لظاہر دلیل ظی کا أن النص دایا ل تطعی ٤‏ فیجوز رکہ إذا ثبت 


تأوبلہ من راوبہ الصحا ؛ وہو ظن أیضاً أقوی من وجه ؛ فإن 
رك ظاہر ا حدیث لاعئع عنه إذا تمامت الٹرینةہ علی اویل ء ونسبة 
الصحانی الراوي إلی ا حرام امعاوم عندھم ممنوع من کل وجە؛ وکیف 
لا یسمع تأویل ذلك الصحابی ومرویہ ی حقه لیس لا حجة قطعیےة؟ 
عندہ حیث سے من فیہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام شفاهاً وبقظة ؛ 
والعدول عن الظاہر وإن کان ظنباً محرم ؛ فکیف یتصور منه 
ترک ا حجےة القطعیة إلا بالحدیث آو الفرینتة الآخري القالیے 
أوالحالية ٤‏ ولا مدخل للقیاس یىی جواز ترکھا کا لا مدخل لہ فی 
جواز رك ظواہر أخبار الآحاد ء وکلام الشافعیٴ الدال علی 
ٹاویل ذلك الصحانی لا یعبأبہ فی رك الظاہر لا یدل على أنە ضر 
سد سفة الس را کر 270ھ ئل :سراھر ھن 
علیہ وسام عند الکل ء ولا عل أن الصحای حجوج ہذلك الظاہر فی 


٣٢۱ 


الواقع ونفس الأمر ء فقد یکون ا حجوج من یتمسك بالظاھر غبر 
عارف پالحدیٹ الآخر الصارف لە عن اٰظاھر أو بالقرینة اللذکورۃ ء 
وھو الغالب على الظن, إذا کان ا حاجة بن الصحابة وأمثال الشافعی ۔ 
رضی ال تعا ی عنھم . ومن العجب العجاب تمسکہ بقول اشافعی 


3 


و“ حا بعد ما قلم ان رای ہے ١‏ 3- 
کہ ٦‏ 


وصاحب 07 لاھب ]7 


معصوم لیس محجۂ علی اُحد عند الکل و لو اع 


تکون أقوال مم حجنة علی آىی حنیفسة ومقلدیہ : وقد آغر _. حّہ۔ 


جٹھد حتھد آحر حرام ۰ 


قولہ وقد أفران الام بأن وجوب الخ (ص )۱٢١‏ 

فلت : إقرارہ لا یستلزم الإقرار بأن تأوبل الصحاى الراوی 
ی مرویہ أویل ترجح فی ال جانب ا خالف ؛ بل دلیلے المصدر بةولہ 
(قلنا الخ) دال علىی أنہ رجح فپیہ جانب التاویل عسلی الجانب 
الڈی خالفہ ؛ فیجب العمل بتأویل ذلك الصحاىی عند أ کر ال حنفیةء 
واو جعل ھذا اخحلاف ہن الحنفیة والشافعیے مبنا علىل الحلاف 
بینہم یق وجوب العمل قات الصحابےة وتقلیدعم لکان لے وجه 
لكنە یفضی إلی أن یکون تأوبل کل صحای سواء کان تأربل الصحافی 


الراوی فی مرویسہ أو تأوبلہ فی غبر مروبے مقبولا . وأیضاً آنمتنا 


ا حتفیة قیدیا قاعدةۃ وجوب العمل بأقوال الصحابة وآرٹھم بقوغم إذا 
حم يینفھا شی مسن السنة ؛ وەن البدبھیات أن ظاہر الحدیث یصدق 


عليه مفہرع لفظ ٭ شی من السٹہ “: فلھذا لا کم بآن عذا الکلاف 


۲۳ 


پینہم مبی عإ لی ذلك احلاف بیہم لا ما ذکرہ ا لمعترض ہ فقوله (وإذا 
کان كذك ناس النظر ی مسئلة الباب الخ ص )۱۲٢١‏ فاسد أشد 
الفساد و باطل أشد البطلان ۔ 


ول لمجواز آنہ م بیلغہ الحدبث الخ (ص )۱٢١‏ 

قملت: إذا کان اللوقیف عسلی الصحالی الغبر الراوی لا پتركک 
بھ ظاھر الحدیث هٰذا الو واز فقرله وعمله على خلاف مرویہ جب 
أن یکون مقبولاٴ ی رك العمل تمرویہء ویلزم منے قبول قول 
من ال بنسخهہ ہذا ؛ وأَبضاً جب ان یکرت :اوه 3ر اہ 
تقو فا طف قرع اش ظا یر قاط لن 
تاوٍل من بعد الصحابة إذا کانوا من الائمة الائی عشر من لعل 
البیت ء وإن اویل أمثال بن العری مقبو لان رده قوله ھذاء فإن 
جواز عسدم تر موجود هھنا أبضاًء 7 قبل کَالرافضۃ 
وہذا المعرض بعصمة الفریق الأاول فلا مخ أن الفربق الٹانی لبسوا 
معصومن عند اأحد ولو: عند الرافضۃة ول أزے لو فرض العصمة 
نیاوی سفن گل سب سر اک لا اب 


عن الخطاأً الإجتہادی الذی لا لو من أجر واحد بالحدیث . 
قو4 ھل محل عندھم رك النص والأخذ بقول الفقیہ الخ 


(ص )۱٢١٦١‏ 
یلت ؛ اذا کان قول الفقیہ مقروناً بشھادة مسن الشارع فلا 


٣ 


خفاء فی حللتہ مسا ہو الواقع فیا علمنا مسن الخلافیات إِذا وافق 
العترض فہا واحداً من 5 الذربعة ولا حا یکن مقروناً مہا 
اٴصلاٴ فیحرم بالاچماع ؛ فن برتکیە رنکب محظوراً عظیا ء وھذا الأمر 
مٰ بوجد ئی او الملذامب وفقھا لہم محمد الله 2 والمعترض وك 
وجد فیہ رك الأحادیث والنصوص فی المسائل البی ذکرنا ئی مقدمة 
التعالیق ٤‏ ولیس قوله قول فقيه : فلا مجوز ترکھا بقولے قطعآًء مم 
نقول . ما بال الطرض بتکلم بل کاذیب ا خترعة لم بعترض ہا علی 
الفقھاء الکرام الاراء عنہا ؛ وقسد مر البحث على قولے (حرام عنسد 
اکرھم ص )۱۲١‏ فارجع إلیہ إن شالت ۔ 


قولہ ذا م یکن عنسدہ دلیل من السنة بعارضے وبلُرجح 
علیہ الخ (ص )۱٢١١‏ 

قلے : ھذا الإقرار منہ برد جیع ما زعم هہناء فلیس الحجۃ 
إلا قول ا معصوم صل اللہ تعا ی عليه تم کت یہ واحتال أن 
یکون عند اأحاب الذاھب دلیل من السنة م یتحمل یق سی مت 
المسائل فا قام فیے الدلیل من ا علیىی 0 وٰم بوجد معلہ 
شی منه سن الأمُۂ الاربمة وقلدہم ؛ و سا احالہ من الصحاى 
ااراوی ی مرویه فقد مر البحث فیه ۔ 


قوله تبتنی على مناسبات تشبه الشعر والخطابة الخ (ص )۱٢١‏ 


قلت : مجب علی الین التآمل ھہنا حیث کم فیہ نی الفروع 


۰1 


مرا 


الفقھیة بأنا تبتنی لی مناسبات تشبه الشم والخطابةء وف منا 


اللفظٴ من :سو او مالا ہبشك افيه. 


00 وا راہ وا رص ۶۹ا) 


ا فلت 32 پصضح أن ۳ ہہ" الیقٌن ۔الوصوف ٥‏ لکن 2۸ 


السثلة الٍی فہا ما ادعاہ ؟ . 


قولہ بھو عمل ج اس رھ الہ ارس 
الخ (ص ۱۲۷) 

قلی ان مصداق ذلك لِِ لفروع اللقولة عن الٗئمة 
ومقلد ہم ؟ فلا اعصراض کاٹ رعھم اللہ تعا ی ؛ نعم قد وجد ئی 
انائن المتقدمة فی القدمة رفا المبتدعة !امعرض 3 النصوص الیقینیة 
والظواھر المرویة ا فؤر ا افو تق وی اس فا ضل نے 
امام من ال “ بل وجد فی اُکٹھا لن بقول ےت 
إہلیس ء مکیف بتصور فيه' أَنہ' مل بقول الرسول صلی اللہ تعا لی 
عليه یسا فالحق أن کل إٍناء رشح ا فیہ . وتحقق ہذا صدق 
قولة صلی اللہ تعا ی علیہ یسام ای 'العرض (العداوة ھی الحالِقة) 
و وجرب کے العامی " والعالم الغر ا حنہد ولو فی جزئی 


, والعا م ا حہد. ی. بعض المسائل پل ال تن ایس إلا رجوعآ مہم 


إلٛ, لوا الذن ئن پستفسرو سم عن ل مسا جھلوەء ور جو عھم ہیل 
مز تا خحرووج عن “ اللإججاع : وقسد اعترف المعغرض ففما 


۰ 


قبل ببعضش هذا حبث حم ہو جوب تقلید احجہد عل العای الصرف 
والعالم الضر ا حتہدء وأما توقف العالم الد لذھب من المذاھب 
إذا کان مجہ دای بعض السائل نی العمل بالحدیث والعمل مہ 
روایة المذہب ء فإن کان فما علر صحة الحدیث على خلافھا وانعدم 
۰ ۰ َ ا 

العارض والخفاء ی الدلالة علىی العنی فلا بکاد بوجسد منے : 
لکن ان ھو؟ الو ا٘حجبٰ الإاحتراز من الافتراءات الکاذب4 ؛ وآما 
إذا صصح عندہ الحدیث فی الطرفعن ورجح عنده جانب روایۃة 
إِمامهہ فعليه :تقلیدہ بالإاجاع .7 وإت. رجح عند٥ہ‏ حدیث غم إمامهہ 
افھو مادة الإختلاف نی وجوب التقلید. علیے علىی ما یستفاد من 
کلام إلبعض فإظلاق لفظ العالم هھنا لیس بسدید . 


قولہ والوقفة الفحص غن دلیل إمامسه الخ (ص ۱۲۷ 


قلت ۔ الوقفتۃ الفحص اغن دلیل الامام الذی الٹزم اتباع 
الن‌ص و حرم الخروج عن اتباعہ امن قبیْل الفسے الاول من الوقفة : 
فلا إعراض علہا ؛ تع الوقفة عن 'لعمل با حدیث أو بالقیاس 
الشرعی للفحص ا نطق بے أمثال المعرض حرام. ولیس العمل 
باقوال الأئنمسة إلا من باب العمل بالحدیث ؛ رٰذا بتبعون لکونہم 
مللزمبین متابعتہ صلی اللہ تغالی علیہ وسلم إلتزاماً حسنا . 


قوله ومن لم یعمل محدیث صحیح الخ (ص ۱۲۸) 


۳ 


ومقلد ہم + وی السائل المذکورة گی القدمة صدر عنہ: فھو 
مأخوذ ما ذکر دم براء منه . 

ول ەقول الوقف: موافقة الخ (س ۱۲۸) 

لٹ : آبن الوقف الذيٍ بقول ہہذا القول ؟ ومما تقرر عندھم 
أن استدلال العالم محدیث لا بدل على ثبوتے ء فیجب الحیاء فی؛ 
اختراع ال کاذیب عسلی السلف والخلف۔۔ رممم اللہ تعسا یىی ٤‏ 
وسیجئی فی کلامہ علی کلام ان العری نی مہدي آخر الزمان بعد 
إ برادہ حدیثا فی شادے ما بدل علىی أن ھذا العترض قائل ا 
استدلال العالم بالحدیث بدل علىی ثبوتے على خلاف العلماء ؛ وقد 


عرفت آنہ من صدر منه ذلك الڑیقاف ابضاً . ْ 
رای بے آراء ار سال 

تقو لہ بل لحفظ رأي من آراء الرجال الخ (ص ہے 
تب کان لحفظ رأی مأاخوذ من الیحدبث ۔_ دم 


الواقع ۔۔ فذاك لیس بتقدم رای رجل علی کلام الرسول صلی ا 
عليه وسل ؛ بل لیس فی الحقبقة إلا تقدیم الحدیث على الحدیغ 
ھا مم اللہ تعا ی للمجہدہن ومن تبعھے ء فا أُوردہ ھھنا لیس ممتجه 
مم إِن الأقبح تقدم آراء ا مل ہت کا وتقع یق اک 
ت7 اللتقدمة فی القدمة ء ومنە تقدم را٘ي عارف اللہ ام 
علی کلامہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم بادعاء أن کل عارف کاشئا 

وکل کاشف آخذ یع ما بقول مشافہة“ بقظۂٴ من حضرنےە 


+۳٣ 


اللہ تعا لی علیہ وسلم اب ة بیقین٭ وبطلان کایة تینك القضبتبن 
لا متا ج إ یل البان ٤‏ فکیف مجوز تقدم رأی عارف باللہ تعا لی علی 
حدیثہ صلى اللہ تعا یع علیے وسام ؛ على أنہ او جاز تقدم رأی 
عارف على ا حدیث باللإدعاء ال مذ کور لماز تقد قول کل واحد من الائمة 
الأربوتے علىی الحسدیث أبضآ وأحممع العلماء علىی تحریمہ إذا کان 
الرأی راباً مجرداأء فکیف رای غبرہم من العرفاء باللہ تعا ی ء وآما 
اقییدات فی الحدیث الّی يأی عنہا ظاعرهە بالقرینة صدر عن 
ااقسطلانی کثراً کا لا نی عل من طالم شرحے على ” صحیح 
البخاری “ ؛ فالام: عن انقند هھنا لیس عراد لے . 


لہ فمن أول ء قدم کلام غبر الرسول الخ رص ۱۲۸) 
لے التاو؛ بل ہالقرینة الثابتة الواقعیة والعمل بہ ایس بتقدم 
لکلام الضر على کلام صل اللہ علےہ وسامء ولا جسارۃ ولا 
جھل ا فالڑطلاف م ن المعترض ھھنا گق مقام جب فیہ الشذ ع8 
ذکرناہ جھل أی جھل و جسارة أی جا ھو ود گال کا 
أوردہ إلی آخر ھذا الفصل ا حامس . نم نہ کا جب قبول التأوبل 
من ان العربی ونظراثہ بالقرینة الذکورة کذلك محب قبول تأُویلات 
رز ال . فلیسوا بأھون من ان العری رو وأن المععترض 
اصسدر منے التأوبلات یىی الأحادیث بل -- ےتا العائل 
اللقدمة فی' 'القدمڈ کا یتحقق عند من طالعرسائله فہاء فھو الذی 
قدم کلام غبرہ علىی کلاەہ صلى اللہ تعا ی عليهہ وسلم ء فصار بذلك 


۳۰۸ 
متصفاً بالحسارۃ وا لھالة. 


قڈواہ ھن لا توحید الوجھة لە لاإِرتضاع لہ الخ (ص )٣۳۰‏ 

قلت ۰ الأئمة الأربعة وأصحاہم ومن قلدم من أھل العدالة 
واکر انحدثین بوحدونہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم بالتحکم والتسام ء 
فلا مجوزون قیاسا ئی مقاباة النص ؛ وحرمونے ء وعحرمون العمل 
بالرأی ولو من الصحای فی معارضة السنة ؛ ولا 7-7" ْ میع 
الأحکام اللی وجسدوا فہا حدیثاً صحبحاً أو حسناً إلا بتلك العروة 
الوثی ؛ وہذلوا آرائہم الشریفة نی حع الاأحادیث إذا تعارضت 
و ترجیجھا علىی ما ا ھمھم الہ تعالی ء فھم مرتنضعون آلبان الباۃ 
السرمدرة عن دی معصرات فیوضاتہ الماطلة ؛ ومنغرقون یق محر 
حباة الأبد والسعادة ؛ وناجون عن جھل الأہد والشقاوة رعن ذل 
النکوب عن الأحادیث الشریفة وعدھا حوباً صغراً وکبرا ومرمم 
عارا تر ےا رات ران الاخافرت تر تار او ان سال ای 
رجل کان فضلا عن آراء الرافضتےة أو الدھریة ؛ وماشون عى 
الاراء الثاہتےة بالسنة فما وجدت فیه ؛ وعاملون بآینة ( فاعشروا) 
وغبرھا فیا م توجد ا وآما من ابتدع واستمسك بیت لعکبوت 
فی أحکامہ البتدعة علی خلاف الأحادبث النصوصة والصرمحة فھو 
معکوس ا حال فی حیع مسا ذکرناء وماش ممشی الا باء ف تباع 
الاراء علی خلاف الأحادیث الصراح؛ ولیس کل من أُذعن مک 
من أحکام الشریعة مسن غبرہ أي غبر کان فقد آشرکه فی أمرہ 


۳۴,۹ 


صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم ۔۔ معاذاللہ تعالی عدنےء ولا لکان کل من 
اُذعن مم من آحکامھا من أھل البیت و الأاصحاب أو .۸ 
أُو احہدن غبر ہم أو انحدشن اکر کتر ہم او تلائلم أو ان 
أو أمثالہ آو الشعراوي أو نظراثہ وإن ثبت ببعض . 7 
بعض آخحر مہا عاميا کان أو عالاً غر بمجہد اصلا أو عالا مجہد 
لق بعض المسائل ممن مغ یرہ 7 ان صىل اللہ تعا ی عل_ە> 
+ ولیس فلیس . وإن قبل : إن الاذعان هھنا لیس للا بقوله 
صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم دون قول غبرہ فنقول : لیس الإذعان 
من مقلدی الأائمة نی کم من أحکام الشریعة إلا بقولےه صلی الہ 
تعالی عليہ وس حقیق“ء فلا إبراد ما ذکرہ أصلاً. وأیضاً لو 
کان الأمر کا ذکرہ العترض ی کلام القسطلانی لکان ال لوف 
من تمسکات القسطلانی وشیخہ العسقلانی وغرہا بواسطة الإمام 
الشافعی أٰبیضاً کذاك ؛ ولکان من ادعی انس بالسنة بواسطة 
الارضی مشرکن لے یق آمرہ صلى اللہ تعا لی علہےه وس + وھذا 
الفریق حری ہذا الوصف فی الواقع ٤‏ والباقون برآء عنه ۔۔ وذلك 
فضل اللا یؤتبہ من بشاء ء واللہ ذو الفضل العظم - أو لیس الأنة 
الذریعۂ ومن قلدھم من اکثر ا حدئین والفقھاء وەن نقل أحادیْہم 
من الحفاظ الأجلۓة أھل الأُمانےة الکر ی ؟ نم لو کان خصام 
العرض ھہذا مع اللاحدة الرافضتة وا حارجة وإخوانہم الین 
ینکرون أخبار الآحاد مطلقاً لکان لکلامہ ھذا محل صحیح . 


۳٣ 


قوله الفسریق الأول أھل ا حدیث الخ (ص )۱۳١‏ 

لت : قد سبق مسن کلام الذڈن بعتسسد علہم ما دل علی 
أن امراد بأہل اح دیث القلائل منہم سواء وصلوا حسد الإجہاد 
أولاء فإن راد ہم أولك القلائل مطلقاً ۔_ وھ الذہن بعملون 
الات ولا فاسارت ادا سی 0+( ولا بقولون: إن 
الإأ مم الأربعة لیسوا بعاملین بالحدیث ٤‏ فمن قلد ہم وئركک الحدیث 
أضلوا کثراً وضلوا عن سواء السبیلء وحرمون ھذا القول فہم - 
کال فا و 0 اسل حل ھت افت پ کت 
ولا القول بالعمل ہکل حدیث حبح وحسن ؛ فاإن من الأحادیث 
ما کان فہا التعارض أو النسخ ؛ ومن ادعی إلبالما أو إلثبات واحد 
مہا فلبأت بشہادة على ما حاول إئبائه . ولقد سق مسن کلام 
الإمام النووی وغبرہ مسا دل علىی أن القول بالعمل با حخدیث 
الضعیف فی الأحکام إفتراء منحوت علہم؛ وھ برآء عنە؛ وقد 
عرفت فیا قبل أُن العمل بالحدیث الضعیف فی الأحکام قول أحمد 
ى‌ حنبل فقط علىی اختلاف علنہ ٤‏ وم بوافقہ على ھذا القول أحد 
مسن ا حہدن وا حسدثین والمقھاء والصولیہ بین اوغیرم د اٹ 
ال ممة الأربعة عاملون ہکل حدیث صحیح أو حسن بشرطہ وأ حمد 
محدیث ضعیف على قول بشرطے : ولا فرق بن الأ ئمة الأربعة 
7 تلادم من اکر العرفاء وا حدشن والفقھاء وہین القلائل سے 
انحدثین فی ذلك؛ فھم اُسعد الناس ہذا التوحید ابضآ؛ لا مسن 


1۹ 


اعثرض علہم اتور و ان وك عٰ تقصیاا“ ان الأحکام المأخوذۃ 
عنہم لا مخلو ا عن شھادات موجو دة ٭ن النصوصء ولیست مأحوذۃ 
من الرای احجرد حالف ھا -- والعیاذ باللہ تعا ی عن ذلك ؛ فالقائلون 
بوجحوب تملید الحہڈن اپ الأربعة مہم رادرم داخحلون ی الفریق 
الأول سالکون مسلکھم حقیقسة ؛ فإنہم لایالون ر می أقےوال 
الرجال إذا ردتہا الأحادیث وإن کانت أقوال ااصحابة ٤‏ والقلائل 
ن ا حدن إنھا بتمسکون بالحدبث علىی ما پراہ اللہ تعا لی مہاء 
. ۱ 
ولا بقلدون احداًء واکثر الحدشن والفتھاء والعرفاء إنمھا ہتمسکون 
پالحدبث أبضاً علی ما الہ اقشاں سا تر تا ال 7ے 
الارَيَعَثت ولا دلالة ئی کلام أولئك القلائل أن إقامة ھذا النصب 
الیل مغضفرة یقوم ہہا کل من ادعی أنہ ےلم بالاأمانة الکەری وإن 
کان فاسقاً مؤکل کت متجاوزاً عن حسدود اللہ تعا ى . وإن اراد 
بأھل اححدیہٹث ا حجہدن من أولئك القلائل ء فالعمو م مسلم یی 2 
الضعیف ؛ لکن لا بنفعہ ہذہ الڑرادةۃ نی ھذا اٗطلوب شیا ولا 
خلاف یىی فساد حال اافریق الثائی الەی ذ کرہ ؛: فإہم قد خالفوا 


فم حاول ۱ ا لالجاعین : الڈول : ان العوام نحب علہم تملید احغہدن 
بالإجاع ء رلا مجوز ہم انباع کل عا م من علباء الا مت ٢‏ والڈائی 


عن ھذاہب الائُة الاربعف 


00 


1 2 5 . ۰ 7 
رھو غر ٦‏ رر بالإجاع 3 مر) فلیس ھدذا ااٹھر 7 الثای ھ٭ن اسعد الناس 
٠ .‏ 0 سر 
او حید ۰ ہل صار ف ۱ 7 ورس گ ر8 2 حلْةے الاشراك ٭ <یفتف 


بصفو عیش ھذا الفریق الثای مع مل ال کدار ا تنوعة . والعجب 


۳۲ 


العجاب ان المعترض اعترف ِ أول ” دراساتے “ بأن العامی الصرف 
والعا م الغبر ا ہد ولو نی جزئی واحد مجب ما تقلید ڈا 
ومر عنا* وا ات لا ہی ۰ ولا ہل مزلا ۶ ءُ فقوت من 
کلامدے ھذا أن من المزم مذھباً معینا لا یعیش صفواً بالکل , ول 

من أسعد الناس مہذا التوحیسد ء وأن من التزم على نفسہ امتناع 
ا ەروج عن الملذامب الڈر ع۹ ةَ کذلك ٠‏ فاستلز م ھذا ان اکر الولیاء 
العر فاء وا حدن و الِفُقّھاء والأصولین والنقتاء ان الزموا مذھبا معیناً 
أو ااہزموا علی أنفسھم امتناع احروج علہا ایسوا بأسعد الناس ہہذا 
الاوحبد ء ولا ممن یعیش صفواً بالکل ء نقد عم اأنہم لیسوا من الفریق 
الڈول ولا من الفربق الٹانی عندہ؛ فهذا من أفسد الکلام الذی رد 
على قاثله رداً بلبغ, وآفاد کلام المعترض أیضاً أُن الۃعلیلات النقولة عن 
الاعت:لار ہعة وغیرم من ا حنہدن تعلبلات منحوتة ء وأن 
التعدیات النقولة عنہم تعدیات نحکیة ٤‏ وقد مر أن الصحابة والتابسن 
اأمعوا علىی جواز القیاس الشرعی ووقوعهء ولیس القیاس الشرعی 
إلا ھےذہ النعلبلات والتعدبات , فالقول بأنہا منحوئة تحکیة رد 
علی قالله آشد وروداً. ئُم إن عمل الفریق الثانی بقول کل عالم من علداء 
الأمتے کیف کن ؛ فلا بعشیون صفواً بالکل أبسداًء مثلاٴ قالت 
الشافعرۃة : إن قتل المسام بالدی حرام وقالت الحنفیبنة : فرض 2 
من عمل من الفریق الثانی بالڈول لا مکن عملہ ھناك بالٹانی ٤‏ ومن 





(]) ص یس 


۳ 


عمل ۰ بالنائی لآ ممکن لے بالڈول ؛ وکیف متمع الحرەسة 
والفرضیة از ومثلا قال السبممائة من ا حدن : إن 
ان ارت جروح لا بعتمد علی قوله ء وقال بعض : إنہ ممن بعتمد 
علی قولے؛ فکیف یعمل الفریق الئانی بقول کل عالم من علماء 
الأمےة ؛ وکیف یصفو عیشمم بالکل ء ومثلاٴ فسال ان العری 
بوجوب الإضطجاع بعد رکعتی سنة اللفجر وحرہەة ترکہ ؛ والأنمُة 
الأربعة قالوا بعدم وجویہ وعدم حرمة ترکہ ؛ فکیف وکیف وأحکام 
ارت اکٹرہا ھکذا ؛ فالفربق الثافی فی ہلیتة فی مصیبة فی نکرة 

پی وبال فی نکال فی إشراك ممن أضلہ اللہ تعا ی ؛ وسبجئی الکلام 
علی .الفربق الڈانی فیا بعد أبضاً - إن شاء اللہ تعا لی ؛ وقد تحقق من 
کلامنا ھٰذا أنہ م زم مذھباً معیناً قلائل من العرفاء وا حدئن؛ 
وأن اکٹرا کانوا ا لہ . 


ذوله فالفربق الا ول مم المغترفون من عر الخ (ص ۱۳۲) 

قلت : كذلك ال نم الأربعة وسائر امحہدن واکر العرفاء 
اللہ تعا ی وا حدشن والفقھاء والأصو لین الڈن قلدوا الأربعة 
مغترفون س ھسذا البعرء بل سبقوا على القلائل من انحدشن یق 
الفوز مہذہ النعمة العظمیء والمقلدون ٹم (نا قلدومم بعد ان وجدرم 
منغرقین پی رحیق ھذا البحر غائصین فیە غوصاً کاملااء ولیس 
عن مفمصرد کل أحد من اشن اإلا الدرر المستودعة یق ھہذا البحر 


ق اُصداف کلامهہ صل ان تعا ی عامہ و سے 3 فجعل المملدون مہم 


شس 


ہولاء ال ئُة الأربعة بطلبون غائصا بلغ امرتة القصوی فی الغوص 
یق ھذا البحر؛ فھسدوا إلی الغواصن الٗربعسة ؛ فصاروا فرناً 
ہمت وأخخذ کل فریق تباع من اختارہ للغوص فی ھذا البحر 
الصائق ماءہ ؛ فلیس پیہم وہن مقصدھم إِلا ذلك الغائص الکامل 
الفائن واسط_ةء وما جعلوا الواسطۂ الراسب فی الأرض أو الغائص 


الناقص ؛ وذا لابعد نقصانا ی أخذ فرائد اللا! 


لی منےہ؛ ولا رك 
ابر اق ۷ار ھی ھا کر فا لال پھر انا 
اللہ تعا لی ء ومن لم بنخذ ذلك الغائەں وسطاً فی إدراك ھذا الخطب 
الحلیل معتمداً عسلیى زنخمہ آأنہ غائص کامل - و الأمر بالعکس ی 
الو اقم _ فکٹرا ما یفسد الأمر علیەہ؛ ورجع قھقری غبر فالز 
ما لدیہ؛ زیدو لہ من ذلك خسران عظم پی رأسالال ٤‏ أو بھلك 
فیہ وبغرق ؛ أ بھلك راس مالے أصلاٴ فینقلب 0 خاسئاً . 
5 س أر 
بواسطة من لا بفسدر ملىی ذلك الغوص بل ولا علىی اارسوب ی 


الارض ومن کان معظم کے8 الكدھش واآحر علی الارض 


اد ان باخلے اللا لی القصودۃة الکائنٹۂ کی ذاك البحر 


الباہسة ؛ فھو أحمق جبار عنیسد بفترض علىی ااؤمن أن لا بعدوہ 
من العقلاء؛ ومن حم بأن مقلدی المذاہب لُنھا أخذوھا من تلك 
الواسطة لا من البحر فقد خحاب وخسر وتولی عن الحق وادر,. 
وإذ قد عرفت ما ذکرنا ظھر لک أن ا حصر اللصرح ہہ نی قول 
امعتررضص ٭ھم اللشرفون کی مجرہ للل ما رہ إلیه ۔_ عو باللہ مے-ے. 


وقد تحققی مث مسا ذکر آن توحبد الرسول صلى اللہ عليہ وآلہ وصحبہ 


۳۰ 


وسلم مرزوق جبع م ن ذکرنا غیر منحصر مرزوقیتےہ عصلى القلائل 

من ا حدثین فقط١‏ وأما الفریق الٹائی فخارجرن عن داثرة الحق 
والدن ؛ فمن اعتقد أن کل إمام من أ ئمتة الأمة وکل عا م من علماء 
الأمة غر ملیزم مذھبأً معیا فھو علی نور من ربے ومصیب فا 
العاغا :اف حا منہ صلی اللہ تعالی علبہ وسلم ؛ کبف مکن 
مه العمل أحذ احائسن فی بعض ا مواد بعد اعتقادہ ان کلمسما 
صواب ؛ وکیف یپصح لے العمل بأحدما مطلقاً بعسد الإعتقاد 
ال کور فإٛ.ە ترجبح باد مرجح ؛ دم لسوا من لے لیافة 
بر جبح احدما ؛ وأٔبضاً نصر الشریعےۂة آکرھا یدھم وم عوام 
الأمة ء فان شاعءوا لوا ہٰذا معنفدن آنے فرض ؛ وإن شاءوا 
اجتنبوہ موئنن آئےە حرام مصببن فی کلا الڑعتقادن ؛ وإن شاءوا 
فالوا: إن ھذا سے مؤکدةء وإن شاءوا تالوا : إن ھذا حرام 
أو کراھة تحرم ار کراھےة تبز یہ أو مندوب او مباح مصدہبن 
ق جع ذك ؛: ویستلزم ھمذا القول فسادات ومفسدات ا تعں 
ع ئا اتال لان اختلاف العلماء باب واسع عظم الوسع؛ 
وبه مجبی الڑاختلاف علبےه صل اللہ تعا ی علیےه وس کاختلاف 
بی إسرائبل على انییانہم - علہم الصلاة والسلام - اہی عنه 
بفرلے صلی الہ تعا ی علبےە وس )"ا تافو ا علی کاعتلاف بی 
إسرائیل) الیت ز١)‏ بإجساع العدہاء لود ا روج عن 


+ وب ےه بنسد ہاب [إجراء الأحکام والنعازر والحدود 





(ا) کذا فی الاصل؛ 





۳٦ 


الذاہب الأربعة ٤+‏ وقد تقدم بعض فنبائح الفربق النائی فإن شثت 
الوقوف علبیے فارجع إلیه . نُم إنےه قسد صرح الإمام قدوۃ 
احققبن والعارفین الٹیخ ان امام ق ”غررہ”* وشارحاہ یىی 
”شرحیہ “ ما لفظہ (وا ختار عند ال حققن من أھل الحق أن حم 
الواقعة ا حم د فہا قبل الإجہاد حم ان وجب اللہ. تعا لی 
طلبےه علىی من لہ أعلیة الاجتہادء فمن أصابہ أی ذلك العەن فھو 
الصیب لإصابنہ إباہء ومن لا یصیبہ فھو ا خطّی لعدم إصاہدے ؛ 
ونقل عن ال ئمة الاُربعة ھذا ا حتار؛ إنہی) وقد آفاد مذا 
الکلام أن القول بإصابة کل مجہد قول غبر مختار عند ا حققِن من 
أھل الحق ء وأنے قول خارج عن الأئة الاَربعة ء فالقول بإصابة 
کل عال م من علماء الأمة قول غبر تار عند ا حققن من أہل ا حق 
وقول خارج عن ال ئُة الأرہمتة بلأولی ؛ فالفریق الثانی ہذہ 
ا جھة خالفوا الإجاع أبضا؛ على آنہم إذا حکموا أن کل عالم من 
علماء الأمتة مصبب فقسد نکبوا عن قول ا حققن من أھل ا حق 
وقول ال مُة الأربعة 1 وم عروم وإا مرا وت وٹ 
ان مارأوا أن کل عالم من علماء الأمتة مصیب؟ وم بثبت عن 
أحد _ لا من السلف ولا من الحلف - ہھذا القول الذی قد ثبت 
عفد المعترض عصل الفریق الائی ٤‏ فھو منحوت من العترض ؛ 
نس 7ك الالقات إلدء اونٹری لاے مکر اط لا عیجی 
فی آححر التعالبق نقلا عن ' عقود الان “ لحائمة ا حدثین الشامی 


الشافعی رہ اللہ تعا لی (آن الإمام با حنیفة بشر من اللہ تەا ی بأنا 


۳۷۷ 


قد غفرنا لك ون کان علی مذھبك إلی قیام الساعسة: إنہی) و 
بلبت لہذا الفریق الٹائی إلا البشارۃ من ھذا العرض ؛ ف٭جب نفہا 
وعدم الاعماد علہا : اك 


فولہ وعلم أن توحید الرسول صلى اللہ تعالل علیے وسلم 
الخ ۱۳۳) 

فلت : أما التزام عدم انحروج عن المذاہب الأربعتة فثبت 
ہالإاجاع الذی ذکرناہ سابقاء ومحدیشےەہ صل اللہ تعا ی علیہ وسام 
(لا ختلفوا عسلى کاختلاف ہیإسرائیل) وھو سند الإجماع 
اللذ کور؛ فلو لم مجب ذلك الإلتزام جاز لکل واحد من الفریق 
الٹانی فی کل مسثلتة خلافیة ھذہ الساعۃة العمل بقول ہذا وتلك 
الساعنة العمل بقول ذلك ؛ وھلم جر؟ بضدر ما وجسد فہا من 
ال لاف فعلى ہھذا مجوزلە یی کل مسئلة کل ہوم العمل به وعدم 
العمل بے وإن کان حتاف فیے ہن ا جواز والحرتے ولو ألف 
مرة أوأزیدء ومن العلوم أن ای ٹمنۓ انحہدن وعلاء الأم ۃ 
کشرون لا تکاد تنضبط اقرام إحصاءٴ وحصراًء فیلزم عدم 
انضباط الشریعتة الفراء والملے الببضاء فی حق کل واحسد ھن 
افربق الثانی حی تی ال حرمات الإختلافیے ؛ ومن تتبع السائل 
وجد اخلافیة اکر من الإجاعیة فی الشرع ٭ ووجد الإجاعیےَة 
ختلفاً فہا ا فما قبل انعقاد ذلك الإاجاع آو بعدەء فجوز لهە 


فہا أیضاً الإقدام مرةٴ والإحجام مرۃ ولو على رؤس الاُشھاد 


۴۰۸ 


ویلزم منہ عدم جواز الحکم با حل والحرمة علىل أی فعل صدر من 
أی واحد من الفریق الآافی ء وعدم جواز إجراء الجدود والتعازر 
علنہم و القصاص عاہہم إلا تی مسئلة خولف فہا إجاع جیعھم وم 
بشذ منہم شاذۃ ء وبلزم منہ حجر ا لحکام والقضاة والولاۃ وا حتسہن 
ما محکون ببہ من الأموال وغرھا علہم إلا فیا إذا وجدت تلك 
للثلة ء وتعیین أن ہذہ السئلة لم مخالف فہا أحد من مجنہدی الأمة 
الرحومة ومن علیا لہا لا یکاد محصل للا نی الزر پسرء فإل اللہ 
الششکی والیے صرح العباد فی کل مریٴ, ولو کان اللزام مذھب 
مععن إشراکا وإتیاناً بالثنویة وترکاً لتوحید الرسول صلی اللہ تعا لی 
عَلٰ وس لکان العزام قول ثبت عن إمام ھن أئة ہل یت 
الرضوان الإثی عشر فما خالفہ قول إمام من آئمة الأەة أو عالم من 
علماء الأمۂ کذلاٹ ٤‏ ولکان الزام قول أمثال ان العری والشعراوی 
کذلك أیضاً. مم إنہ تما بلزم علیى الفریق الثانی خالفة الإجاع الذی 
ذکرنا- ومن خالف الإجاع فلیس من نوحبدہ صلی اللہ تعا لی علیہ 
وس پی شبی- کذلك بلزم علہم حخالفة الإ٘جاع الآخر إذا عملوا بقول 
عالم من علماء الأمةء وہو غبر مجتہد ولم بثبت عن مجنہد مثل قولە: 
ویلزم علہم أیضاً خالفة الإجاع الثالٹ ؛ وہو الإجاع علىی عدم جواز 
التلفیق ٭ فتقول : آھا ا حروج عن مذہب معین بعد الزام ذلك 
فأمر اختلف فی جوازہ العلیاء ء فبعضھےم جوزہ بشرط عدم التلفیق 
ولو من غر ضرورةۃ؛ قسال الشیخ الشر نبلا لی ی رسالدے السماۃ 


٭ عقد الفر ید تی جواز التقلید “ ( قال العلامتے الشیخ قاسم ای 


کک 


ف٦‏ 
خ 


دباجہۓے “ تصحیح القدوری'' ما نے : لا پصح التقلید یق شی 
مرکب باجتمادن مختلفن بالإاجاع کا إذا توضأً وسح بعض الراُس 
وصلى بنجاسة الکلب فاإنہا بطلت بسالوج غ٠)‏ وبعضہھم جوزہ عند ٴ 
الضرورۃ بشرط عدم التاقق ا ا قال ی ۴ ھدیة ان الماد “ لعباد 
العباد ( اعام ےه مجوز ‏ نی تقلید غبر إمامہ من الإ ثٌمة الثلائة فیا 


٤ر‎ 


تدعو إلیسےه ااضرورةۃ بشرط أن بلٹزم حیع ما یوجبہ ذلك الإمام 
یق ذلك ثااہٴ إذا قسلد الشافعی نی الوضوء من القلدن فعلبے 
ان راعی الثرتیب والنیة ی الوضوء والفاتحة وتعذبل الأرکان فی 
الصلاۃ بذلك الوضوء وإلا انت الصلاۃ باطلة إجاعاً إنہی ) وقال 
العارف فی ” الدر اغختار“ نی أول کتابه (وحاصل ھا ذکرہ الشیخ 
قاسم یق - نصحےحہ ٣ن‏ اغم الملقی باطل بالإاجاع انہی) وقال ر-- 
ضا ی موضع آخر قبیل ٭ باب الأذان “ (لا باُس بالتقلید - ای 
لشر [ھامه ۔- عند آلضرورة لکن بشغرط ان لم جیع ما یو جبہ 
ذلك الإمام ا قدمنا أن الم اللفق باطل بالاإجاع : إنہی) فقوم 
”عند الضرورۃة “ آفاد أنہ لا بجوز ی غر الضرورةء وھذا معی 
کلام صاحب فتح القدبر ” حیٹثٹ قال ( قالوا : النتقل من مذھب 
پل مذھب بتحری و حکم قلبہ آ٦‏ بوجب التعزر؛ ققبلھا أو ی؛ 
اتہی) وھذا معی کلام الإمام الغزا لی رجہ ا تعا می حیث قال 
آ(ى جب علىی کل مقلد اتباع مقلدہ فی کل تمصیل ؛ فإذن محالفة القلد 
القلد متفق علیى کو نا منکرة بن ا حصلن؛ وھو عاص با ےالفۓۃ ٤‏ 
اضی) وقال الشر نبلا ی فی تلك الرسالة (وذ کر الآمدی وان الحاجب 


2س 


وەن تبعےه فی ” جع ا خوامع ٠‏ وغرہ ما نصہ : !ن العامی وھہھو 
غبر ا حہد إذا عمل بقول مجہد نی سکم مسئا فلیس لہ اارجوع 
إٍل غرہ اتفاقاًء ِتی) 

وما فی ” التحرر“ من أن منعم التلفبق منقسول عن بعض 
التآحرن ء وما فی شرحہ لان أمبر الحاج أن ذلك البعض هو القراف 
من ا الکیة فانھا ذلك لعدم اطلاعي_ا علی ذلك الإجاع النقول 
الثابت ء ومن حفظط ححة عل من مٰ حفظ . 

مم إن قولہ (کل إمام من غبر اللزام مذھب الخ ص )٣۳۳‏ 
یفید أنہ لو عمل واحد من الفریق الژانی عذہب ال لجعفریة أو الزیدیة 
الم نا علی أن إمامھم لھا آخخذ ما أخذ من الواسع الحبط من 
نورہ صلى اللہ تعال علبے وسلم اون ظا الا ئن حیث آلہ 


٦5 


او وجب العزام تقلید مذھعب معن علی لكسہ4۸ ۴> و بفید آہ لا یو جلدہ 


توحیدہ گ الفریق الثائی الا بعد ما استری 7 فول کل عام من 


علا مُہماء لان علماءہما علاء من علیاء الاُمتة ء وہہنا صرح الفرقة 
الناجیة ہل السنة وا حاعة إلی اللہ تعا لی حبث جعل المعترضص نفسہ من 
الفریق الأول ء فجوز کثاً من بدعات الرفضۃ مدعیاً أُنہ أصابہ من سنته 
صلی اللہ تعاٹی علیسه وسار؛ وألزم على الفریق الشائی ان پستوی. 
عندہم قول کل عال م من عباء الأمة معنقدن إصابة کل واحد ہم 
ومن العجب العجاب أن العترض حکم بھنا بن الفریق الأول 

جورون على ما فھموا من ا حدیث وإن خالفوا ال نُة الَربعة 
أو جمیع انحہدن ولا محصل خْ توحبدہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم 


2س 


: محجر ا ت احیط سن ک 7 اللہ تعا ی عايہ 6 یف کوة 
۷ و من رت ک ٰ من وا وبان الع ری اثانی 
لا محصل و یس جراچ الا بتصو بب 37 
قول کل سہم عندھر ٍ مافونون غبر عو کلم ان 7۰ 
ہذا أو ذاك وأن یعملوا ہذا دون ذاك فی بعض الأوقات ء وأن 
بعملوا بذاك دون ہذا ی البعض الآخحر مہا : فإذن معنی وجوب 
انباعہ صلی اللہ تعا لی عليه وس ہالنسمےۃ (لہم و خبر ہم یق آن 
بعملو! بای مذھهدب من مسذاھ٥ب‏ اتحہدء العالمن نپ الذن بلغو! 
محمد اللہ تعالی نی ہذہ الامة سوا ااوف لاف 2 آزیدء 
وی اأن بعملوا بھول أی عام من علاء الػمة مجہدا کان أو غر ہ 1 
وری ۶ھ" مجواز التملیا۔ء لغبر إما مه مطلتَا 
ھذا ان ا حجر علہم بالتعازر وإجرا اء الحدود والقصاص والمتں وأخذ 
الڈموال وبینونےة زوا جم وغٹرھا من اللسائل الإڑختلافیة البی وحد 
فیھا اختلاف مسا ولو من علباء زماننا مجب أن یکون ھن حرمات 
اللہ تعا لی ورسولہ صلى اللہ علیمه وسارم ؛ فإن العبد بأداء الو اجب 
عليه لا پستحق شیئثاً مسا ذکرناء م القضاء والولاۃ والحکام إذا 
کانوا من الفریتی الڑائی جب علہم تصویہب قول 3 واحد ٭ن علباء 


المه واستواءہ وس فإن قلنا : إن الو اجب علہم الا حجار عن 


۴۲۰۲ 


إجراء جمیع ھا ذکرنا انتئی القول بتصوبب قول کل واحد مہمء 
وإن قلنا : إن الواجب علہم الإجراء الم کور بلزم سہم الطخیان 
علی أھل الاممان من الفریق الٹائی ء وہل مجب التعزبر وغبرہ من 
افوزات کن بے ای اراس 6 وو اھر زا کل 
منہم أبضا. ۱ 

7 قوله ہذا بدل على أن توحیدہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسام 
ق عمل الفربق الثائی بقواے (لا محصل إلا لمن یستوی عندہ جمیع 
من دار قولہ علىی أقو الہ الخم ص ۱۳۳) فاستلزم قولہ ھذا ا۔م 
منے بأن من التزم مذھباً معیناً کا کثر العرفاء باللہ تعا لی وا حدثین 
والمقھاء والاصولین والنووری والقسطلائی والسبوطی وإن افام 
وان أمر الحاج والشیخ قاسم وغبرہم لبسوا من توحیدہ صللى اللہ 
تعال می عليه وسام ی یىی .0 لیسراعی اافرییق الاول ولا من 
الفریق الٹای ء نم علماء إلمزموا ہذھباآ معینأًء وہأن توحید صل اللہ 
تعا می عليه وسام !ما محصل للفربتی الٹائی إذا کان بستوي عن[دہم فرل 
واحد من ا جلفاء الأربمة ومن الحسنن الکرعمعن وفاطمة وعاثشة 
وان عباس وان مسعود وغبرہم و لاق ولاک“ فصاعداً مہم مع 
قول واحد من علباء الأمة ولو من علماء زمائناء وبستوی عندھم 
قول سیدنا علىی مع قول معاوبة مع تصویب کلہما ولوق وقعة 
صفین ؛ ورأن من لم یصوب قول کل مہم وم بستو أقواله عندہ 
وھو من الفریق الٹائی فھو لیس من توحیدہ صلى اللہ تعا ی علیےه 
وس ف شئیء وبأنہ مجب أن بستوي عندم أقوال فقھاء الصحابة 


۳ 


لیے! . ل۷ ٤‏ مم ٠‏ 7 ۱ هُ فان 
و َ ۰ س7 - مع قول من صضحبے قلیلا ولوعرة واحدة؛ 1 
کل صمابی عالم من علماء الامة وإن کانوا کم لیسوا مجہدن عل 
التول العول عليه ء وبأنہ مجب آن رستويی عندھ " قول أمٹال ان 
العری والشعراوی مع قفولں واحد من عامٰء زمان التزض ‏ زان 
من ازم من الفریق النانی ۔ذھب المعترض وتۃمذھہب بہ أو صوبوہ 
فما اختلف فیے مع علباء السند أو ا ند من بان نی زمانے أولا 
۔‫ سا 

حروەونأ عن ٹوحبدہ صلی الله تعال علہ_4 وسلم آتون بالئنوبے 
مشرکون . نم إذا کان الازام مذھب معین بستلزم ا حجر عن الواضع 
ن ورہ صلی اللہ تعا ی علايه وسلم واخر وج عْن تو حبدہ والاتیان 
ہالثثویة والإٴشراكغۂ عند العترض مُکذلك ابق أن بکون الفربق 


بضاً حیث حجروہ فی کوۃ دون کوۃ وحصرو الأمر الواسع فیا 
فھموە ؛ وكکذلك ان العری وآمثالہ خیٹا :لوا :الام رعلی ھا فھموہ 
ورکوا ھا فھم اضر ولو تا فوم مشمولون لکمات ان العرق 
الواردة ئی ذم من حصر الأمر الواسعء وم مختص بشموهھٰ-۔ا الفقھاء 
القح ؛ وکذك بنبغی ان یکون من 
فاععذ بأحنڈھا ورك الآخر لا لاح لہ ححوراً مما ذکر؛ والدلائل 


عندہ حدیٹان عتعارضان ظاھراً 


الللاٹ الی سیل کر ھسا العہ رض حار ربة هھنا 2 ٥‏ وسیجی بائی 
الکلام علہا ۔ تم ان الفربق الثانی صاروا أعظم شانثا من الفربق 
الاول حیث صوبوا کل ء م من علماء ااسےة وتحرجوا عن حجر 


۲۷۶ 


الواسع ا حبط من نورہ صلى اللہ تعا لی علیه وسار؛ + والفربی الأول 
کل عالم من علمباہسا الکائن على خلاف مارأوا ء وخطأ کل 
مہم غبرہ إذا کان غرہ من تلك الفریق علیى خلاف ما ری: و 
بتحرجوا عن ذلك ا حجر المذموم عند ان العری والمعرض 


قوله وسیأئی تی الکلام فی الدراسة الآنبة الخ (ص )۱۳۳١‏ 

قلرت : قد عرفت مفصلا ما تکلم ہے احناظ التقنون من 
ا حدشنْ وغبرھم ی ثأن ان العری؛ فلیس قولےه حجة ع لی ھن 
ازم اللذاھب العینة من ال لوف ا مٰولفمة العرفاء باللہ تعالل وا حدشن 


و الفقھاء والأصولیین؛ وکر مہم اتل سأنا ون ا العربی بیقعن 
کسلطان الو لیاء راع 2 أدھم وشقیق الیلخی, ومعروکفک الکخی 
وأی زید :البسطامی وفضیل بن عیاض وداؤد الطائی وی حام 
االفاف وخلف ئن أیوب وعبداللہ بن الباركک ووکیع بن الجراح وی 
پکر الوراق مر من ا ختاین عده٤َ‏ ان یپستقصی 3 سذھب 
سیسدنا أی حیضفۂ ؛ وکللك حال بای الذاہب الاُربعۃة 
أل بري ان غوث الثقلن وقطب الکو نین قطب الا٘ۃطاب الٹیخ 
السطان عبد القادر ا جحیلانی ‏ قدس الله تعا لی سرہ وأسرارھم ۔ کان 
علی مذھب الإمام مد رت حنبل رمہ اللہ تعا ی 3 وڈال ۴ 2 فتح 
الرشید “ شرح ” جوھرۃة التوحید ” (إن سید الطائفة جنید البغدادی 
کان یفتی علىی مذھب شبخە أىی ٹور إتہی ) وقال الشیخ أہو القاسم 
القشري ۔- قدس اللہ سرہ ۔ فی رسالتہ (کان الشبلل عالکی ال مذھپ ؛ 


(۴ 


وکان الحنی ےد مھا علی مذھب ای ور رضی اللہ تعا ی عنھم ٤‏ 
إتہی ) وقال فیھا أٔبضاً (أبومزۃ البغدادی الزاز مات قبل ال جنید ء 
وکان من رازہ ؛+ صغحب السر يی والجسن السوحی ٢‏ وکان عالً 
بالقراءات نقبھاڈ وکان من أولاد عیسی ن أبان وکان اجد ین 
حنبل بقول لہ فی المسائل : ما تقول فبھا یا صوی ! قال آأبومزۃ : 
من علم طریق ا حق سھل علیہ ساوکہ ؛ ولا دلیل علی الطریق إلی اللہ 
تعالی إلا متابعة الرسول صلى اللہ عليہ وسلم نی اأحوالہ وافعالہ وأفوالہ؛ 
إنتھی ) ہس ومن العساوم ان عیسی 21 ابان کان علی مذهمب أی 
حنفة ٠‏ فالظاھر ان ُا مل ۃ ھهذا کان کذلاك اہضاً؛ واللہ أعلم ء فن 
ذم ھؤلاء صار مذ+وعا ں4 ۶ 7 إن ای ج ضر مذموعا ہذم ان 
المری مادام م یٹ ذمهہ عن جناب اشارع ٤‏ و بت . فقول 
الممرض هذا إثیان پالٹلویة ردحروح عن الو حید واتصاف ہالاشراك ؛ 
علی ان قول ان العری ہذا مھا برد بالإجاعات الثلالہ اللذکورة ؛ 
ولا جوز نضفب لی من العغَےللاء ان بمول نز رد تلك الاجاعات 
بمولہ ھذا ؛ فلا إلنکار إ علیىی من خرق ماع الو احد فضلاً عن 
الإجاعات . مم إنه قد قال العارف صاحب ” الدر ا ختار * ی باب 
ور ا مرند اد -- نما عن معرورضات المفی أی السعود ضس ما لفظاےە 
(إنا تنا أُن بعض الہود افری کات تبان الشریعتة علی ان 
العری : فیجپ الإ٘حتیاط بئرك مطالعۂ الکیات پ اننمی) وتوہ نی 
٭ البواقیت وا جو اھر “ للشعراوی ء وقال العارف السرھندي ا سدد 


لاألف النافی ئی مکائیسه (اکر شطحیات ان عری شابان تمسك 


اغھ 


نیست ومعارف کشفبےه أوکہ ازعسلوم أھل سنت جدا افتادہ از 
صواب دور است )١(‏ إنہہ ى ولعل کلام ا ن العری ھذا من 
مفْر بات بعض الہود عايه ومن شٌطحیاتہ الی 1 تلیق ان یتمسك 
ہا والی ھی بعیدة عن الصواب . 

وأ وتوحید الرسول المنوح لاہ الخ (ص ۱۳۳) 

فلت : من العجب العجاب ا کم بأن توحید الرسول ممنوح 
مؤلام ومحروم علہ من الزم مذھباً معینا من انذامب الأربعسة 
وضرهاء وقسد حصل لك ان اللیرسن لہ من عرفت ؛ ومن 


المعلوم ان مژلاء اُدنی شا من لب من لہ بکٹہ 


یج 


فوله ودکڈا ۳ تو حیسسد 0 سول من تیھ٭ - إ(مام 


قلت : ہذا کلام فیے سوء أدب إملی جمیع مقسلدی إمام 
مععن من الأئمة ا حتھسدن من الاُولیاء والعرفاء وا خحدن والعلاء 
والاصولین والفقھاء ۔- رمھم اللہ تعالی ء وأن الإحجام عن الرسول 
صلى اللہ تعالی علیه وسلم فی إمام آخخر ؟ بل التزام إمام واجسد 
لیس إلا ٹمسکا بذیله وانکباباً علىی قولہ حسب ھا آراہ اللہ تعا لی 
تار الڈول ء ولو کان الأمر کا ذکرہ رض لکن ہذا 


)١(‏ ان ٣١‏ کثر شطحیات ت ابن ای میں دی اتک 7 وت ہت 
ونعارفہ الکشیه“" التی غایرت عاوم ھا ل البسنےه" بعیيد٥‏ عن الصواب : 


(م) قلت وقد ستقط ہ, ن المطبوعهٴ 0۲07ھ" 





۳/۷ 


الکلام تکفرا؟ مم ونسبة ظ حم إلی الإرتداد بلاریب : إذ الإحجام 
عنہ صلی اللہ تعا ی علبے وسلم واتباع الخر کفر وارتداد . نم إِنە 
ا یلزم من الإ حجام عن قول إمام آحجر ومن غعاع استواء کل من 


عنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم + وہجرد الإاقدام على الغر من الأمة 
وانھما لزم ذلك لو ألئی ی روعہ أن مقسلدہ انف عنے صلى اللہ 
تعال یىی علمه وسای۔ و رقتدہ 6 ومن المعلوم ×- لیس اللمقصود لکل 


امام مٹھی إلا متابعتہ صلی الہ تعالی علبه وسلى : وألئی فی قلوب 


خرح قولہ عن الشریضغة عندٴ من التزم مذھباً معینا: الإاحجام 


75 تبعھم رز جیح رد معن منھم ٤‏ فإِن کان عالماً من الکتاب 
والحسدبٹ والإجاع ٤‏ وإن کان عامیاً فیا أراہم اللہ تعا لی من 


تصمم الڑعتقاد إلی ذلك الواحد لوجوە شی دعتہ للیہ ۔ 


تم إِن قو قولہ ھذا دال ل علی ان ال ام مذھەدب معان ولو من عالم 
من علاء الأمة مھا بنانی توحیسدہ صلی اللہ تعالی علیہ وس 
راوائل فا ین ما ار لات جن الفری رز تفانت 
سلیمه لافادت ی الفریبق الڈول ما آفادت ئی ملٹزی مذھب معحن ؛ 
اذ قد ثبت من الفربق الاول ابضاً اللإاحجام عنے صلی اللہ تعا لی 
عليه وسام 7 الائمة الآخر ٭ وط ة مو 8 من سواھم ٭ وعدم 
اھ_دار اخصوص والتععن عنے> ٢‏ فمْھمھی و جھ-ة ہے دون 

۱ 2 ۰ 

ما سواہ ۱ 


ةولہ ولا در الحصوص والتعبن عنہ الخ (ص )٣۳١‏ 


(۷۸ 


فلت ! قدمر أن اللحصوض والتعین لا بناق وحسدة جمھة 


اارسول صلی الله تعا لی علہه وسلم 6 فا اراد. 
قو لہ وھذا الذي أفاض وھب الوقت عليك (ص )۱۳١‏ 


لے ؛ ھذا الذی أفاض وہب الوقت عليه من آأشد المنکرات 
ای مجب ھہجرھاء ولا مجوز الالتفات اإلہا. 7 کلامہ ہذا بنادی 
باعل صوتے أن من تقبد عمذھب معن ممن ذکرنا فلیسوا بأہھل 
ال حق ء بل ھصہذہ الکلبات السیثاث نال العترض ما القطب ا یلائی 
والملشائخ ال حشتیےة واللقشبندیة السرھندیة وألوفاً مؤلضة من مشاسح 
الطریقتة أيضاً ممن تقیدوا عذھب معن _ قسدس اللہ اسرارھی 
وهھنا بتصاعد صرخ من سك حبھم الیل الله سحانےەه وتعالىل ؛ 
والحق أن الکل أہل ا حقی ء فکل عمل ھا راہ اللہ تعا لی : وذاق 
من رحبیق نمحر تو حیسسدہ صلی اللہ تعا لی توأیِےە وس علىی حسب ما 


قم لے . 


دُوله قال القطب الشعراری الخ (ص )٣۳١‏ 


ڈ٠‏ دعوی الٹعراوی ان احہسدن کاهم داخل۔-ون 7 
السا ح وحن قد دُوناھا دعو ي بعیدة لا پھھیلھا الا الطباع الہمحة ؛ 
إذ ا حتہدون ذائقون أبضاً فائقون على الشعراوی وا العری وأمٹالمم 
نی الذوق کالظاہرء, ولا مجوز أُن براد فی کلام الشعراوی من افظ 


1 ٣ 


ہل ای “ حبعھم و اکرھ: بل المراد اقلهم : ور بر مر من آن 


۰۹ 


اکر ہم ِلز مون اللذھب العمن ؛ ویعملون بالتقییدء ویأمرون بے ؛ 
وا حم بن یع الذاەب من باطن أھل الحق غہ ر ا لحہدان حم عندي 
لا بکاد بلبت لا ما ثبنت ھذہ الدعاوي : وھی ان الأأئة الأربعة 
وسن تا عوم لیسوا من أُھل الحق : وأنە لیس کہ معرفة باللہ تعا لی 
أصلاٴء آر مر معرفة بے أقل مھا حصل مہا لان العری والشعراوی: 
وأن ذوق احنہدن تاج الیل آلات؟الإجتہاد البنة : وذوقی أمثال 
الشعراوی من الفقراء لأ محتاج ال ذلك فی کل حم ورسئلۓۂ :؛ 
وأہم لیسوا من الفقراء الذبن ہم أصحاب الذوق ء وأن ما بأخذہ 
الفقراء من تلك الععن لیس خصوصا ما أو ذاك بل الأمر کذاك 
َ ما أخذہ الفقراءء ولاخنی علی کل ذی طبع سلم وذوق کرم 
بطلان کل واحد مہا ۔ 


قول واہم لاسھے من الہ تعسال أن بزلہوا 
الخ (رص )۱٣۴١‏ 


۔ 


الحق فہو أدنی ؛ وما أفیض عی أمثاله فھو أعلى ؛ فلا یسعھے الازول 
من الاعلی بل الأدنی مع قدر رہم علی الاعلی دعوي غر صیحة؛ 
ولا نکاد ثلبت وتصح ل٥‏ بعد مسا ئبتت الدعاوی 000" 
ودون بوہا خرط القتاد: ت وألوف ٭ؤلعة من اولیاء اللہ تعا لی 
لا ہو أعظم شأناً من ان العری والشعراوی قلسدوا مذھباً ەعینا 


من مذاہب ال ئمتة ی الأحکام الشرعبة : فکما أن اافقراء السصسذان 


۴۴۸۰ 


ذکر ہم الڑھ راوی قدروا علی الأعلی معذورون فما مسکوابے کذلك 

ست سذھا معیناً من العر فاء وفرم آقد؛ 7 علىی ماھو الأاعلی 
عتدم 7 بنزلوا ممہ لی الادنی الذڈی حسہ*ہ من دو ہم ی المعرفة 
بسال تعالی أعلى ٢‏ نم معذورون أبضآً لا بسعھم من الہ تعالی آن 


ڈو لہ فالعل ء ااراسخون ک (ص ) 
فلت ٠‏ إذا کان أمثال الشعراوی من العلاء قراسخیٰ فا الذی 
منعه من أن بعد الأئمة الأربعسة وأکاری مقلدیھم من الاولیاء 
الکبار وانحدٹن والفقھاء الیل تا منھم ء واسحی أن کم 
امعسن كکلك 


فوٴله کأنھا مذدھمب واحاہ حموله وق 


قلت ۔ لوکان ھذا ا حمل صحبحاً لقال بہ الا ئُة ال مذکورة والعرفاء 


الخ (ص ۱۳۶) 


الک اء السلف وانحلف من اقتدي بھم ٤‏ ولیس کل من ادعی أنه عارف 
فھو عازف ی نفس الأمر ولیس کل من ثبت أنہ عارف فی نفس 
الأمر فہھو کاشف ؛ ولیس کل من ثبت کشفنے بعد ث وت کونە 
عارفاً لاہختمل کشفہ ال خطا : ولیس کل کاشف جب أن بأاذ بقظۃ 
او مناماً عن صورتہ الطھرة صل اللہ تعا لی عليه وسر ولیس کل 


خ 


من ثیت اذہ بقَظهَ أو متام عہا یق مسئلة آہ آو زی واحد أأومطاقَاً 


ي 


٦ ۔‎ 


ثبت بذک اذھ عنہما کی کل م8شلة اوئیف کل جزی آ 


العموم : فصدی الإاطلسلایق لایقتضی الاول ا ی العموم : ولو البنت 
الدعاوي ال مذکورۃ لکان غٰذا ا حمل سبیل ء وزذا حم تثبت فلا سبیل 
إليه أصلاٴء فکیف روج ھذا ا خمسل من الفقراء الپن]أخحرین علی۔ 
خلاف ما اطمأنت به 7 من سلف مہم ۔ رضی اللہ تعا ی عنہم 
ومن ا لمعلوم أُنہم اعلون منھم بکثر نی الظواہر والبواطن والعرفةء 
ونظبرہ اختلاف الفقسراء فی الطرائق الم وصلة ای اللہ تعا ی ء فانہا 
متشعبة ختلفة کشرة کارة الاُشعار علی جاود البقر وا لحال الکبار ء 
لکہا من حیث أنا کلھا وصلة إلی اللہ تعا ی كأَنہا طربق واحد ؛ قال 
اللہ تعا ی. (وأن ھذا صراطی مستقیماً فاتبعوہ ولا تتبعو! السبل فتفرق بکم 
عن سبیله) ولو لا ذكک لکان فی توحیدھہم ا حق تعا یل شرك کشر 
فضااٴ عن توحیسدہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وھم ر آء منھء 
فكذلك اغصلاف ا حہدان ومم مکبون علىی السنة لیس انتَزاعاً 
لللنفوس الطیبة عن سس صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ء وکذا اتباع 
مقلدیھم. ملذھب معن لابستلزم ذلك ؛ وأبضآ نظبرہ الإقنسداء یق 
.الصلاةۃ بالإمام العبن والتوجه إلی الکعبة الکینة لال بإخلاص 
العبادۃ وتوحیسدم تعا ی ہسبب وجود ذلك الوسطء ولا ل أیضا 
بالتوجہ إلی الکعبة الحقیقیة : فلا الإقنداء بالإمام المعین إتیان بالثتوبة 
او إشراك: ولا الترجہ إلی الکعبة اللکیة توجہ إ لی غبر 0۸۰۷۰۰۰۰۰7 
١‏ وایضا لو کان الاأمر كذلك لکان تقلیدہ باء: ن العرق والشعراوی فیا ذکراہ 
ن المسائل ا لمتعلمػتة بظاہر الشربعسة وباطنھا إتیاناً ہالثنوبة ہج 


لوحدتہ صىی الله تعا ا سی علہہ وسام ارضاً؛ ولو مسا ان تعرفگ شروے 
ا 


۳۳۲ 


من حع !ا لإمام ای حنیفة دن فی الظاھر والباطن فتاەل فیا أُذکرہ 
هھناء قال العار ف فی ٭ الدر ا ختار“ (وقد جعل اللہ الم لأاصحاب 
أں حنیفة وأتباعہ من زمنے پل ی ھذہ الاآہام لل أن عم عتذھیه 
عیسي عليه الصلاة والسلام ء وھو کالصدیبق رضی اللہ تعا لی عنه لہ آجرہ 
وأاجر من دون الفقہ وفرع أحکامہ علی أصولہ العظام إلی یوم الحشر 
والقیام ؛ وھذا بدل علىی أمر عظم اختص بہ من بن سائر العلاء 
العظام ؛ کیف ١‏ وقد اتعه علیىی مذہيه کشر من الأولیاء الکرام 
من اتصف بثبات ا حاهدة ورکض ىق میدان المشامسدۃ کابراہیم بن 
أدھم وَثْمّتیى الہلخی ومعررف الکرخحی وی زید البسطای وفضیل 
گ‌ 21 وداؤد الطائی وأی حامد اللماف وت 70 ,2 و عبدالله 
لہ حَ ان بستقمھی 2 7 72 فيہ شبھة ما البعوہ ولا اقتدوا 
مذھبہ وتقدمہ فی ہذہ الطریقة: معت الأستاذ أُباعلی الدقاق بقول: آنا 
اُعذت ہذہ الطریقة من أىی القاسم النصراباذی ء وقال أبوالقاسم: أنا 
اُخذتھا من الشبلی ؛ وھو أخذھا من ا نید البغدادی ؛ وہو ا ذھا 
من السر ی السقطی ء وھو ٭ەن معر وف الکرخی + وھو من داؤد 
الطائی ؛ وھو أُخذ لعل والطریفة من أئیحنیفة ء وکل منھم آئی 
عارے وأقر ہفضله : فعجباً لك یا خی ِ آم تکن :اك اسوة سی 
یی ھؤلاء السادۃ الکبار 2 آکانوا مہمین 5 ھذا اللاقرار والافتخار؟ 


وم آئمة ھذه الطریقة وارباب الشریعة والحقیقة: وەن بعدہم یىی 


۳,۳۴ 


ھذا الأمر فلھم تبع؛ وکل ما خالف مااعتمدوہ فھو مردود ومبتدع؛ 
وبالجملة فلیس آبوحنیفة یق زھده وورعےه وعبادتہ وعلمه وفھمە 
مشارك ؛ ونما قال فيه ان البارك ۔- 
۱ لقد زان البلاد وەن علہا إمام املسلمن اپ حنمفہ 

باحسکام ٣‏ ۶ ۶ی ۳7١٢ ٢۶+‏ ائزبور علی الصحیفه 

سا یق الشرقن لە نظر ولا فی المغربعن ولا بکوەە 
پل آخر ما قال ۔ ۱ ۱ 

وقد ثبت أن ابتاً والد الإمام أدرك الإمام علی بن أں طااب 
کرم اللہ تعا لی وجھهه ء فلعا لە ولذریته بالرکة ؛ إنہی . وإذا 
عرفت ما ذکرنا ظھر لك ان کلام الشعراوی ھذا خطا منہ وإن 
ادعی آنہ کوشف بە ء فالحق ما قاله القطب العارف اضصدد الف 
اثانی السرھندی ئی فەکالیه مالفظه (زدر کشف مال خطا ہسیار 
است تاچه دیدہ باشد وچه فھمیدہ ؛ )١(‏ إتَہی) ؛ على أُن القطب 
ال تق اأعظم شأَنا یق العرفة باللہ تعا لی من أمثال الشعراوی ؛ 
رھو اد صرح یق کاتیہه ما برد علی کلام الشعراوی ئی هذا 
مقام ٤‏ ولفظے زأرباب ولایت خاصے باعامهٴ مؤمنان در تقلید 
ببہدان برابرند ہ واھامات إبشان را مزیت ھی محشد ہ٤‏ واز 
ٴبقه تقلید تھی برآرد ؛ ذوالنون وبسطای وجنید وشبل بازبد ومرو 
بکر وخالد ىَ از عوام مؤمنائند در تقلید مجتہدان در اُح-کام 


جہادیہ مساری آند 0 آری مریت ان بزگواران در اەور دیگر 





) ویحال الخطاٴ ف الکشف کثبر بان یری شیئاً ویفہم شیٹا . 


۸۰۹۰ 


است ؛ )١(‏ إنہی) وأبضا لفظطےه ی مقام آحر من مکاتیبه (ویحل 
صوفبيه در حل وحرمة سند نبست : من بس است کمھ ما إیشانرا 
مسصذور می داریم وملات ھی کنم 7 وامسر امشارا: 
سی سبحاہ و تعا لی مفوض می مائمء ان جا قول امام أی حذفغےهہ 
وإمام آئی یوسف وإمام محمد معتبر است نہ عمل شبلی وأىی الحسن 
نوری ؛ ز(٢)‏ إنہی) وبھذہ العبارةۃ انہدم یع ماذکرہ الشعراوی 
محیث لارتجە عنهے4 ٹیء 5 ولاہنی حیلئذ لذعو پ4 الم ک دو ر رن حال 5 
ومن احق احقیقی بالقبول ان دائرۃ الشر یعےة واسعة تسد ہم عغیم 
الذاھب ء؛ ولولا تلك الوسعة للما جاز لأحد من مجتھدی الأأمة إلا 
القول الواحد 0 ولا جاز لاحد من موؤمی ھذہ الڈمڈ الاقتداء بإمام 
من الائمذ ا حتھدن والعداء ال ر اسخەن ۰ ولیس 3 3- من خالفە 
غعطا ١‏ إپچھاضا ما یلزم مدہ عدء تو سعة الشمیعة الطہرة ء وقد قال 
صللى اللہ عليه وس (إذا اجتھد الا مم واصاب فله آجراآن ه4 وہٰذا۔ 


اٌضطاً فله کی واحد ) ولو کان ھذا: ا حمل 'لدي ۔ذکرہ۔ الشعر ای 


خ- 


(م) وأعل الولایه“ الخاصه" وعامه" اامءؤمنیِن سوآء تی تقلید آلمجتہدین ء والالہام 
لابعطی لہم سزیه فق خذا للباب ولا یخرجہم عن ریہ" 'التقلید ؛ غفذو النون 
والبسطامی والجنید والشبلی یشترکون مع زید وعمرو وبکر وخالد الذبن عھ 

من عوام المؤسنین نی تقلید اح جتہدین ف الاحکام الاجہادیهٴء نعم لہؤلاءالکہراء 
مزيه علیزم نی انور آخر . 

)۲( وعمل الصوفيهَ لیسں بحجة ىق ثبوت الحل والحرمه“ , ویکفبنا ان اجعلہم 
جیو غیر م۔لومین ؛ ونکل امرشم ا ی اللہ سبحانه وتعای ؛ والاعتاد ق مذا 
الباب علی قول الامام أبی حنیفه“ والاسام أبی یوسف والامام حمد دون عمل 


اشن بی وأی الحسن النوری 





۰ 


صیحاً لو جب ان بمال : کل جتھد ١‏ صیب ن وفله ماذ کرنا ؛+ولکان 
مخطئة معاویة الی أُحم علہا العاء فی وقعة صفعن غر نامةء ولا 
قكع الوم أُمعوا علل أن معاویة رضی اللہ تعا یل عنہ أخطاً هھنا 
بعد إراد کلام الشعراوی ساقط حق السقوط ؛ فکمال وحیدہ 


صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم مرزوقی لمن تبع ا حتھدان فی الأحکام . 


فولہ فنقول : ا لم لذھب معن الخ (ص )۱۳١‏ 

فلت : ھذا کلام ساقط الإعتبار ؛ فلیس الإلتزام مذہب معن 
إخعلالاٴ نی توحد ال حھة ولا إِتیاناً ہالتویة +؛ وما استلزم تعدد ال جھات 
کثرة الواحد ؛ ولیس اللإڑذعان ببعضه ا!باء عن البعض الآخر إلامن 
حیث ھا ا یم من السنة ء فا لمھل نما آتی ممن قام یرد نذا الإلتزام 
مجھلہ ا مرکب وخیالانہ الفاسدة ء ولو کان الأمر کنا ذکرہ العرض 
لکان الزام مذدب معبن کفرا وارتداد؟ صدر من صدرء ولا 
کاد یدنو منے الاُولباء العظام وا حدثون والفقھاء الفخام ؛ وانما أئی 
بالویة س حم ان ما دعا إليه القبلة ا خقیقیتة غبر ما دعا إلی۔ە 
امتھدون تعییناً أوحومأ: ولیس الأمر کللك ؛ بل الضریة معلومة ؛ 
ران تل آقید جا او عضو مر عن آثریت رن یڑ 
الحقیقیة . ۱ ْ 

فكاھم من رسول ال ملتمس 


غرفاً ٭نْ ااہحر ا مھا من الد م : 


۸۸۲۰ 


وقد ةال - عز من قائل (َأبا تولوا فم وجه اللہ) ٤‏ وتأمل_ 
ھھنا یق قولہ صلی اللہ تعالی عایہ وسام (أنا عند فقه أيی حنیفة) )١(‏ 
ألیس المتوجہ إپی ہذہ ا حیة العینة متوجھآً إ ی وجے الہ تعا لی ؟ 
والمتوجہ لی تلاث ا جحهة ااہینة توجھاآ إلِہ تعا لی أبضاً ؟ ولا ازم 
الإشراك وتعطیل الوحدة ء وہل مجوز أُن یقال : إن الاتزم ل٣جھ_ة‏ 
معینة ھی بیت ال مقدس أولا؟ والکسة المكہة آخمر؟ لی توحسد 
جھة القباة وآت بالثنویة والإشراك ؟ ولیس ھذا إلاسفسطۃ تصم 
الاذان عن اسمّاعھا ؛ وأما تعدد الحھات عندہ ظا منە ان ھذا العن 
صائب فیا اأخذہ من مشکاةۃ ٭صابیحہ صلی الہ تعالی عليہ وسارم ء 
وذاك المععن خطیء فیے خطاً اجتھادباً فإنغا نشأ من عارض ؛ وہو 
1ص اف وفلل کرت لاصال سید سوہ مک ان 
تعدد جھاٹ من اشتبھت عليه جھة الکعبة فتحری وصلى رباعیته 
کل رکعة منھا إ یل جھة من الجھات الأربع على وفق اجتمادہ لاینی 
کون ال حپہة واحدة وحدة حقیقیة عندہ ء وکا أن تعدد ا لحھات الست 


للکعرة لا بنائق وحدة القباة ا حقیقبة -- تعا لی عن ال حهة حقیقة . 


دو و وقضاء ہذہ ا حاجة من حیث ہی حاجة 
معینة الخ (ص )۱۳١‏ 


قلے ؛ الأمر کذلك : لکن الإاجاع دل على أن ھذہ الحاجة 





() قلت کذا فی الاصل ہ ولعل غذا القول سمعه احد ف ا نام ء والا فلم 
×یصہحہ یق ھذا الاب شیع عن النبی صلی الله عليه وعلہ؛ وااعجب سن ااعنف اه 
۱ 


یحکیە من شس اترن ا سناہ و بجہ ہی:۱ النع نی 
کےا 


۷ 


لامجوز قضاءھا من ضر احتھد : فنقول : لا کان نی قضاء ھصنہ 
الححاحة من احتھد 7 ری ذلك الذی أراد ااقَضاء ظ ن الأقربیسة ال 
ا حق والصواب ی معن اختص ةفضاءہ تے الحا حة بعالم دون عام ٭ 
وإلا فالر جیح بلا مرجح باطسل ء ‏ م کلام المعترض فی ہذا القام 
انا آن:تتسللدیٰ نت ہین رعاقاعتء ولو گاوا اوابَاہ کیازا 
وحدلن ونقھاء حاون 7 تو حید اھ" ةے ااواجب مشرکون لنویون 
جاھلون ء کی وا الواحد مجھلھم ؛ وأذعنوا بعضہ ء وأُبوا عن بعضه 
مجھلھم 6 وفقدوا وحجا۔ہ حھةه الَبلة احفقَية 2 وهذا ٭ن کال سوء 
الدب مدے ہالڈِن أنعم' الله تعا لی علیھ(م من الصدیقین والشھداء 
والصالحسن ٭ ووصلوا ما وصاوا 
قولہ وعلم آنہ آمر بالتوجہ إلیہ الخ (ص )۱۳١‏ 

فلت : لا وجدان للعامی الصرف ولا اعالم الضر ا حتھد ولو ی 
خرن واحد 3 وأما العام الغتھد گ بعضص اللسائل فإنه إذا ضشح عندہ 
دلیل کو آمادےہ و بت دلیل امہ عندہ ئی مسئله بالئہۂ ؛ ففن 
دی :7 العدول عن قول اماہہ حی 2 ف ذکرہ ہ العترضں 5 کےا 
لاب بھذا اللسدعی جرد الدعوی مالم یتحقق : وأنی ذلك فما علمنا؟ 
ہل اانظر ےا الثاقب حاکم بأن ما ادعی فی ھذا العترض بھذہ 
الادعوی فھی افتراء وتصنع فی 

قوله و٭ەن ن التزم واسطۃ معینة اُشركک خصوعھا 
الخ (ص ۱۳ ( 


۸ 


قلت * لو کان اللزام واسطة معیںة إشراكاً وإخلالا” بواجب 
یتو صقر ٦‏ من أن بکون جھور الاولیاء الکبار الکرمن 
والفقھاء وا حدئین والفروعبین والأصولیین من التزم واسطة معینےة 
مشرکن ولواجب توحسد ا حهة مخامن - نعوذ باللہ من ذلك . فعام 
ان التزام خصوص الواسطة لیس إشراکا وإخلالاً فی وجوب توحد 
ا لجھة إليہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام ہ کا أن الثزام ذبل ولی خاص 
وعارف معن لیس کذلك ؛ على ان إمکان ھذا الأمر بدون الإلنزام 
عا شر سااق سدق اہو کا ھا رکز اردتۂ 
وھو قلد الإمام الشافعی لا بد لە ان یعتقد أن وضوءە ھمنامٰ 
بمجسز ء وآن صلاتہ فرضآً کان أو نفلا بھذا الوضوء ححرام ؛ ولو 
صلى بہذا الوضوء لاہد أن بعتفد نہ صلی بغر وضوء عدا وآن 
من صلیکذلك بضر وضو فھو کافر ختلف فی کفرہ على مابسط فی الکتب 
البسوطة : وإذا اقلد فی ہذا الوضوء ا حا لی عن اللیة الإمام أہا حنّفة 
لابد لہ أن بعتقد بالعکس ء ولو فرضنا أنہ توضأً مع النبة لکنە 
ماراعی الرتیب فی الُعضاء الٌربعة أوراعی فی بعضھا دون بعض ؛ 
فھذا الوضوء إذا قلد الشافعی غر صحبح . فاذا صلى بہ ای صلاة 
کانت وھو باق على تقلیدہ کانٹ الصلاۃ بلا وضوء : فحکھا وحم 
مصلیھا ماس : وإذا قلد فیه 'ہا حنیذة صار الأمر بالھکس کا 
ڈکرنا ولوتزفا مع النیسة والثرتیب ی جیع الاعضاء الأریعة 
ومسح من الراُس أقل من الریع لم بصح ہذا الوضوء عند أی حنیفة 


ومالك 7 وصح وت ان الشافعی 7 وإذا صیل ف ھ سا او ضوء 


(۸۰۹ 


عمداً کانت الصلاة بلا وضوء عندھ| عمداً وبوضوء عند الشافعی ‏ 
وہثال ھذہ المسائل توجد فی الشربعة مئآت الّلوف أو 
ألوف الألوف ؛ فرك الإلتزام منے إما 
الووضوء جائز نأدي ہہ الفرض القطوع ؛ وحرام جرد لعب؛ و 


ہذہ الصلاۃ جائزة تأدي سہا ما کان ی ذمتہ بنص القرآن ااقطعی ‏ 


۰ ٦ ے‫‎ 
1 
٠ 


بات بتحفقق عندہ ان مد 


وحرام لعب اسنہزاء باللہ تعا لی غبر مؤدي "ہا ما ی ذمتء فیکون 
معاقباً عنسد اللہ تعا یٰ ہذا الرك ا مضموم ای الإستہزاء بے تعا ی 
أشد معاقِتةٴ من اللّرك ممداً علی وجہ الغفاے ء وأن ھذہ ااصلاۃ 
صلاۃ بووضوء ریغ وضوء عندہ ؛ فإذا اجتمع عندہ عذان الظنان 
وصوب کلا منہما یکون, مضحکےة لکل من اُعطاہ اللہ تعا ی قلباً 
ھا و طبعاً مستمّماًء وإما ان بتحقی عنےدہ ان بعض احمہد من 
آصاب فی بعض ھہذہ الأحکام فقط ؛ والبعض الآخر منہم أصاب 
ی البعض الآخر منہا غقط ؛ فحینثذ لا یتحقق القول بإصابة کل وہاستواء 
أُقو امم وأما إن تمسك بأحد الطرفین معینا مع عقد القلب علی آن 
الأقیب إلی الصواب ہو لاغمر فہہذا صار ملبزماً لہ ذا إقدام على 
قوله وذا إحجام عنہ صلی اللہ تعا ی علیے وسل نی إمام آخر فاقد 
استواء اقوال کل إمام من الا تم ٤‏ فلزم عليه عند المرض مسا 
یلزم عنلہ علیىی ملزم مذدب معن ما قدم من الاشراك والاخلال 
ہواجبی تو حد الحپة ؛ والاإتیان ہالٹاوبِة 2 واتباع دا الو احد فقط 
دون الرسول صلی اللہ تعا یىی علیےه وسام والإإاقدام علی اأخر ٤‏ 
والإحجام عنهہ صلی الله تعا لی عليه وسلى؛ ولا ریب ان کل واحد 


۰ 


منہا حرام قطعاًء ومن الیقینیات أن القبلتة الحقیقیة ی الاحکام ھ 
الشارع اللعصدوم صلى اللہ تعا یل عایہےە وسام دون غبر ٥ء‏ ولو قیل : 
إِن بعضھا بوجب الکفر أیضاً لکان لے حل حسن لکن الہ-اذ 
پی اللزوم ؛ ومن القطوع انتفاءہ, وإن سك باح_دما معیناً مع 
عفد القلب علىی أن الأقرب لپ لی الصراب غبرہ لزم علیہ جیع ام 
ذکرە العترض مھا فصلناہ آلفء ولزم عليہ أبضاً اہ اتبع من کا 


۱ 3 


ری ا لق ج- غبرہ فو اظام ٠‏ قال الله تع ا لی (ومز 
ظا من اتیع ھواهہ بر ھسلدی ٭ن الل ) فنظر ہ کمن فان احخدث 
صلی خلاف ماف نس الامر و یتو ضا رصلی 6 اوھ ظن غعاس 
الثوب عل خلا فہ فا بغضسله وصلى فيه ٤‏ وإن ٹمس نی هذہە الئا 
من الصلاۃ الو اج_دةۃ المٰذ کورة ہٰذا امن 7 تۓ الئلة ٠‏ 
بذاك المععن وی المسئلة اثالثة مہا بذلک المععن علىی وج ے التلفیۃ 
ا لمعروف بن الاصولیین فقوم لزم علہە عند المعرض یت ۰ 
ذکرہ أہضاًء اذ لزوم ھذہ الأمور غرم خُصوص من ازم مذھ 
معینا فی شع المسائل الاخعلافیةء بل شی موجوده فیمن الم لان 
الذہھب ولو نی مسئلے واحدة إختلافیے بیہم ٤‏ فأن الفر للفرن 
الاول والفریق الثائی؟ وإن ازم رجل ما ذہب إلیہ الفریق الٗول الذ, 
یدعون ما بدعون لا خلاص ہذا الالزم من توسط الفریق الأول بب 
ون من وت توحیدہ صلق اللہ تعای غليہ وسل ٭) غازم عابہ حی 
ما ذکرہ المعر رض ۴ من ازم مذھباً مضناً 3 وإن الەزم ما ڈھ 


لے اعد“ من الأا ل٤‏ الائی غضرمن آتة آول ہقالع 


۳۹۱ 


ینا وعلہم التحیة والسلام - أوما ذھبت إ'یہ ابتول بضعة: الرسول ۔- 
صلى اللہ تعالى علیہ وعلما وسلم آو ما ذھب لإلبےه واحد من 
کبراء الصحابۃة ‏ کا حلفاء لااعة وغبر ہم - علی لینا وعلہم التحۃ 
| واسلام- آو تا ذھب إلیےە ان العربی أو الشعراوی اوھذا 
رون اوست و الات کفاق ماس تتات 
معہ مععن کانوا أولا_ لا نجاۃ لە ولا خلاص لے مہا. وھل مجوز 
ا 


ا تفر ۵ باقد-۔داءہ واحداً من أوللك االکہ رام و جعل_ہ بتک وت 


ا الوب ة ومقدماً علی الغم و محجماً ع ےه صلی اللہ عليه وسٰ ۲ 5 
آأ إِن کا آبا حنیفة قائل بآن مالم یوجد فیہ الحدیث المرفوع ووجد 
ا فيه الگ ر عن صاىی رنمھی الله تعا لی لہ چجتا ان نلم ذلك ال ول 
ورك بے القیاس؛ فلو کان حمیع ھا ذکرت المعرض سل1سا لان 
التزاء أی حیة 2 قول الصحای رکا ممہ و حدقة ال و جهھة ال معطلو به ٤‏ 





۰.3 


زم عندہ علیےہ جمع ما ذکرہ ایض ۔ والعباذ باللہ تعال ی عن> 
یضاً قسد ذکرنا عن الإمام مالك - أإمام ال ثمة - آنہ إذا ثبت 
اخشیا عنے صلى الہ تعا ی عليہ وسلم ؛ وعمل الشیخان رضی اللہ 


٦ 
ۂه‎ 
سے جع‎ 


ص۔ غک 
ل عہ| باحدحا : وئ رکا الآاخر عحلنا عا عملا بد وٴرکنا ما 
7 ٹھٰہٰذا أیضاً إلتزام من الإمام مالك بائنزام العمل سا عمل 


الشیخان وإن صح ال حدیٹان عدے صلى اللہ تعا ی علیہ وسلء 
کان الإلتزام مسٹلزماً ما ذکرہ المعترض للزم علی الإمسام مالك 
۳ ما ذکرہ أٔبضأ١ء ٠‏ بل للزم ذلك على حیع من أخذ باحسد 
ادن ونرك الآحر ما لاح لہ من الرجیح ا أو رك ظاھرہ وأولە 





۲ 


بقرینة ھا أُخذ به ما أ مہ اللہ تعا لی ولو کان من الفریق الأول ؛ 
وقد صرح الشعراوی ی ”طقاتہ“ بانہ علیىی مذھمب الإمام الشافعی 3 
وقسد سبق التصر رخ ہن اکر العرفاء بالہ تعال لی والاأولیاء الکاملءن 
الثزموا مذھبا معین ء وأن مہم القطب ال جیلانی والغوث الصمدانی ء 
وآن مہم الشیخ جنیدا البغدادي والشیخ معروفا الکرخجی والسلطان 
اراہم بن آدمم والشیخ ‏ ضیل ن عیاض وغبرھم من لا مکن ان 
بستقصىی ذکر أ ما مہم العلیة قد الزموا مذھباً معیناء فھل مجب 
علی ہؤلاء الحاکعن عثل ھصذہ الأحکام الفاسدة ان محکوا علہم 
بألہم أخلوا واجب توحیدہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسل ء وأُتوا بالثوبەہ: 
اء وتبعوا الإمام دون الرسول صل اللہ عليه وسام + وجھلوا 


ببعض ما أنی بہ صلى اللہ تعا ی عايہ وسلء فأُذعنوا ببعضه؛ واآبوا 


ا 
عن بعص_ے ۰ وأقدموا علىی الغر واأحجموا سے صلی الله تعاللی 
عليه وسام ۔_- معاذ اللہ تعا لی عن ذلك ؛ علی أُن الشیعسة والزیدیة 
الڈن م إخخوان العترض تما صرح بہ فی بعض رسائلہ بلیزمون 
أوردہ المعرض أَیضاً : فیژل الأمر إلی ان صارت سعداء الناس عند 
اعت ضن أشقیاءھم عندہ مہذاء فلو کان حیا وسمع ما قلنا عاب لی 
اللہ تعال مل فورا عن جیع ما ذکرہ ھھنا للا رد عیل سعدائہ ماورۂٴ 
علہم ‏ وأیضاً یع من کان مع سیدنا علی من الصحابۃ وغیرم ۓ 






رسی آفاصال عرت کا فی شال موہ تی کر 
فائلین محقیته سما. عنام من العام من حضرتے صلی اللہ تعا لی ١‏ 


ناخ 


وسلم بلا واسطةف و بعضھے قلدوا یىی دلدذ علما رم ال تعالل عنهہ 


کا 
والزموا قولہ الشر یف ء فھذا البعضص الأحر بالئز امھم تقلید معن 

سے ۰ ۰ 6 :. 7 7 سی 7 ۹ 7 ١ ٠ٰ‏ 
ھل لزم علہم یع ما ذکرہ ھہنا؟ نعوذ بالل تعا ی منھەء وکذلك 
سیدنا الحسن وسیدنا ا حسن رضی اللہ تعا ی عنہم| کان اکثر من 
کان معھم| 7 الٰغز وات مر" ن مقلدبھا وملٹزی یہ تا ڈھیا الہ 3 فاو 
کاب اوت ا زم اللعترض للزم علىی مقادي کل واحد لہ میع 
ع ذکرہ ھھهنا نات سمعاذ الله تع ا ی عنّے٥4‏ ؛ وإذا کان الزام ما 
ذھمب ال 5 العربی والشعراوی وأماحا < حرج الفغریق الٹائی عن 
تو حید٥‏ صل اللہ تعا می علی ےه وس وشَيه عن حیع ما ذ کرہ ھھنا 
من ا ماس الی: أیقن بلز و مھا علی من الم مذھباً علمد العترض 
فیجب علیے أن بقول بعن ھذا فیمن قلد مؤلاء سََ و 
ٰ کے لان وت ٠‏ جہداً ضرھ قبل ثبوت الإ ى علیى | 

٦ ۳‏ ما - العترض فی الفرق بین إجاع الصوفیة العظام 
عل وجوب تو حد الحھة ل لی شیخ واحد وبن ما ذکرہ من حرمة 
الزام مسذھب معن فرق غبر صحبح ؛ اما أولا فلاژن مبی الحم 
الظاھر لیس جرد ما ذکرە ہل لا بد فدرے من ااغالبتة التامة بن 
الأاخذ والأخوذ علهہ ضا ٤‏ فلیس کل رض من کاُس الکرام 
الصیب۔ 

باران که در لطافت طبعش خلاف نیست 


درباغ لالے روید ودر شور خار و خس 


۳٤٣٣۶ 
وإليه الاشارة بةولہ صلى اللہ تعا لی عای 4 وسل (امرت ان‎ 
. اأخاطب الناس على قدر عقوح) وِٰٰذا حصل الفرق بن ان امام وذویہ‎ 
وین العترض مع أُن کایھا أخذ العلوم الظاھریة من کتب مذھب‎ 
وأما ثانیاً فان الائمة الذربعة بل ا حتھدن کا أُنھے‎ ٤ یں حنیفة‎ 
٠ ۔‫‎ -: 
من بؤوخحد عنھم ا حم الظا هر الشرعی مصبو غا بصبغ الظا هر كذلك‎ 
بؤوخذ منھم ذلكک ا حم وھہو مصبوغ بصبغ الباطن ے مصبوغا‎ 
يہ ؛ فالاخذ منھم مجب أن بعتمد علی الغالبےة التامة وت‎ 
القویة والإرتباط ا حاص ہین الفائض والمستفیض حی بري آن احکام‎ 
الفائض قوبة مأخوذۃ عن مشکاۃ النبوةء ویستبقن آأنہ بسري بہ ماء حبا؟‎ 
التابعة الأحمدیة الی ھی آصل السعادات السر مدیة والکرامات الاہدی‎ 
ومرقاة اك ب والزلبنی من الله تعا لی من منھل هذا ا ختھد لی مزرعا‎ 
ظاہرہ وقلبے باذن اللہ تعا بی ء وأما الا فان الڑشراك والاخلا‎ 
وأ‎ ٤ بوحدة ا حھة والاتیان بالثنویة لا بنتی لک اللقدار من الفرق‎ 
رابعاً فلأن انصباغ باطن الآنذ بصبغ ؛ ن المأخوذ عنھ لو اقتض‎ 
تو حد ا حپة ہلل الشیخ الو احد وانتفقاء ما اور دہ ععلی الإلبزام لبطل‎ 
الثلاث ال ذکرھا المعترض فیا قبل لإثبات ما ادعاہ عن التال‎ ۷ 
ریہ کہا فافصلوعن عالص جس رھکب‎ 


وأما خامساً فاڈن ذلك الإنصباغ لابقتضی توحد الوجهة لی ال 


0 





الو احد ٭ وإتا یقتفضی دذلكٰ عق اللار تباط بیٹھا پ٤‏ وذا بتصور 
اذ والاألویف من المأخوذن عدنے ء فقالفرق المنحوت من . 


وو لا ا سس 7 


۴۰٥ 
فوله وایس کل شیخ پلور سیا وجرہ المناسبة بکل‎ 


ھمربد الخ (ص ۷ 9۹ ا 


+ہا 


فلت : إن جناب الرسول المعصوم صلى اللہ تعا لی علیہ وآلیە 
وصحبہ وسلم کا أنہ قبلة حقیقیة لأصحاب الظواھر المستجمن لکالات 
البواطن کذلك ہو قبله حقیقیة للمنفردن بدعوعيی ا معرفة باللہ تعا ی 
والمنفردن بالقسك بظواہر کلامہ 7" اللہ تعا ی عليہ وسام ٠‏ فکا 
ان اشراط الصوفية وجوب توحد الجپة بتقوي بینە وبن مربدہ 
الإرتباط المذ کور صواب کكکذلك اشتراط من شرط توحد الوجھة 
لی مجتھد واحد صواب , ولیس إلا لیتقوی بە بن الفائض والمستفیض 
اط لایر اھر کو لھا ای شض ا تا 
کان جذ رآ ا ول ۰ مشکاۃ نبوتہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسام 


بلا واسطة ةُل الما سمة ف۸ وی صاحب المذ مب الذي التزم تمٌلیدہ 


أولأرجع عنہ ‏ وآل إ ی ما وجدہ إ ی ا حن أُقرب وبالصواب أنسب من 
اللذمب المأول کے بعد ما تبمن مناسبته نہ ات واکل 7 وھٰسذا 
لا بعد ھذا عیباً ولا نقصانا علی ذلك البعض ولاعل صاحب المذہب ا أول 
عله؛ فقولہ (فافترق أُخذ ظواہر العلوم من بواطنھا الخ ص ۱۳۸) 
لیس بصحیح قطعأ : بل الحق ا حقیق بالقبول ہو أنە لا فرق : 
ولا یلزم شیء ٭ن تلڑ یں الاعراضات الیاصلہه وا رادات الکاسدۃ علی 
اوللك کا لا برد علی ھؤلاء ۔- 


3 
1 
٦ 


ولئك اُھل اللہ والصفوۃ اللا ۔ 


۲ 


بحث ما بتعلق بالدراسة ااراعَة 


قولہ فی الدراسة الرابعة - على إمامھم رضوان 
اللہ تعا ی ورحتہ الخ (ص ۱۳۹) 

قلرت إ صنف المعترض ” الدراسات “ وذکر فیه ما بقدح 
بہ فی ا حتھدن الأعلام ومقلدبھم من العرفاء باللّہ تعالی والفقھاء 
وا حدشن وفرھم وکل فربتی منھم آلوف مؤلمّة اآشد القدح ء 
والٹژزم علی نفسہ نزکیة امن العری نی حیع ما قال وإن کانت الأئمة 
الأربعة وبعض مقلدیم أعلی شأناً منه ء فلا وصل ل لی أول هذہ الدراسة 
قاق3ہ ھل انی آلھ یت غافاف آن' آیا عتة نار لہ ود 
قال : علىی إمامھم الخ ا حن لیس إ یمم بہ 
ویفتدی لہ ء فلا مخُلو کلامہ ھنامن احلد الام ن٠‏ !ما ان بکون رزی 
التوبة عن القدح فی إمامھم مؤسسآ علىی أن 
فتاب حا صدر منہ سابقاً ولا حقاً فیا یؤل إلل إمامھم فقط لا فیا 
پؤل إلی مقلدیہ رضی اللہ تعال عنھم ولما آن یکون سلك فبھا 
التقية طریقة محمودة مفروضة متحتمة إذا کان الأمر لا على شرف 
الاختفاء ء وقد اعترف محمودیتھا المعترض فی ”٭ رسالة “ لە ألفھا 
فی نجوز بدعات عاشوراء متنسکا ئی ذك ما نسبه إلی القرم امام 
سیدنا جعفر الصادق رضی الہ تعا لی عنہ آنہ قال (التقّیة دینی 


ہم 


ودن آبائی ) ٤‏ و پٹیٹ مذا الأر عنە رضی اللہ تعا ی عنه أصلا 


۳ 


بسند یح ولا بسند حسن ولا ہسندك ضصعیف 75 پل ھ“ مو ضصو ۶ 

مفتري عليہ من مفتریات الشیعة حتی آئی معت م: 

من الأتقیاء عند العترض آنه اکد علینا حن علمنا فروع . 

التقية ء فقال : انم إذا ذکرتم معاویة ی جالسم وفها واحد 

من الأغیار وجب علیم أن تقولوا بالرضوان علیبه علىی وجه 

ا حھار ‏ وخحرم علیکم التکلم ما سواہ ء ولیکن ذلك من بطیب 
. : س ایم 


لنعظم الأائم الوافر . 


قولہ وہو الاُنجذ بالإحتیاط ء فإلہ من باب الاو یل 


الخ (ص )٠٤١‏ 

قلاغ سی سرت الالقال من اس زی سام ہد وجرہ 
قش لا قبلھا فإنه ماجوزهھ نی غبرھاء وأما فیھا فالتجونز منھم 
ا عام نی الفرائضش والنوافل ؛ ویستحب الُخہذ بالاحتیاط علیى ما 
ذکرہ العلائی ء وا حروج عن ا لحلاف فقسد ذکروا آأنە مستحب 
اأبضاء فھو من باب الاحتیاط أبضاً ء لکن قول العلائی (قد رحج) 
بلفظاة ” قد “ التقلیلیقة ناظر ا لی أن مر الڑستحباب عندہ فی حبز 
الإر تیاب؛ ومن جوزہ مطلقاً ولو بر ضرورۃ فالتجوز منھم عام 
کللكع لکن پی اح بالإستحباب ما ذکرناہ . مم إنە لیس یق 
الأخذ بالإحتیط الاولویة نی حیع السائل الّی آخذوا فھا 
بالإحتیاط ء إذ کم من مسائل عللوهھا بالإحتیاط مع أنھم حکوا فیھا 


۳۸ 


بالإفتراض کا فی مسئلة ھا إذا استیقظ النام ووجد بللاً وتبقن أنە 
مذي یفترض علیرے الغسل احتیاطاً عند آىی حنیفة ؛ کذا فی شرح 
”ال “ لن تتبع فی فروغ الفقے وحد أمثال ہذہ السئ_ۃ 


فیہ کثرۃ جداً . 


فولہ فی تقلید من سھل الأمر وتتبع الرخص 
الخ (ص )۱٤١‏ 

قلت : قدمر عن العترض أن التزام تقلیےد معن بستلزم 
لأمور الکشرۃ والشناءات الحطرۃ الّی ذکرھا ء فکیف لا بسٹلزمھا 
قلید من قلذ من سھل الأمر ٴتٹیع الرخص ؛ وہو معبن بلاریب ؛ 
فلا بد من أن یکون ملوماً عنسدہ مأخوذاً حق الأخذ مشرکاً نویا 
مکفرا تابعا لہ دون الرسول صلی الہ تعا لی علیه وسلر ؛ لا سما 
اذا کن لم یصوب کل عالم من علاء الأمة ول یستو عندہ أقوامر ٠‏ 
اسنٹھاد العترض ھا ذکرہ الإمام فی شرح ” افدایة “ لیس بتاہ 
لآانہ ممن التزم مذھبأً معیناً فینغی أن لا یکون قولہ قابلاً لاڑستشہا: 
عندہ ؛ وإن کان غرضه من !رادہ الإلزام علی ا حنفیےة الکرام فلا 
محصل ذلك أبضاً : انم لاینکرون آن بعضاآً مٹھم قائلون .20 
وات کان اکر مم قائلن بوجوب التعزر علیےه ؛ ویعتقدون ادا 
التزام مذہب معین جائز غر منوع ‏ فر محصل مقصودہ الإلزائ 
ا٘یضاً. تم إنہ قد تقدم نی کلام العترض أن رك مذھب القلد سوا 
کان بناء علىی الأنخذ .الإحتیاط أو بناء علی ابع الرخص لاہد ‏ 


اخ 


بکون عند الفریق الٹانی مجامعاً لتصو یبھم قول عالم من علاء الأامة 
واستواء حمبع الأقوال عندھم ' ور لغ الذمب بالکلےة بناق هذن 
الأمر ن ؛ فلیس ھذا التارك من اأُسعد الناس بتوحبدہ صلى اللہ تعا ی 
و وب فان ورای ھدا ازچد ماخرذا اعنةا ایک 

ول وھو المراد بالجواب القوی فی کلامہ الخ (ص )۱١١‏ 

قلت :لا نسل الحصر الستفاد من تعریف المسند بہ : فإن 
من المعلوم ان ال جواب القوی لا ینحصر یق ھذن الأآمرن کا 
لا خی علىی من تلبعم شروح ٭ صحیح البخاري “ ” وصحیح مل“ 
وغضر ضا وشروح ” اضلدایة “ وغبرہا وکتب التخر جات وکتب 
الاستدلال ہ إذ قد بتحقق الناسخ أو عمل الصحائی علیى غر مرویة 
اورجیح أحد الحدیئن على الآخر بقران صحیحۃ او تقبیدە عا 
بنتنی بہ التعارض بینہما آو ترجیحھ علیہ بعمل الشیخین رضی اللہ تعا لی 
عنھما عليہ کما ذکرنا عن الإمام مالك رمے اللہ تعا لی ء وبوجوہ 
آخز کٹرةء ولو سا الحصر فنقول : بت العرش فیا خالفت 
فیہ الائمة الٗربعة أو واحسداً منھم أنہ ما تحقن عندھم ا حواب 
ااقري بھذا العنی فیھا . مم إن کلام المعترض فی ہنا القام دال 
علی اعترافه بأنہ إذا وجد جواب قوی هناك فالعمل ا کان جوابہ 
للك ا جحواب القوي عمل با خسدیث جال غبر حرام لیس بترك 
ً۰ اجب ؛ فلیس عمل مقسلدیھم - رجمھم اللہ تعا لی - إلا العمل 
:الحدیث قطعاً دامر 


قولہ فإن کلامنھا مفقود فی الأمر الخ (ص )۱١١‏ 

قُلی ۰ إن ثراد أن کل ما بقولہ العارف الثابت معرفتہ فھو ما 
پأسحخذونہ عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسام فی مکاشفانہم شفاهاً الیم ء 
فقد فقد فیہ کل من الأمرن؛ فکان من ہاب ا مشافھات الأخوذة عنہ 
صلىل اللہ تعا لی عليه وسام ماما ؛ وظاھر کلام المعرض فما شا 
بدل علىی أن ہذہ الڑرادۃ متحقسشّة عندہ ء فنقول : ألیست الأۃ 
الاربعة ومن قلدوھے من الأولیاء العرفاء الکبار وا حدن الٗخیار 
و الفقھاء الابرار الین باغم مبلغع کل واحد منھم لو فا ول أمنام ۱ 
فیکون ما پؤخنذ منھم من حا تلك الغافھات أبضاً ء لاسما وہم 
یذڈکرون دلائل عظیمة وحججاً فخیمة من الکتاب والسنة والإجاع 
والقیاس تدل علی مطابقة ما أصذوہ فی عالم الباطن عنہ صلی اللہ 
تعا ی عليہ وسلم شفاھاً ما أآخذوہ فی عالم الظاھر عنہ ؛ وھو کالاأخوذ 
شفاھاً . آکانت الأئمة الأربعة ومقلدوھم المذکورون عند المعرض 
اأدئی ثأناٗ من ان العربی والشعراوی فی الفقر وا معرضة بالقہ تعا ی ؟ 
لا واللہ لا واللہ لاوالل ! تم إنہ قد ذکر الشعراوی نی ”مسزانہ“ أنہ 
قال (رأیت ورئنۃة مط ااشیخ جلال الدِن السیوطی 7 أح+ 
أصحابہ وھو الشیخ عبدالقادر الغاضلی مراسلة لشخص مألہ فی شفاع 
عند السلطان قاتیبای رمہ اللہ تعالی : إعلم باأحی أننی قد اجتمعڈ 
برسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم إلی وقتی ھذا جا وسبعن 


بقظة ومشافهة ء ولولا خوی من احتجابہ صلى اللہ تعا یىی عليه ود 


مت 


3 


می رسیبا دخحو لی او لام امالعت الْعَلعه و سشفعت ۲ یق ملا عندكد السلطانء 


٤ 


وی رجل من خعدام حا یہ صیىل الله تعای عاےه وسا 3 


3 
٦ 


نی تصحیح الأحادیث الّی ضعفھا ا حدلون من طریقھم ؛ ولا شاف 
ان 


ن نفع ذلك رجح من نمفعك نٹ با سے فی: إنتھی ) تم قالالشعر اوی 


یہ (وبژؤید الشییخ جلال الدان فی ذلك ما اشتھر عن سیبدی محب 


٠ :‏ ّ یش 

سن ا رٹت ا مادح لرسول اللہ صلی الله تعابی علےہ وس ابع ہل ری 
5٦‏ ََ ک ۱ : 1 2 ۴ہ 2 کی ۔- : سے 

رسو ال الله صلی اللہ تحالی علدہ سم بشُظهُ وەمشافھة ولا حج تامه 


مم 


ن داخل القر + ول زل ہھذا مقامه حی طلب مه شخص ھ 
البحرانیۓ أن یشفم لہ عند حاکم البلد ء فلا دخل عليه اجلسہ على 
جج کا جو.-- - ٠‏ 

بساطہ ؛ فانقطعت عنہ الر ویے؛ م زل بتطلب من رسول اللہ صلی 


اللہ تعال عليبه وس الرڑیا سی اری: لہ من بعد + و قال 7 ئطات 
رڑبی مع چلوسك علىی بساط الظلمة ٠‏ لا سبیل اث لی ذك ء 
ض برہ بعد حی مات : إنٹھی) وقال الشعراوی أیضاً نی ”7 الأنوار 
ااققدسیة ئی العیرد ا حمدیة“ عن الشیخ 'حمسد الزواوی أنه قال 
(طربقدا أن من الصلاۃ عليہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسام حی 
پصہر مجالسنا و الہ بمَظة ونسله عن سے دیلنا وعن الڈحادیث ای 
ٹسیا الحفاظ عندنا ونعمل ما آشار إليہ صلی الہ تعا لی علیہ و سٰٔ 
فیھا : إنتھی ) وقال الشعراوی أَيْضا نی ٭ طبقاتہ “ ی ەناقب سیدی 
ای العباس المرسی ( لی أربعون سنة ما حجبت عن اللہ تعا ی طرفة 
عِن ؛ ولو حجبت عن رسول ان صلی اللہ تعا نی عليه وساہ طر ضة 


ین ما اعصددت نعسی ھن جاعة المسلمن ؛ إنتھی ) ودلت ھهصذہ 


1 
الحکایات ا مبارکات علی بطلان هذہ الإرادة :وإذا کان الشیخ جلال الدن 
السیوطی والشیخ الرواوی والشیخ حب ی نت والٹھخ المرسی 
قدس الله تعا لی أسرارمم والشعراوی لس وھم من ازم مڈھاً 
معیناً وبعضھم من علاء الظاہر أ٘بضاً قد بلغ مرتبُہم العلیا إی ھذہ 
الغفایة القصوي ء فا ظنك بالائمة الأربعة ومقلدیھم المذ کورن ؛ ومن 
مقلدی الڑمام أی حنیفتة الشیخ شمس الان محمد بن حسن المصري 
الحتی ٠‏ قال الشعراوی فی ”طبقانہ“ فی ترہتہ ( کان سیدنا ومولانا 
الشیخ شس الدن محمد رضی اللہ تعا لی عنے من اُجلاء مشائح مصر 
وسادات العارفن صاحب الکرامات الظاھسرۃ والأفعال الفاخسرة 
والأحوال الحارقة وا لمقامات السلیتة وا مم الفخیمة صاحب الفتح 
الوب والکٹشف ا حرق والتصدر نی مواطن القدس والرئی ىف 


الحقائق ٠‏ أفرد الناس تر حمدے با تالیف ؛ 


معارج اللعارف 5 مرا 


منھم الشیخ ور الدن علل بن مسر البقنوی رضی اللہ تعا لی عنہ: 
وہو مجلدان ء والحق آنہ لم محسط علماً مقام الشیخ رضی اللہ تعالی 
عنہ حنی یکلم عليه ء قال الشیخ أبوالعباس الرسی : وکنت إِذا جنتہ 
وہو فی ال لحسلوۃ أقف على ہابھا ء فإن قال : أدخل ء دخلت ؛ء وإن 
سکكکت رحتء فدعلت علل عا بلا استیذان : فوقع بصري علىی 
اث عظم ء نغشی علی ء فلا افقت خرجت واستغفرت اللہ تعا ی من 
الدخول علیہ بلا إذن ء وقال أبوالعباس الرسی عن الشیخ آئی الحسن 
الشاذ لی آنهہ کان بقول : سیظھر عصم رجل بعرف محمد الحنی 
سح ات کرت فا لت اج رای و رھ ا کرت 


له:مآت عظم ء ور یتما فقبراً خامس خلیفتة من بعدی : تال 
أبوالعباس المرسی رضی اللہ تعا لی عذهہ : قال ئی سیدي محمد یوما : 
آما ترضی أُن تکون بدایتی نھایتك ؟ فقلت : نعم ء إنتھی ختصرا) 
وإن راد ان کل ما علم فیہ محجة أن العارف الثابت عرفانہ محجة اخذہ 
عن حضرتہ صل اللہ تعا بی عليه وسا مم علی وجه المشافھة بقظة فلك 
الےز و بی مخصو فا ےک مشافھة عنهہ 5 اللہ تعا ی عليه وسام لا غر 
کالمشافھة فما ایز أصحارہ صلىی اللہ تعابی عليه وسام یىی حباتهہ لاد ٤‏ 
فنقول : قسدمنا عن قطب الٔقطاب العارف ا ے_دد للألف ا ڑڈانی 
السرھندی رضی اللہ تعا ی عنہ وضرہ مادل على أن الکتاب والسنة 
والإاجاع والقیاس حجج شرعیة ؛ والکشف والإغام والکاشفة لیست 
جة ی الأحکام أصلا فضلا عن أن تکون قطعیة فضلاً عن فضل 
اعن أُن تکون مشافھتة عنہ وعن أن تکون کمشافھتة الصحابة یق 
اعاظ صل اللہ ثعالی عليه وسلم ؛ وسیجی 
تعا لی . وقال الشعراوی فی ” طبقاتہ “ فی تر حمة سیدنا الثیخ أی 
الحسن الشاذی مرشد الشیخ أئی العباس ال مرسی (وکان الشیخ أبوالحسن 


رضی اللہ تعا لی عده بقول : إذا عارض کشفنا الکتاب والسنة فاعمل 


ء۶ ام حقّه إن شاء اللہ 


بالکتاب والسنة ودع الکشف وقل لنفسك : إن اللہ نعا یل قد ضمن لی 
العصمة نی الکتاب والسنة ولم بضمنھا ی فی جانب الکشف ولا الإاام 
ولا الا ےدة 3 یه أُنھم ا معوا عل نہ لا ینبھے اأعسص4ل بالکشف 


دی 


والإغام إلا بعد عرضے علىی الکتاب والسنة : إنتھی ) والسنتة فی 


کلامہ تشمل خی الإاحاد بل آثار الصحابة ء وحال لاس قد عرف 


من عبارۃ القطب السرھندي ؛ فکیف مجوز أن بنال : إن ما اعذہ 
الصحابة رضوان الله تعائی علہم ئی حباتہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم 
وما بأخذہ العارفون منہ بعدہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسام فی مکاشفاتھم 
کلاھا آمر مشافہ عنہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام ؛ ومن العلوم ان 
ما أآخذہ الصحابة من فیہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم مشافھة حجة 
قطسے بلا ریب ںی حق ذلك الاخذ فقط ؛ ودات العبارات 
اللذکورۃ علیى أن الکٹف لیس محجة فضلاً عن أن یکون قطعبة 
أو آسراً مشافھاً لائی حق ذك الآحےذ ولا فی حق من أخد عن 


ذلك الاضخےذ + رعلی ما ذکرناہ من الإر ادة الاول کشف مؤلاء 
الکر اء من الاو لیاء العر فاء : وت جیا الکشف ًَ ۵ 
علبہ و 


وشفاھا: واللہ تعا لی و . قال الإمام الشعراری یىی ە 
والجواھر“ فی خامٴ ”۱ یک انتائی رایٹرت' (وکان الشیخ محمد 
الغری بقول: بن العبد وہین مقام رؤینہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام 
قظلة مائنا ألف مقام وسبعة وأربعون آلف مفام ونسعسۃ وتسعون 
مقاماً لابد للسالك من قطعہا کلھا حبی بصح لہ مقام الرؤویةے ی 
الیقظذ ء وکان رضی اللہ تعا ی علہ بقول أبضاً: ٴن من بدعی رؤیة 
سن اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وسام کیا رآنہ الصحابة فھو کاذب ٤‏ 
رإذا ادعی نہ براہ بقلبه حال کونە بقظاناً فھذا لائنع منه ؛ وھذا 
ماقال ٠‏ فعلم أن الراد بقول من بقول : 


ہو الحق الصراح : إنٹھی 


لہ راہ بقظ بفظة القلب لابفظة الحواس ا جسانیتة ء انتھی کلام 


غثْ 


الشعراوي) وقسد سبق أن الەرفاء بالہ تعا لی ا معەوا علی آنە لاینغی 
العمل بالکشف والاام إلا بعد عرضے ع لی الکتاب والسنة ء فاذا 
عرفنا الکشف محچجیہما )١(‏ ۔ صدر من صدر ۔ علبھا(۲) ما وجدنا لە 
مابسٹٹھد یه منھا فلا یبغغی العمعل ہڈا الکٹشف فُ الأحکام 7 
فال الأمر إپی أن لایکون کل کشف حجة فہا کیا دلت علیہ العبارات 
اللذکورة ؛ وکیا لانمجوز ا حروج عن إجاع مجتھدی عصر ولو من 
علاء الظاہر کذلك لامجوز ا مروج عن إجاع أصل الباطن . مم 
لو فر ضنا ان کشعشف العر فاء سوری الام الأاریہعےة ومقلدبھم آمر 
مشافہ عنہ صل اللہ تعا ی عليہ وسلم فھو حجة قطعیة ومشافھنہم کشافھة 
الصحابة فی حیاتہ صلى 'اللہ تعالی علیہ وسام رق لا 0 لاس 
ومن قلدھم من العرفاء باللہ تعالی لیس محجة أصلا ولا أمراً مشافھاآً 
عنہ فضلا عن أن یکون حجة قطعبة أو مشافھة کشافھۃ الصحابةء 
فلبس ذلك إلا فی حق الکاشف دون غیرہ من أخہذ عنه ء وظاھر 
العبارات اذ کورۃ ناطق بأنہ لیس محجة أصلا لاعل الکاشف ولا 
عسلى غیرہ ء وم بعرف مشرب العترض ٴن ذلك الکشف فی حق 
غبر الکاشف حجة قطعیة أو ظبیة أو لبس محجة أصلا عندہ ؛ وم 
بعرف اُبضاً أنه تعارضت الکٹشوف ککشف حجیة الکشف مجب أُن یعمل 
بھا أومجب ترکھا أو مجب الأخذ بأحدھا لاعلی التعین أُوعلی وجە 
التعین عنسدہ . مم إنہ لو قیل : فی کلام العترض ھھنا بالڑرادۃ 
الڈول وھی لیست إلا منحونة من عند نفسہ ولا سلف لہ نی ذلك 


() أی الکشف والالہام (م) أی الکتاب والسنه" 


وجب أن یکون وجہ إراد المقلدن الأحادیث والإڑجاعات والقیاسات 

یف کتہم من باب إیاظ الوسنان عن حقیقة شفاہ أولیاء الرعن 
جل وعلاء وأما صلی ما ذکروە وحققوہ من أن مکاشفۃ العرفاء 
لادخخل ‏ ھا فی الأحکام الشرعیة فوجه إبرادھم إیاہا ئی کتبھم ظاھر 
لاحتاج !لی البان . 


و لہ فعلی کل بمجتھد وکل مقلد عالم الخ (ص١٤٤٢۱)‏ 
قُلےت : يْہغی ان یضم هھنا قوله وکل عارف باللہ تعا لی سواء 


کان آثراً سپیل تقلید ا حتھدن أولاء وسواء عارض کشفه با حدیث 
الصحیح أولا لیصح ماحاول إثباتہ کل . ئم إن امک بوجوبہ علی 
ا حتھد فصحیح ؛ وأما وجوبه علی پت عالم مقّلد فی صدےہ نزاع ٤‏ 
نعم امو ل ہو جو ہہ صلی کل عام مقلد متھ.ےد ۴ بعض الم۔ائل إٰذا 
دع ى رارہ تصو بب رك رواب إمامےه ٠‏ وآن ما اُشھد رہ إمامےەہ 
علہا لادلاله تامة له علہاء از وقع ی رأیہ ترجیح قول غر قول 
إمامہ ہر ج4 ا ر وھو من ام نەن امرنویق بھم العادلبن بصحج 2 

قرل القلائل مہ ن اٹھدشن × والفقھاء ء وأن ذللكٰ القام یق ررایات 


أوَشهَوَه 


الملذامب ا الی کت ا اه رض ٰذا لالغر بر طیلیےۃ شْھوة 
لسیة ٤‏ وأما علی قول الأصولیعن ۰ وجھور اائدهاء وا حدٹن فالو اجب عليه 


٦‏ یج 


تقابد إەمامه اہضا إذا کانٹگ ١‏ 


رو 


واية إمامه شھدت ما الحدثٹ اضآً ٌ 
لن فی ترك التقلید إلضاء ترجبح صاحب ااذھب وعمال الرجیح 
الذی بدالہ من زان ؛ وەن زعم من الدعبن الحالفہن للمذاھمب 
المبارکات أن مذھب مقلدہ حالف بالحسدبث ألبتة ولیس لا ذہھب 


۷ڈ“ 


لے فہائة ھا وااھر کا ذکرنا نی الواقع - فیجب أن یلغی 
قوله ولا بلنفت إلِے اأُصلاء ومن حقق ہذا طعنی وجد وجداناً 
صحبحاً أن هذا الرعم مطیےۃ الکذب بلا ریب : وتبین عندہ أئ 
روابات المذامب مأخو ذة من مشکاة نبوتہ فما وجدوا فه شیا ٭ن 
السنة ؛ ولیس الزعم المذکور بصحیح اساڈے :راو کانت الکتتے 
اللدونة فی الحدیث وعلومہ موجودة فی ھذہ الببلاد بکثرتہا ونظر 
فہا وتأمل ما بی لأحسد ریبة نی ہذا العنی ء والحمد لہ تعا لی ؛ 
علٰ ان الفسدر الوجود مہا یق ھذہ البلاد یکی مذه ااؤنفء وأما 
وجوبہ على کل مقلد جال وعای محعت فی حز لت والإشتکال 
کلا ؛ لأنہ إذ ذا سمع من 5 العام با حدیثٹ ان فا حدیث إنھا بتحقق 
بعملك علی روایة ة الذ مب لابعمللد علی ما بقرل اك ذاكه العالم ہا حجدیٹ ؛ 
ومن ذاك العالم ہالحدیث أن العمل بالحدیث انا یتحقق بعملك علی ما 
أقول لك لا بعملك علىی روابة اللذہب وعلى ما قال لك ھذا العام 
با حدیث یتحر ویتشتت فیقسدم رجلا وبؤخر أخري ؛ فکیف 
ت2ج اح جن بوجوب العمل بقول احدھ دون الآخر ٢‏ ون 
الدلبل على ھذا الوجوب المنحورت ؟ وما وجد مفلد جاھل یق ھذہ 
البلاد حمن ظہر العاند للمذاہب الأٰربعة للا واقعاً فی الحرةۃ 
ف0۳0۳ مع ما ھکر مم إن العترض قد قرر ففما ال آن 
القلدن العسوام جب علیھم تصویب قول کل عام من علاء الم 
واستوِ جج واء یع الأاقو ال عندھم ہ وإذا وجب لیم العمل بفول ھذا العام 
وھ ام علیھم العمل بقول ذلٹ العام کیف یتأدي عنہ ہذان الواجبان 


۸ 


الذان قررما فیا قبل : وم یقل أحد بوجو ب الفحص عن الأمرن علی 
القلد ال جماہل ما یلیق بہ ء فإذا م مجد واحداً منہما فبوجوب العمل 
پالحجدیث فوراً وإِن کان دعوی آنه عحل با خدیث دون روابة 
اللذاہب لا بسمع إلا من مثل العترض ء ألیس ہو إقداماً علی 
الفر وإحجاماً عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی إمام آخر اقتداء لە 
دون الرسول صلى الہ تعا ی علیے وسلم وإشراکاً وإتِاناً باثنویة 
غ6 اس کرد الرھیتا ھا لاد اتعغالا انتا ھت 
العرض ؟ تم إن عمل ذلك القلد بقول واحد منٹھا ورك روایة 
الذھب لیس من باب عملہ با حدیث أصلا ء وانا ہو عمل رأي 
ذاك العالم ء وقد سبق أزہ لا مجوز للعای تقلید غر ال حتھد إجماعاًء 
والمقلد الجاھمل کیف بیدولہ الجواب القوی عن الحدیث الصحیح ؟ 
ون لہ مقسدار من العلم الذي بہ یبدو ذلك ال جواب علیے ؟ 
وکیف یعرف المقسلد ا جاہل ممجرد معرفة حال ا خرج انعسدام 
التعارض ؟ فکم من خرج خرج الأحادیث والّی عارضتھا قائُة 
وم بوجد دعوي فقسد العارض من مخرج فی الآکرہ وا ی 
الاقل فتکون تلك الدعوی سحیحة مرة وسقیمة أخري ؛ وھل 
مجب علی ذلك القلد الجےاھل أن یقلد ذلك ا حرج إذا ادعی بۃلِك 
الدعوی ؟ وتقلیدہ بعض ا حدن ئ التعدیل والتجریح إذا اختلفوا 
فِہ واطلمع على ذلك الإختلاف التزام لقول واحد تر جیحاً بلامرحج؛ 
ولیس من أصحاب الرچیح ‏ فی فی الرة آزید ھا کان 
م لو فرضنا ان الواجب علىی ذلك ہو العمل بقول ذاك العام فقط لکان 


ملتزماً لقول العا م بالحدبث ولو کان مثل العترض ء فلزم عليہ أشد 
ھا ألزم ا لمعترض لن الئزم مذھباً معیناً فیا سبق ء فإن واسطة ھذالا 
پل ھؤلہ ولا !یل ھؤلاء وواسطۃ صاحب مذھب من ال لمذاہھب وسط قوي 
من کل عرفاء اللہ الکاملعن وخٰزن العلوم الظاعرة ومرجع العلاء 
الفائز بن من الفقھاء وانحدشن من الفروعیین والصو لین ء والعلل 
ال ذ کرھا المعترض وآقامھا لنم التزام مذھب معمن قائُة بھنا 
ا٘بضاً اشد رأقوی ؛ فلیس صرفهہ ذاك ااقلد عن 7 مذھبے إلا 
الاضلال ء ولیس عدوله عنھا عثل ہهذا ااصرف للا الضلال ء 
قال ‏ عزمن قائل (ومن یضلل اللہ فلن نجد لە ساد ہ ومن 
میں اساف آ ان رض دا اعاف لن اون ٭ را 

العالم الغبر ا تھد ولو یف سسئسلة واحدة والعای الیحت والقلسد 
الجاہل مب علیہ تقلید ا حتھد ء قال (إِنہ النصور بالدلیل الواضح 
الخ ص ۱۳) مم آقر فیا 0 رر مجب على الفریق الثانی 
زھم العوام تصویب قول کل إمام من أئمة الآمہ وکل عام من علماء 
الأمة ء وأن یستوی عندھم جمیع أقوا مم ء وھذا الاقرار بنا فی 
الإعتراف الأول منافاة واضحة: مم حم ھھنا بأنہ مجب على القلد 
ا حاہل العملی علىی ما قال ذلك العا م ومحرم عليہ العمل بما قال ذلك 
الاسی ول طاق وراقھ الااق :7 ورئت علہ 'الأثر ال گیا' ھا 


بھل ما ہی الملشرقن ۹ 


وہ إلا إپی فتح کتاب صنفوا فی نوع الخ (ص )۱١١‏ 


۰ء 


فلت : لیس الأمر کذاك ء فان فتح هذہ الکتب لا یستقل 
قُ دفع ہذہ الحاجة ء فقد ذکروا فیھا اختلافات کشرة ؛ وی 
بعض منھا ضعف ؛ وأبضاً یق بعض الأمور الکائنة فی تلك الکتب 
مقالات وأمحاث ء فبعد فتح الکتاب مادام لا بٹأمل فیہ الناظر تآملاً 
صحا لا تندفم حاجتہ تلك . 


فو لہ فامقلد اللذکور تصح عنسدہ الأحادیث 
الخ (ص )٠٤١١‏ 

قیلرت ؛ التزام الصحة فی بعض کتب الحدیث لا یدل علی أن 
الأحادیث ال فی البعض الآخر مہا غبر حبحسۃة اأولا نکاد تقاوم 
ما نی ذلك البعض الأول مناء ولا علىی أنہا صحیحتےة ف نفس 
الأمر ء ولاعلىی أن روانہا لیست مجروحة ھا أوبەعضپا عنسد 
الحفاظ النقاد من أھل ال حدیث غبر ھذا اخرج ء فلو استدل أحد 
من ا حتھدن الڈن قضوا تحہم قبل نالیف ھؤلاء ا حُرحین اللئزەن 
للصحة صاحم ومن المحتھدِن الذِن جاءوا بعسد تألیفھا او استدلوا 
الأحادیث فا ایستلزم الزامھم الصحة أو 


تھ 


بعدە ما گ غر ھا 
حم انحدٹن على حدیث - بأن ہذا حدیث صحیح - أن ذك 


ظ)۸, 
ں 


الڑستدلال باطل وأنه لا مجوز أن بثبت قول ا ھتھد جب وےة 


ھذہ الأحادیٹ عملد المٌےلد المٰذ کور 7٦ث‏ الو جہ لا بستلزم آن 
الأحادیث الآخر غر صبحة ؛ أو أنہ لا ہجوز أن یکون فبھا تو 


من الناسخ الہ : :ومن العارض الذی مجر لی التوقف أو إ ی 


ء٦١‎ 


تقیید إطلاقاتھا او غبر ذلك ؛ ومن العلوم ان القاد المذ کور غبر 
ناقد بنفسہ نی الحدیث ٠‏ وإنا یم أمرہ ھذا باللزام واسطة معینه 

ن حفاظ ا حجدیث ف_-ە4 6 ففقہ إِقدام علیىی ھهدذا احافظط و إحجام 
عن هھسذا الحافظ الآخر 6 وفٰہ إحجام عن تصو یب کل عالٰغ من 
علرباء الأة واستواء جم ۱ تن عنك مثل ھنا امػےلد الم کور 2 
وقد قرر ھذا المعترض ففما قبل أن کل من ھن الأمرن واجب 
جتے و میق وآع ‏ ف ال قبل ٭ەن 
لزوم اللاشرا ك والائیان ہالٹنو یه والاقتداء بہذا دونه صل اللہ تعالی 
علیه وسم ت لکان لہ ہو <ھ ضا ٭ فإن تجریح حافظ من حفُاظ 
الحدیث رجلا من رواۃ ا حسدیث وتعدیلہ کلاما حکم من أحکامهہ 
صلی الله تع ی علہ ے۱ وس حققة 2 ون اث اد ا جاعل محرج 
ن ھذہ العھدۃ 7 َّ وکٹر من العلماء الکرام مفرون بتعذر 


ا 


ھذا اسحجروج آو و تعسرہ الذيی بشبہ الععذر علہم ۰ 


۶ 


فولہ وإذا م مجد هذا القلد بعد ہذا النحص 
الخ (ص )۱١١۷‏ 
مات :م بقل ہو جوب ہذا التفحص على ہذا القلد أحد ء 
فقد نضی العلماء السابقون ہذا النحب بأاکھل الوجوہ ؛ وم بجد ففما 
علمنا من اختلاف ھذا العترض بالائمة الٌربعة أو واحسد منہم أن 
لاجد ھذا القلد بعد ھذا التفحص جواباً قوبا عن مذہب إمامہےه 


5 


. ُ۰ 27 7 ‌ ۰ 
او ح۔درڈا معار ضا یوید مہاشر ے٤‏ 0 واخمےد بل تعا لی علی دُلاك 2 


و2 
وج 
گ۔ 


وكذلك ٰ يد هہذافی اختلافاتھم فما ببٹھم رمھم اللہ تعا لی ء فلا 
راد الا علی مفروض الوجسود غر عتمت . ُ إذا کان القول 
بھذہ ا حرمة متوقفاً علی ذہ التصفحات التنوعۃة والاستقراءات 
التکررۃ فأى ذلك القلد الذی بتحقق عندہ ھسذہ الراتب ؟ وأن 
تلك كت فی ھذہ البلاد الی بترقف القول با حرمة علیى 07 
عنہا؟ وعدم وجدان ھذا المقلد بعد ھذا ااتفحص جواباً قویاً وحدبناً 
معارضاً ۶ وأنی تلك الروایة ا خالفة بہذا الوجە؟ ولو کان منہ ھذا 
تی صورة فرضية غمر واقعيیة ما عاد عليہ العار ہذا ٠‏ 7 کذب 
وافری أو جعإ 77 الذڈيی ھوی شریعة خر 7 والعمل حدیئہ 
الڈی ہو اض والملتجی فقد هك کی فلا ینبغی أُن بعد 
من زمرۃ ااعفسلاء فضااٴ عن ان بعد من فرة العباء ؛ ولو قلنا : 
إنہه لامجب على القلد اللذ کور ترك روایة إمامه ما أنہا قد وافقت 
ابا من أُصول الشریعة الغراء وسنة سید الٌصفیاء صلی اللہ تعا لی 
علیەو سام رإن رجح عندہ خلافہا ر أبہ ا أن ریہ رأڈی امَْعَثَ من 


3 ھ 


رأي ا ہد وھو آفوی وحم من رأیہ لکان حسنا حیلاً ٤‏ ولو 
قلنا مجواز ترکھا للمقلد المذکور ق الصورۃ المذکورۃ لکان لہ وجہ علىی قول 
القلائل من ا حدئین والفقھاء : وأما السحکم بوجوب ترکھا علىی العامی 
البحت والقلد الحاہل فباطل ء إذ لا دلیل علی جواز ترکھا لہ فضلا 
عن وجوبہ عليه ء فھل ھذا إا 2 نت محت عخحب دہ مع آنہ خالاف 
ما أفربہ العترض فی موضعین من ”دراساتہ“ الذی قد ذکرنا ہا فیا 


بے 


قبل عن قریب. ومن المعلوم ایضا ان ہذا الوجوب یستلزم الوٴقدام 
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عیى الغر تر حمبٴ صلی اللہ تعالمی عاہے٭ وسام ئی بک آخضر 
عندہ ء من قال: إن التزام مذھب معن من مذاہب الٛٗ 2 
وغر رہم من احتھدین إشرك وإتیان پالٹنونة و متابعةً لذلك لمەن دروں 

الرسول صلی اللہ تعا ل عليه وسے جب علاہه ان بقول : إِن النزام 
ھذا العامی واسطة القلد الہام بالژولی عندہ کذلك ٠‏ لاسما وقد تحقق 
من ذُلاك العغسائمی رك الو سط الافو ی وعدم اااعتزاء ر4 والاعتناء 
بوسط ادنی وافٌك بقولہء واستلزم ذلك خرق الإاجاع صل أن 
العصامی مبجب عليِہ تقلید ا حتہد : فعلیٍ ےه ماعلی الجحارق الإجاع من 
التعسز بر الشدیبد والحبس ا دید 7 وفسدمر نہ لاوز رك الملذمب 
مقدار قاہل من العلم و اعترف به المععرض ن'اول ”ور ابا“ 
وقال: إنە ا منصور بالدلیل الواضح ؛ )١(‏ مم نکص على عقدے ؛ 
فقال ؛ یی ری شا مر ون ؛ فعد المشر یق الٹانی من اُسعد النٰاس بتو حید 
الرسول صیىل ال تعا لی عليه وس والزم علیھم تصویب قول کل عام 
من علباء الامےةۃ واستواء حمیع الأقوال عم روہ 7 دحض عن 
ھذا فقال بوجوب تقلید العالم القلد عليه ٠‏ وھو ہن البطلان أبضاء 
وقد عرفت ما ذکرنا أٔبضاً أنہ لامجوز للعای البحت وغر الہحت 
ترك الذھب أصلاٴ ولو ی مسئلة واحصدة وإن مع من العالم القلد 
الذی اعتقدہ .ما یفضی ا ی ذلك الرك ء فکیف مجوز لہ ذلك فضلاً 
عن اُن مجب علبے ؛ وھو ما اعرف بە المعرض ضا ف أؤزل 
”در اساتہ“ مُ رجع قهفري عنہ هھہنا فذکر ما ذکر ء وکیف محب 


(ر) صمم, (م) ص سب 





٤ 


عليه رك الم مب مقدار قلیل من العام أو سماعےەہ من العامغ المَلد 
الڈی اعتقّدہ ؟ ری القول بھذا الو جو ب علیہ فعمله 4 جروج عن 
واجب تصویب قول کل عال من علاء الأمة وعن واجب استواء 
الأقوال عنسدہ ء فھل مجسوز ا جحمم بن ھذا الواجب وہين ذینك 
الواجبہن للعسامی اذ کور ؟ فا لحق ا حقیق بالقبول ہو ما بقرب عن 
ما ذکرہ العترض فی أول ”دراساته“ من إنہ إٰذا وجد العالم ا حتھد 
پی بعض السائل روایة مذھہبہ حالفة حدیث ااصحیح ول مجد شھادة 
منہ یٹبتھا فلرجع إلی ہذہ الکتب الّی ذکرھا المعرض بھنا مفصلاً 
7 یو جسد عندہ منھا الا بعضصض منھا إن وحدت عندہ؛ فإن حصل 
له بہذہ المراجعة جواب قوي أو تعارض الأحادیث فہا ونعمت ؛ 
بالکلیة عندہ فلیعمل با حدیث لکن الشأن فی وجود مصداق ہذا ؛ 
وآما العالم الغر ا حتھد ولو ی جزنی واحد والعای فیجب علیےە 
تقلید ا حتھد إجاعاً . 
ول جواباً قوباً لإفادة الخ (ص )۱٢١۷‏ 


فلت : ھسذا مسلم لکن ھہات ھا أنوا فیہ مجواب ضعیف 


ج 2 
وإھدار ا ح_ےدیٹ ۰ العیاذ باللہ تعا یل عن لک .۔ وم الثو اعد 


غالفت ا حادیٹ ا(ص حند< أو حں 7 الصعیف حرد حفظ مذھبھم 


لابستدعی تحقق جمبع أفرادھا قی ا حارج ٠‏ 


قوأہ وہو کثر فی کلام الفقھاء الخ (ص )۱١١‏ 


قِڑے ' سلمنا ک٥ثرةۃ‏ وقوعہ فی کلام الفقھاء اللزمن راد 
الدلائل العقلیة تنورا وإیضاحاً وتقویة فیا جاءت فیه الأحادیث أیضآً 
رتابا مغ فی نثبت فیه لالتزامھم لذلك !لزاماً اککریگ تھی 
لاندل علىی تحققہ فی نفس الأمر فی الأحسکام ء فإن البعض الآخر 
من العقھاء الکرام قد تصدوا لاثبات روابات المذہب بالسحسدبث ؛ 
وەن رأی خلاف ذلك فقابےهە ً سلم ؛ ٤‏ فات م تصدة, یىی فا قلت 
فعليك بمطالعة ”فتح التقدر“ ”وشرح الشکاة“ للشیخ علی القاری 
*وشرحہا “ للشیخ عبدالحق وشرح العسلامة العبنی عسلىی ”صحیح 
البخاری “ وعلی ٭ اہدایة“, ی الفقه وشرح ''مواہب الرعن“ المسمی 
”بالبر هان“ و ”شرحی“ الشمہ شمی والشیخ صلی الفاری علىی ”التقایة“ 
وغرھاء فتجد ماقلنا حقاً ان شاء اللہ تعا لی ؛ ولیس کل فقیسه من 
العلباء ماہراً بالحدیث؛ ولیس کل محدث منھم ٭اہرا فی الفقہ ؛ ومن 
ذکرناہم من المصنفین جامعون بینسا : فالاعتاد علی قوظم فیا نقلوہ 
من الأحادیث أوفی من الاعّاد علىی قول ہذا العرض 

قو لہ ومن اشد أفقسام ضعف ال جحواب الخ (رص٤١٢۱)‏ 

قلت ھذا الإرتکاب إِن کان لقربنة فھو سحبح مغنفر وھو 
الواقع فی ارتکابات المذاہب الربعة لاغبر . ولیس ظاہر ا حدیث 
- وجودعا مو جب للعمل ہہ وإن کان لالۃریدة ء ٹھن مجر یء عی 
ذلك ؟ وانحتھدون والفقھاء برآء من ذلك ء وحم ولکل مسلم برسول 


اللہ صلی اللہ تعا سی علہيه 7 أََوَة حئُة . 


فو لہ قو لہ ولا معار ٌ ضا راجحاً عليه الخ (رص ٢ظ(‏ 


وڑے ؛ الرجحان یتحقق یق ضمن التراجیح الی ذکرھا 
اب علوم ا حدیث وأرباب أصول الفقه ء وہذا معنی کلام العلائيء 
وم بوجد حسدث غىی جانب روابات الأئمة الأربعتة إلا کذلك ؛ 
ولیس ذلك الرجحان محخصوصاً بہذا القدر الذڈی ذکرہ ا۔لعترض ؛ 
نم وقع رجحان ھذای رأی ھذا بد ورجحان ذاكغ پی رأی 
ذلك الإمام ؛ وکل منٹھا مأمور بالڑعتبار بقولہ تعالی (فاعدر وا باأولی 
الأبصار) فانتی کانا الإفاددن من عبارۃ العسلائی : و سا اک هذا 
الحدیث ہوجود الأاصحےۃ فیہ لابنیی رجحان ذلك ا حدبث الصحبح 
بوجە آخر من وجوہ التراجیح والعمل عليہ دون الأصح ؛ ورجحان 
ھذا الحدیث بالصحة لابنی رجحان ذك ا حدیث الحسن بوجہ آخر 
من الوجوە المذکورة ء وھکذا ؛ ولو سلمنا عاتن الإفادەن فإفادة 
ذلك لابضرنا أصلاً إذ إثبات ان حدیث إمامہ مثل ذااك ات 
وإمامہ ‏ م یعمل با وإثبات أن حدیٹ إمھامه نازل عن حسدیث 
خالالفہ قول إمامهہ ی عمقَابله تصحیح إ مامه دونہ خرط القتاد ؛ ولو 
نطق بذلك واحد فإنما نطق بہ عن رأیہ ء فذاك رأیہ ا حرد : وی 
کونەه حجة نظر : فا بتفرع عليہ کذلك ؛ علىی أن العما ل‌ پا حدیشن 
الثلن برده قولہ فما قبل من أنہ مجب التوقف عن العسسل فیا إذا 
کان ا لحدیثان ٭تعارضین . تم إنہ إذا کان العمل با حدیشن خروجاً عن 


روابات المذاہب الذّربعة کان ذلكک خرقاً للإجاع فی تلك الصورة؛ 


:.1 


وقدمر ذکر ذلك الإجاع فیا قبل ٤‏ وأبضآ فی العمل بالحدیشن مطلقاً 
خروج عن واجب العمل بتھو ل ا چتھد 3 وقد أُقر ا معثررض فا قبل 
اُن ھھذا الو جوب هو الملاصور بالدلیا یل الواضح ٤‏ وخروج عن 
تصو یب قول کل عا م مر ن علاء الامےۃ وخروج عن واجب استواء 
میع الأفوال ؛+وقدمر ذکر ھسذہ الو اجبات یی کلامےه سابقاً 


مفصلا . 
قولہ بوھذا تصرم بأن کل حدیث الخ (ص )۱١۷‏ 


۰5 


ِلت ٭ .- التصر مح بە؟ ومزیة الصحیحبن آو آحسدہ| علی 
غبرھا إذا کان حدیث تبرھہا علی شرطھا أوشرط اأحدہ| أو برواتھا 
أو رواۃ اأحدھ| قول البعض ؛ وھم الشافعیةء وھو لابنتھض حجة 
علی من لم بقل بہ وہ ال حفیق فان هذا الوجرب :؛ على أن القول 
ہا او جوب حر روج عن واجب تصو بب فو( لن یل عالم من علمباء الام 
واستواء جمیع اُقواٰم و وإقدام عإ لی الغر واإحجام عنہ صلی اللہ تعا لی 
علےہ وسام ی إمام آخحر والژزام لاتباعہ دون الرسول صلی الله تعا لی 
عليه وسام پ2 إِن مزیة الصحیحین واأحد ہا علی غہر ہما مطلقاً أو 
مقیداً مشروطة لیست إلا تر جیح'ً واح دا من اامر اجبح الی ذکرھا 
اأححاب علوم الحدیث وأصول الفقہ ؛ وم بثبت عن أحسد وجوب 
مراعاة ھذا الرجیح وإہسدار کل تر جیح آحر یىی مقابلصهہ : فاس 
الم بھذا الو جوب إلا'" منحو تا جب ان بنع جب مأےە ؛ وأن 
الحدث الذی رد قول احنغیة بعدم مزیة ”او سو على ما فی 


۸ء 


- 


غبرہا؟ وہو علىی شر طھم| أوبرجاها : وبثبت عسدم اعتناء کل رجح 


آتحر فی مقابلتہ ؛ فیکون قوضسم بعدم مزیتھا ئی الصورة الذکورۃ 
واعتناء ترجیح آحر 7 مقابلتہ غرم صرح واحب ال ار ائ ھذا 
العترض فی لرجیح قول الشافعیة لامجعله ماق ای مر ولا 
عند الکل : نعسم لوکان مر جحاً عذ۔د حمیع انحتھد ن لکان الآمر 
كذنك ؛ عسلى ان ہذا ترجبح جزئی عند القائل بە إما مطلقاً وإءا 
مقیدآ؛ فلو رجح مجتھسد آخحر أو فقیے آخحر أو ذاك القائل به 
تعالی بہ ہل یعود عله عتب بذلك ؟ لا ولا ! کا أن یق صورة 
تعارض المائع والمقتضی قد محقق عند الحنفی۔-ة پر جیح جانب المائع 
قاعدة مؤسسة 3 رگ صور ٥‏ تعارض اخرم م والمبیح قد تحةق عندەم 
تغلےتے حائتب احرم فاعہدة مہدهة ؛ ومھ هہذافد کو عمد شھ یی 
39 ۰ تا ٦‏ 
ما أرشدوا بہ . ومن العجب العجاب القول بوجوب ہذا علی ھن 
عم مجرد مزیة ” الصحیحین “ وأحدھا علىی غرھا أوسمع ذلك محن 
علمها واعتقدہ وصدقہ وم بوجد لە یق ھذا الحک سلف أصلا ء ألیس 
٦‏ 
التزام قول الشافعہة و ث4 ”الصحیحن “ ٭طاق؟ واللزام قول من وہ 
منه القول بہذہ الزیة النزام مذہب معین ٤‏ بل الٹانی أدئی منہ حتمأء 
فیلزم علیے جمیع ما یلزم علی من الیزم مذھباً معیناً عند المعترض؛ 
بل آزید ٤‏ وٴستعرف الکلام علی مزیة دو الصحبیحن “ فما بعےد إن 
شاء الله تعالی 1 


۰۹ء 


اہ دم القطع بن ما وقع به الإستدلال الخ (ص )۱١۸‏ 


سے 


غ۶ 
ہائ 
۰ 


لی :یق ھہذا الکلام نوع اعتراف من العترض 


4 


الاست_ےدلال مہم بالأحادیٹ الی لا وازیيی ما ۴ ا الصحیحین 
فالشھادة من الحدیث موجودة فی کلا الطرفین غر أنہم لم بعتروا 
ہذا الرجیح ا جزئی : وقالوا نی الاحادیث الىی وجدت نی غبرھا 
بعد کون رجاھا رجال ” الصحبح “ لو کونما علی شرطھسا أو علىی 
شرط أحدہا مساو انا مسا فی ؛ الصحیحین وھل پواخذ أحد 
مل با حدیٹ الصحیح وہو فی غبرضا سواء وجد فيه ‏ رجیح آخحر 
او و بعمل م گی ا الصحیحین ئ۶ أو احدےا ۴ 0 جعل ذلك الحدیہٹ 
الصحیح قرینة علی صرف حدیث ” الصحیحن أو اأحدھا عن الظاھم 
لا سما إٰذا کان مجن ہدأ ولی اللہ تعابی قبل أُن ولد مؤلفھہا؟ اللہ اللہ 
اللہ ! أصارھو بسبب ترك ھذا الرجبح ا جزفي_ الذی قال بہےه 
الشافعیة ولم بقل بہ الإمام اہو حنیفة ولا الإمام الشافعی ولا الاإمام 
مالك ولا الإمام أحد اصلا وم بنقل عن السلف من الشافعیة ی و 
أنکرہ الےنفة الا بالقید الذی ذکروہ؛ وھو من انف“ ضا ل٦‏ سما 


٦ 


من المسائل الشرعیة من احنفية الکرام التملگ حدیثٹ ٌ الصحبحین “ أو 
احدڈا واحادیث ا حصم 
اللسائل المذ کورة فی !' القدمة “ ا خرعة للمعترض قد رك فہا الأحادیٹ 


فہما أو فی احدضا أبضآ أو یق غرعا . وأبضا 


"٠ 


الصحیحة الثابتة فہما وی غرھماء وإنھا تمسك بالتعلیقات الغر الثابنة أو 
بار ائە الشر الثاقیة: رك اوت فہا أشد وأغلظ ۔ ومن المعلوم ان ما تکلم 
بە فقھاء الٗ تمة الأربعة فی کتب إستدلالالہم من أن ھذا ا حدیث الذي 
تمسك بہ إمامنا وأصحارنا نی ” الصحیحن “او فی أحدہما أو فی ؛؛ السن “ 


أو فی اأُحدھا أو نی ؛' المسانید“ الفلانیة أوئی أحدھا وی ” الےموامع“ أو 


فی أحدھا أو فی ضرھا ؛ وھی قد دونت بعد انقراض زمان من بعد ھا 
لی ال الأٌ ثمُة الأربعة انا کان بعد ذلك الانقراض ء فإذا استدل 


امام من الأئمة الأر بعة محدیث صح عندہ وم یوجد ذلك الحدیث 
بعد ما دون ” الصحرحان “ فیھم ووجد ئی غر حا نما دون بعد زمان 
أولٹك ال تمُتة ء فھل مجوز معاتب_ة ذلك الآمام بسبب ترکه ھسذا 
الرجیح ال زئی الذی 7 مکن اے إمحاله أبدأاء وھل مجب العاۃق-ة 
على من قلد ذلك الاام بانےہ رك ااواجب 7۲.- بالحرام 
ولا جواز ھٔا؟ نانتفاء الوجوب متحّ . والحدیث إذا صح 


عن مجتبد لابجعلہ عدم إخراج الشیخین فی" سیجھبا “ أو أحدھا 


فی" صحبدہ “ 
کیف و قدثبت أن الروك من الاحادیث الصحیحة فيھا آاکثر من 
اللذکورۃ فیھما ء وکلام العلائی الذی ذکرە لا یدل علىی ھا حاول 
إثبادے ؛ ولا بفیدہ کا سبقت الإشارة إليه؛ ولو سلمنا ان کلام 
العلائی یفیدہ ویدل علیہ دلالة بین“ أو خحفیةً فنقول : العلائی رجل 
واحد من الفقھاءء والقدوری كکذلك ء وھل مجوزترك قول ألوف 
مژلفنة من العلماء والفقھاء وا نین والاو ان والعر فاء باللّہ تعا ی 


غر یح أو مرجوحاً غر جائز العمل ولو لام جہد 6 


۲۲۱ 


والأضر لین بقول عثلہےا؟ فلا ضیق تل عی ‏ اصلا واقعت3 
للہ تعا لی 7 ذلك ۔ لژن آخذہ بفتوي مثل ان آمر الحاج قما طابق 
الأحادیث الصحبحة الواقعة فی غبر ” الصحیحین “ لا یکون خارجة 
عن العمل بالحدیث الذی اش اعت ٤‏ وانا یکون حخالفاً ار أبے ء 
ورأیہ لیس محجۂ شرعیة بعتی بہ ویلتفت إليه؛ أنی الضیق وجاءت 
السعة ؟ وإنھا الضبق علىی من حجرہ رأبہ عن العمل بأقوال الامة 
الأربعة الموافقے بالاأحادبٹ الصحبیحة؛ وحصر العمل بالحدرث علىی 
ما وقع فی رأیہ ولو بدعوي أنہ من الحدیث ؛ وجعل العمل برأی 
تو حیداً واقتداءٴ بہ صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم دون العمل بر آی امام 
من الا ئھتے الَربعڈ : وجعل العمل ارأبہ واجباً ونرکا ‏ حرام للعام 
القلد وللعامی الصرف : وجعل العمل بأقوال ال نمس الٌربعة أو 
حدم علل خلاف رابه السقم وإن کانت مأخوذةٴّ من الأحادیث 
حراماً و رکا لو اجب ورأہم ورأی واحد مہم رآیا حالف ہا حدیث 
حرام العمل ہہ وواجب الرك ؛ وجعل النزام المقلدسن عذھب إمام معن 
مہم إشرا کا وإتاناً بالثنویة وإخلالاٴ بواجب توحد ال ہة ونوحیدہ 
صلى اللہ تعال لی عليهہ وسلم وإقداماً علی الضغر وإحجاماً عنہ صل اللہ 
تعالی عليہ وسام واقتداءٴ بقول ذلك الإمام دون الرسول صلی اللہ 
تعالی علیە وسلم ٤‏ وجعل التزام من اعتقدہ ما ذھب اإلیے أاداء" 
للواجب وإتیانا بتوحیدہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسام و رکا لثنوبۃ 
وإقداماً عليہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسام فقط وإقتداء بقوله صلی اللہ 
تعا بی عليه وسل فحسب۔ 


۲۲ 


قُوله فہذہ الصورۃ من صور الاإنتقال الخ (ص )۱٣٤۸‏ 

تکاس لات ۴اا کروم-حافا یز عات الالقات سس 
مذھب یل مذھب با حدبث ٤‏ وھو معی کلام العلاتی . وایس التقلید 
مخحصوصاً بأمر لا نجامع فیہ العمل با لحدیث بل التقلسد عام مجامع 
ھذا وضرەء فلا وجہ لقولے (حقه أن یقول الخ ص )۱١۸‏ بل 
حقہ ما قال العلائی . 

قلے * ھذا ا خلاف ئی سکم معن لم بقلد فیه مذھباً معیناء. 
آما إذا حقق منہ تقلیدہ فیه فاللزوم اتفاق کنا صرح بە ان ا حاجب 
حم الحوامم “ والإمسام ان امام یف 
ہ بل کلام ان ا حاجب والآمدی 


7ر 


رالامحای زالسیق: ی3 
” حریرہ ۰ وشارحاہ وغرہم 
صرخ یق نے اجاعی ٤‏ وأما عدم اللزوم یق غرہ فھو مادة 
الإختلاف الذ کور ودل عليه قولے (وھو الأصح) قسال فی 


7(2 ۱ 27ت 


اضمرات “ شرح ” القدوری“ (افظ الاصح یقتضی ان یکون 
غیرہ صبحا) ونحوہ فی حاشیة ” الأشباہ “ لعلامة الشیخ ابراہم 
الہبري ء بل ال العلامتة الشیخ إراہیم ا حلبی فی شرحہ الکببر علی 
8 مه املصلی 2 ۰ الأخذ ََ من قال الصحیح أولی سن 
الأاخذ بقول من قال ا .8 ِتہی) فلیس فی التزام مذھب إمام 
معن من ال مےة الذربعة الثزام حرام ورك وا جب إ١‏ سم إذا کانت 
روابات الملذامب الأر بعےة موافقة“ بالاحادیث کا ھو الواقع فہا ی 


ری 


نفس الم ؛ علی اُن المول بعدم الاز وم ل* نی ما أُحعوا علمه من 
إمتناع ا حروج عن المذاہب الأربعةء ولا بنی ما أُحعوا عليه أبضاً من 
أنه مبجب على العالم الضر ا ہد ولو قی مسئلے واحدة وعلىی العواغ 
الصرفتة تقلبد ا حتہدء ولا بننی ما قال بہ الأصولیون وأکثر الفقھاء 
والحدن والڈولیاء العرفاء بالقہ تعا ی مرى آنہ جب علی العالم ا ہد ی 
بعض السائل تقلید ا حہد ایض ء ولا بننی ھا أحعوا عليه أبضاً من 
وأن تقلید غبر ا حتہد ولو کان مثل ان العریق محرم . نم إنا قد وجدنا 
یق کلام الإمام الغزا می فی ” أحیاء 9ك وفی کلام غغرہ من السادة 
الشافعرۃَ وی کلام مم غفر ٭ن السادهة الحنفة ما بدل علی اللزوم ٤‏ 
قد قال الد ال حموی بی ” حاشیتہ “ عل ” الأشباہ “ (لا عرة 
مسا فی کتب الاصول إذا خالف ھا ذکر فی کتب الفروع کا 
صرحوابہ ٠‏ إنہی ) وأما انحزم ءن الظاھربة فافراطهہ غبر خاف 
علی الفضلاء والعلہاء کم تقدمت اللاشارۃ إليه ٤‏ فو له هذا بعدم حل 
التقلید لکل من الٛذاہب ومجموعھم فیا اُجعوا علیه وہمسدم حل 
التقلید لکل عالم من علماء الأمة ونقلہ فیہ اللاجاع ما بتعجب منے ؛ 
مع مافيه من خرف الاجاع احقی علی امتناع ا روج عن المذاھمب 
الاربعةف ون القول بعدم ا حل من القول بعدم اللزوم؟ علىی أن 
کلامسےه ھذا بظاہرہ بدل علی حرمے تقلید من کن حا کا أو مفتیا 
للظاھر یه وأُھل الظواھر آق ات وعیل حرمة تمایدضا للص حا بة من اللحاقاء 
الاریعة وا حسن والفقھاء من الصحابة وغر الفقھاء منہم وعلی حرمة 
تقلیدما لتابمبن ومن بعدھہ ولو من آئمة أٗھل البیت بل علىی جرمة 


می 
گ۔ 
جھ 


تقلبدھما پل نمتة الإئبی عشر العروفین ء وعلی حرسة تقلیدا محمیع 
الا جاعات الي ھی إجاعات حقة ولیست کالااجاع الذی نقّله ان 
اء: ن العری والشعراوی من الہ رفاء بالئہ تعا لی ٤‏ وعلی و تقلیدضا ححمیع 
من کان من الفریق الڈول الذن آئی علہم المعرض اءحیلاً فم 
قبل وم ہہ اک آحري کتتائوز من ذ کرناہ ء وعل حرمة تقلیدھا لان 

حزم وامعترض . فلو کان کلامہ ہذا قابلاً لاڑستدلال على عدم 2 
التقلید لمیع المذاہب الأربعة أو واحد منہا لکان آحری بأن بستدل 
ہہ علىی حرمة التقلید للظاھریة وان حزم وان‌العری والشعراويی ومیع 
من کان من الفریق الاول وامصرض وغبرہم : وإن ادعی ان حزم 
ومەن مٹی ممشاء ان تقلیدہ لیس ہتقلید لرجل بل ھو اأآسوة حسئنے له 
لیس بتقلید لرجل واا ہو أسوۃ حسنة لە صلى اللہ تعا لی عليه وسام 
حقیقة سواء بسواء من غبر نقصان . وأٔبضاً کلام ان حزم ھذا یشمل 
ب(طلاقے الحاکم العالم الغر اتید ی شی من ا مسائل وا حا کم العامی 
الیحت والمٰی العام آلکنت ات یصح منہ4 ا جم محرمة فان 
لرجل أي رجل ٌ۰ جامدون عن أصول الشریعة لی مك ہا 
کو دی کت وقره العبو ن جم وقدذ تقدم ان امتناع ا حروج 
ان الإجاع علىی عدم حل تقلد ھذہ المذاھب ا فإفر اطےە 
باھر ظاہر محیث لا مخبی عی آحد . مم إنہ إذا لم مک تقلید رجل 


وہ 


أی رجل وسہم العامی الصرف فخرج بذلك ذلك العالم وذلاک العامی کلام 
أُو ذلك العامی من أُن بجپ علیہ العمل بأحکامہ صلی الہ تعا ی عليه 
وسل ؛ وقد قال تعالی فی شأنه (وما أرسلناك إلا کافةٴ ّ کن 
ونذبرآء) فیلزم على ان حزم ومن تبعہ مہذا ا حکم ما یلزم ! مم إن 
عدم اللزوم لا یستلزم ان ا حافظة علىی المذھب - وصاحہ ےه .8 
بذیل الحادیث الشریفة - منوعة وحرام : با یؤید القول باللزوم 
ہو أآنے اذا رعف حنی فی اثناء صلاتہ مجوز لە إبطال صلاتنےه 
واستینافھا بعد وضو جدید > ومن العلوم حرمة إبطال العمل لذوله 
تعالل (ولا تبطلوا اعالم) ونظائر ہذھ فی الشریعتة الغراء کشرۃ 


ٌ 


جدا . 
قولہ وقد انطوت القرون الفاضل الخ (ص )۱٢١‏ 
فلت ٭ القرون الفاضلة قد کان فہا الألوف ٠ن‏ ا حہسدن 
الأعلام ؛ ولا تقلید علىی جہد ت حہد ‏ وا العوام مہم فلم یتحقق 
مہم اللزام الا ویدل عليه قول صاحب 2 التحر ر ٌ وسشارحيه 
حیٹ قٹالوا (إن الستفتن یق کل عصر من زمن الصحاہےة کانسوا 
یستفتون مر 7 من احہدن ومرہ غرہ غرم ملارزمعن مفتباً واحداء 
إتہی) وبہ صرح صاحب”الئیسر “ شارح ”النحر و“ نی رسالة علی حدة یق 
اللقاید . تم إن قولے ہھذا الذي دل على القرون العاضاة انطوت 
خ عسدم القول بأن الإلٹزم ملزم یشمل التزام أقوال ال ئمُة 
لائی عشر من أھل البیت وفول بعض مہم وأق۔وال عرفاء تللكٰ 


5 


الغرون کاہم أو بەضھم ہ فالفرق خروج ا انطووا عليه أیضاً سوا, 
بسواءء والقول بہذا الإنطواء فی القرن الثالث منظور فیےه ٤‏ ہکم مز 
أصحاب القرن الثالث من الاولیاء العرفاء وا حدئین والفقھاء الْزموا مذھ 
معینً مذھب أی حنیفة ؛ وم مہم من لازم مذھب مالك . مم 
إن العمل من القرون الفاضلة علىی ھذا ااوجہ أو عدم قیلم بإلزام 
الإلنزام لمذھب معبن لا یدل علىی ان الإلتزام حرام أو مکروە ولا 
علی أن الإجاع القائل بوجوب تقلیےد ا حنہدن على العوام والعلماء 
الڈہن لم یصلوا حد الإجتہاد ی بعض المسائل وأن اللإجاع القائل بامتنام 
ا حروج عن المذاہب التأخرۃ وآن الإجاع القائل حرمة تقلید ضر 
انحہ۔د م تصح . عم إن القول ہذا الإنطواء بردهہ قول کثبر من 
الأخیار قال الإمام الغزلی بی ” الإحیاء" زجب على کل مقلد 
اتباع مقلدہ یق کل تفصبل وو عاص باغالفة اہی ) فاو کان 
إجاع القرون الثلائة ثابتا م یسم لمثل ھذا الإمام القول ہذا الوجوب 
وبالعصیان با خالفتة ٤‏ وقال فی ' جوھرة التوحیسد “ ” وشروحہ 
الثلائۃ “ (الواجب عند ا حمھور علىی کل من لیس لہ آھلیة الإجتہاد 
المطلق الأخذ عذھب مجتہد من إے حہدن سواء وقف عى مأخذه أولاء 
اہی فقوخم اہ عند ا چمہور“ 20 حمھور القرون الثلائة الفاضلة ؛ 
وقال فی ”عمدة الرید“ شرح ” جوھہرۃ التوحید “ ( قال مالك : 
مجب على العوام تقلیسد ا دن ۰ انہی ) فلو کان الأمر کیا یدل 
عليه القول ہذا الإنطواء لم ہصح لئل إمام الائمتة مالك ان بقول 
مہذا الف لإجاع القرون الثلاۓ ء وقال الإمام ان اغسےام ئی 


۷ 


7 ا حر رہ “ وشار حاهہ یے ا شرحیہ وان الحا جب بی ۶ محختصرہ 
ہے 


وشارحہ عضد اللة والدی والعلامےة الفناری کف ” فصول البدائع 
وغرم (غر ا حےد اللمطلق بلزمه التقلید عند ا حمھور وإن کان 
مجہدا فی السائل آو بعض العلوم, وقیل : ۔القائل بعض العَزلة - 
لزوم التقلید ئی حق العالم مشروط بشرط أن بتبن صحة مستندہ لہ وإلا م 
مجزء اہی محصل عبارالہم ) فضدلت علىی أن ذلك العا م یلزم علیه 
لتقلید عند ا مور ہم حمھور القرون الفاضاے ؛ وعلیى أن غر 
ذلك العا م من العوام وضرھم یلزم علہم التقلید إجاعاً ومنےه اماع 
القرون الفاضلة ء وھذہ العبارات بإطلاقھا تشمل تملید مجنہد بطریق 
الإلتزام وضرہ ٤‏ فطل قول من استدل ہذا الحکم ہذا الإنطواء علی 
عدم جواز الثزام مذعب معن فع نہ لادلاك علں هذا المعی آےاد“ 
وظھورہ أجل من أن خی ء وی ” فتح القدر“ (قالوا: النتقل 
من مذہب اپی مذہب بتحری ونم القلب آئم بوجب التعزبر فقبله 
أوی ؛ إنتہی) وقال یق ٭ الدرا تار“ لاہاُس بالتقلید لضر إمامےه 
عند الضرورۃ ؛ إنتہی) فلو کان ھذا القول صححاآ ما ساغ ہم القول بھذا 
خالفاً لإاجاعھم ‏ وفی ٭ہسدرة ائ المماد“ نحو ما ذکرنا من ”الدر 
ال ختار“ ء ویکفینا یق عذا اعتراف العترض فیا سبأتی بأن کون 
الإلزام غبر ملزم وإن ثبت من کلام بعض الفقھاء معارض بکلام 
بعص آھر مُھم 3 وقول ان امام وغرہ من اب الاصول آزہ 
یلزم ء ولو کان القول بھذا الإإنطواء ثابتاً ما کان للقول بھذا اللزوم 
وجےه لا آنہ فول خالف لإجاع القرون الفاضلة ؛ علی أن قوله 


وھ 


(نطوی ھذا الزمان الأآخبر علىی ا بر مع أنه کثر فیه الشر فصار أزید من 
ا مر ء ویقال : انطوی ھذا الکناب علىی ھذا الأمر مع ان ذلك الأمر 
واحد من ألوف آلاف مسائله ء وانھا یدل على أن القرون الفاضلة وجد 
فہا القول بعدم الزام الإلتزام ؛ وہو لابشانی أن بوجد فہا القول 
بإلزام اللإلتزام ضا . نم إن الدلیل الذي ذکرہ الشارح ان أمبر 
ا حغاج لالبات ان ال ام مذھب 8 مععن غیرملزم سح ریا ہمہ یی 
لتزام أی <نیفة مذھب فان إٰذا الف ال ة وحم فیہ بآنہ 
ملزم ء فضعف ھذا الدلیل 7۶۷ ہ۷" ھھنا لت 
بہ الإلزام فی التزام مذھب معن ؛ على أنا نقول : ند ثبت دلیل 
اللإلزام ٹی کلام اللہ تعا ی وحکم رسولہ صلى ال تعا ی عليه وسلىم ء 
قال - عزمن قائل -- (یآبھا الڈن آمنو أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول 
وو ی الأمر متضحخ) قال الإمام النسی فی ”مدارك التنزبل“ (أولو 
الامرء الولاۃ أو العلاء ء إنتھی) وقال العلامة الحطیب فی ”حاشیتہ'ٴ 
عسلی ”البیضاوی“ (العلاء ھم احتھدون 1 إتھی ) 7 تفسر ان 
عباس رضی اللہ تعا ی عنھما (أولو الآأمسر أمسراء السرایا ء وبقال 
عفد النی صلی الله تعالی علي_ےە وساہ وبعدہ ء اسر فہم الخامماء 
والقضاة وأمراء السرایاے تھی ) . ومن کو اُن الم اد وجوب 
إ[طاعة کل واحد ٭ن أول الأمر معی ان من کان یرہ فلانا فعلی ےه 
طاعقه ء ومن کان أمصرہ ذاك الآخر فعليه طاعت مَكَذكك فی ان 


۲۹ء 


جہدہ وعقّلدہ یا حنممة فعلیےە طاعدےە ؛ ومن کان ے نہھاد٥‏ وممّلدہ 
الشافعی أومالکا أو أحمسد فعليہ طاعثہ . ئُم ان قول الشارح (عىل 
اُحد می الناس ) وقول ا حزم (ولا محل لام ول مقت ) وقول 
ان العز (جب على الناس) بشمل العامی أبضا؛: وقسد معت من 
العترض فیا قبل أنہ جب على الفریق الئانی وھسم العوام تصویب 
مسلوبة عندمسم 3 فلو اعتش ےد ذلاکٰ تصو ردب قول من قال ۰۶ إِن 
ومن العجب أن یکون الشیء الذي بضیع بە الواجبان واجبا أوسائغاًء 
والٔأ جب عسك المعترض پل العبارات وا حم نتصویب قول من 
فال : إن الإلتزام لیس علزم فقط ؛ وبأن العوام مجب علہم اعتقاد 
ان الاإلزام لیس علزم ۔ 


فوله بل لا بصح للعای مذھب الخ (ص )۱٢١‏ 

ققلت : قد وقع فی عبارة ہذا الشارح والشارح السید محمد 
امن أمبر بادشاہ فی ”التیسر“ (بہل قیل : لا بصح للعامی مذھب ؛ 
الخ) فاذا حمل العترض علىی إسقاط لفظ ”قیل“ الدال علىی تمربضه 
وقد عم أنە مردود بالعبارات ہلّی ذ کرناها ی القول السابق ٤‏ فلا 
احقیاج ا ی إرادھا هہهناء وقد رك امترض ما بعد ہذا القول 
الواقم فی کلام ہذان الشارحین فانورد کلامھا فنقول : قالا زبل 
قیل : لابصح للعامی مذھب : لأن املذھب لن یکون لہ نوع بصرو 


بوڈ 


بصر ٥‏ با مےذاھمب آ4 من قر کتابڈ یق فروع مذھب وعرف فتاو ی 


إمامہ وأقواله ء وأما من لم بتأھل لذلك فقال : آنا حنی و شافعی ء 


م بصر من أھل ذلك الذھب ممجرد ھا ء کالو قال : آنا فقیے 
أو بحوي ‏ لم بصر فقمآ أو نحسوااً ء وقال الإمام صسلاح الدہن 
السلائی : والڈی صرح بہ الفٹھاء یق مشھور کتہم جواز الانتقال 
نی آحاد المسائل والعسل فہا مخلاف مذہبه إذا م یکن على وجسه 
التتبع للرخص ؛ إنتھی) فھذہ المبارۃ صرمحة فی أن من کان لە نظر 
وبصبرة بالمذھب بصح لہ أن بکون مقلداً مذہب فہورد صر خ علی 
العترض فلہذا حسذفہ من کلام الشارح ٤‏ وآفادت أیضاً ان الإمام 
العلائی ما جوز تنبع الررخص ولو نی آحاد المسائل وأنہ قائل باللزوم 
إلا فی آحاد المسائل بشرط أن لا یکون العمسل فہا علىی لاف 
مذہبہ على الوجه الملذکور ء فنمن أخذ بکلامہ 7 قبل قائلا : إنہ 
إمام فی المذہب ء ببغی أن بأخذ قولە ھذنا؛ 17 القول منه ما 
تقشعر ملہ جلود المعترض ؛ وإذا کان الواجب ھا أوجبے ال تعا ی 
ورسولہ صلی اللہ علیہ وسلم وکان ما ثبت وجوبہ بالاجاع أو القیاس 
الشرعی ما أوجبہ اللہ تعا لی ورسولہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم فلزوم 
التزام المذاھب الأریمےة معنی دم جواز ا حروج عنھا قسد لبت 
بالإجاع الڈی قسدمنا ذکرہ ٤‏ ولزوم النزام مذہب معین قسد نثبت 
بقیاس شرعی وإن کان قیاس آخر ألبت عدم لزومہ ء فلذا اختلفت 
الروایتان ؛ فتحقق أن الزام مذھب ثبت إلزامےە بالقیاس کسائر 
الاقیسة الشرعیة ا موجودة فی السائل ال"ّی فہا روایتان ختلفتان وھام 


٦٤٤ 


پوجسد فیھ| شھادہ من الٌصول الئثلالة الأول أصلاً ؛ فا ینم الدلیل 
الذی أقامہ الشارح على ان الإلتزام لیس علزم صلی الأصح ؛ علىی آنہ 
قد عرفت سایقاً آنہ ما أوجیہ اللہ تعالل فی کتابہ وحکم بہ رسولہ 
صلى اللہ تعا لی علبه وس ء وم یلزم أن یکون قوله (قلدت للانا 
ای بہ) من ہاب تعلیق التقلید أوالوعد بە وإلا لکان قوله ( قلدت 
الأئمہ الأربعة والتزمت عسدم الحروج عن اقوالہم) کذلك ؛ ولکان 
لو زقلدت' لے رئ- الگول: ار قلات) اتال ارضح2 کذلنک 
اأیضاً ء فھو کلمسة إلزام ء وثبت ذلك الإلزام بالقیاس الشرعی 
بل ہالکتاب ۔ 


فو لہ نقلاٴ عن ابن العز من بتعصب لواحد معبن 
غبر الرسول للخ (ص )۱١١۹‏ 

فلت : قسد تقدم أُن تقلید واحد معین من انحتھدن لیس 
بتعصبء وآنه ما قد ثبت عن آأکبر العرفاء باللہ وا حدشن والفقھاء 
وأنہ من الّسدوۃ الحسن. للرسول صلی اللہ تعا لی عليہ وسام ء وآنه 
اأُداء الواجب المععن آو ا خر ء ولو کان الأمر کما ذکرہ لکان حکہ 
هذا جاربآً کر ا الصحابة دون غرم من الانمے أو ا ےلفاء 
الراشدن منہم کذلك أو الحسنین کَذلك آو الأحَٰىة الائی عغر می 
أُھل البیت كذك آو العرفاء باللہ تعا لی کان العری وأمثالہ ومن فوقہ 
سوی الأمة الأربعة کذلك فکیف مجوز الاستدلال' بھذہ العبازة من محرم 
العمل بعمومھا ون خےصصھا تخصیصاً وہو تخصیص من کلامہ بلا مخغصص 


‌۲ 


ولرجیح بلا مرجح . وأبضاً قول ان العسز ھذا بصدق علىی ەن 
قلد الصحانی ولو کان مجتھداً نام مخالف السنة ٭ وقد عرفت أن 
وجوب تقلید الصحاى مذھب آأبی حنیفة وآخذ بہ مقلدوہ ؛ فوجب 
[ہدار کلام ان العز وإبطالہ ؛ علی أن إفراط ان العز فی تخالمة 
لمذاھب من الاأمور المعلومة عند علاء الفرق إلأربعة ء فلا بلتفغت 
پل قواہ ہذا ء وأ٘یضاً کلامہ ہذا فی أولہ لابدل إلا علىی تشنیع من 
ری تعصباً ان قول واحہد معن ضر الرسول صلی اللہ تعال می عليه 
وسلم هو الصواب مجب قاط وزت لان الاخرن ای غذای 
الحنفیة والشافعیة وغضرہ| من أھل السنة والماعة ؟ وانھا معنقدہم یق 
غر الڑعتقادیات أُن الصواب والحق دائر بن الائة الأر بعة وغرمم 
من احتھدن ؛ وکل منھم اُھل ال حی وطالبوا ا حق؛ لکن وقع یق ظن 
البعض منھم الغالب أُن الأقربیة (لی الصواب مع ھذا دون ذاك ‏ 
ووقع فی ظن بعض آخر منھم ان الأقربیة إليه مع ذاك دوٹ ھا 
وآخر کلامےه وإن کان ظاہراً فی العموم لکن محمسل علیى ھنا 
التخصیص بقربنة کلامہہ الأول ٤‏ وما بتراءعی من کلام بعض 
الفقھاء من ان المقلد مجب علیہ أن بعنتقد أن مذھبہ فہا حق ومذھب 
2اا ا ا یت ا 
ریہ مو الو و تا اقب ا غام اف اق ون 
العجب آنہ قد ینکلم ان العز فی ”حاشیتہ“ علىی ”افدایة“ فی بعض 
اللواضم فیقول : الصواب أو الحق الذی مجب اتباعصے ہو الذي 
محت بہ دون ما ذکرہ غضبری ؛ فھذا القول تصرمح منہ مما شنع 


1 


بہ علىی الآخرن دم رآء منےه للا بہذا العنی ؛ على أن قوله (من 
یتعصب لراحد مع ) عام ء فر د تشنیعه ھذا علی کل من رئ قوله 
أو قول واحد -۔ من الصحابة وا خلفاء الراشدان والحسنن الکرئن 
الشعراوی أو بعض من ساائر الصرفاء باللہ تعا ی أو بعض من الفریق 
الاول أوقول العترض -- ہو الصواب الذی مجب إتباعہ دون الا ئة 
الآحرین . نم إن کلام ان العز ھذا دال علىی أن من قال أویقول 
بوجوب اتباع إمام مععن من الأئمة ابتداء أو بعد إلالتزام فھو کافر 
تعا یل عله وسام ؛ فإن تاب فہا والا قصل ؛ وصوبه العغرض گ 
ہذا ا حم ء فنقول : إن الالزوم بعد ااإلتزام قال بہ بعض الائمة 
ونفاہ البعض الآخر منھم ء فلا قال ان العز بوجوب اعتقاد عسدم 
عدم اللزوم بالالتزام علی ااناس وصوبہ المعترض فی ہنذا القال أبضاً 
لزم آنه والعترض ضالان جاھلان جاعلان لھا مغ باحد القولن نزلتہ 
صلى اللہ تعا ی عليه وسام کافران یستتابان ء فإن تابا فہا والاوجب ا حم 
ہقتلھا لوکانا حیەنء فقد اعتقدا أنە مجب على الناس اتباع واحد ەعمن 
وھو الذی قال بأن الاإلتزام غمر ملزم دون الئُة الاحربن القائلین 
بإلزام الإلتزام . تم إن ماق آآخحر کلامہ من أمثلة المتعصبین اواحد 
معبن وہو فولہ (کالراففی وا حارجی ) دیل بین صلی ان ھذا 
الکلام منہ لایصدق علىی مقلدی مذہب معین من الأئمة الٌربعة ٭ن 
العلباء وا دن والاواباء والفقھاء والعوامے فإنہم محفوظون ءن 


۰۳٤ 


التعصب محمسد اللہ تعالی ء وکل منہم لابرید بذلك إلا اقتفاء سنة 
رسولہ صلى اللہ تعالی عليه وسسل واستخراج لطائف لآ یء کلاسہے 
وئجائب درر معانیہ من مر السنة النبویة بواسطة الغائص العارف ا حتھد 
ا 7 ان ا وت نی ا و کا 
ای الکعبة ا حقیقیة بواسطة الکعبة الکیة ٤‏ وھل بسمع من أمثال ان 
حزم وأمثال ابن العز القول بکفر من اعتقد أنہ مجب عسل العامی 
تقلید الحتھد فیا عمل بہ وھو إجاعی أو اعتقّد أنە مجب على العای 
وغبرہ تقلیدہ فیہ وھو آکری ؛ وبکفر من اعتقد أُن التزام مذھب 
معین ملزم وعليہ حمع کثر من العلاء الراسخین من ہو أعظم للا 
منھا بکشر من المراحل أو بتفسیقھم ؟ فیجب أن برد عسلى الفرط 
قولہ ولا یلتفت إلیه ء ولا بلزم من اعتقاد وجوب اتباع واحسد 
مععن من الأئُة الأربعة علی من قلدہ من الناس والتزم تقلیدہ القول 
مجعسلہ منزلتہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسے کا لا بازم من اعتقاد 
وجوب طاعة أوی الأمر کاہم أو بعضھے علىی الناس کونھم بمنزلتہ 
صلی اللہ تعالی عليه وسام ٤‏ فمنزلنہ العلیا أعلی من آن بدرك . ومن 
العجب أن العترض قد صوب ؛بھنا قول انالعز وظذہ دلیلاٴ تقر ہہ 
عو وک برق مات آل جب عندی علی 7 البحت رك المذھب 
إٰذا مع من عالم لداع أنه لیس لصاحب مذھبہ جواب قوي 
ولا حدیث معارض ء فأآفاد کلامہ السابق أنہ مجب على انعای البحت 
إتباع واحد بعینه ولوکان مثل ا لمعترض أو عالاً دونه دون الا ئُےة 


الاحرن ولو کانوا مجتھدان ؛ وجب علیه أن بعتقد بہذا الوجوب 


اہ 


علِه وعلىی سار العوام البحتة ؛ وأفاد ما صوبہ من کلام ان العز 
ان العوام البحتة إذا اعتقدوا ذلك فھم جاعلون ضالون جعاوا امثال 
اللعرض ومن دونہ عاز تہ صل اللہ تعا ی علیەو سلم کافرون بستتابون فان 
تابوا وإلا قتلوا ء ولا أدری ما وجےه هھذا التصوبب بعسد القول 
ہالووجوب الذ کور واعتفّادہ . 
قولہ غایة مایقال : إنہ بسوغ أُو مجب على العامی الخ 
(ص )٠٥١ ٢١١٢٤۹‏ 

ققلت ٭ الصواب أُن یقال : بل مجب لما ذکرنا من العبارات 
الدالة علىی أنە جب عصلى العامی تقلید ا حتھد إجاعآء وھذا خروج 
من ان العزع| ذہب إلبہ المعترض ؛ فإنہ ما استٹبی من ہذہ الکایتهہ 
الاسثناء الذی أوجب فی۔ه المعترض عسلى العامی البحت تقلید عالم 
مقاد اعتقدہ ء فلعله یعتقد ان قول ان العز ہذا بعضهہ صسحیح وبعضه 
بد ےد 

فو لہ لا التزام تقلیدہ علىی نفسه الخ (ص )۱٠١‏ 

نت فلت : قد عرفت أن التزام تقلیدہ علىی نفسے ملزم بإلزام اللہ 
تعالی ورسولہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلى تحقیقاً إلا نی عادۃ لم یوجد 
لروایة اللذھب شھادة من الاأصول الثلاثة أصلا وثبت ذلك بقول 
۳ متدئ عادل :اسنقری تب الحدیث إستفراء صیحا وانۓدرے 
الصحیح التفق على عسدم ضعفے أو الحسن کذنلگک قائم ی ردھا 
ما کان أو ظاہراً وم بعرف بعد وہن قولہ یٹترك العمسل بھا 


اعد 


لضعف دلیلھا ء وأن کتب الحدبث مع کثرتھا فق منےذہ البلاد ؟ 
ون ذلك السا م العادل الذی حے با ذکرنا وم بعرف بعد وھغ 
قول؟ وا لحمد للہ تعا لی ؛ على آنه ما وجسد مثل ھذا فی الذاھب 
الاربعة فما علمنا ۔ 


قوله فلنذ کرک مطلوبنا یق ھذا الکتاب أولاً 
الخ (صٰ )۱٥١‏ 

قلتی : إِن آراد بالدلیل العٔی الأعم فبطلان ھذا اللطلوب 
آظھر من أن خی ء فإن الحدیث الصحیح إِذا ورد على خلاف ما 
فی الکتاب أوما بت بالإاجاع آ2 ا حسدیٹ الصحیح المعارض وھو: 
افو ی آوالحدیث الناسخ لە فرك العمل بنص ذك ا حدیث أوظاھرہ 
لیس محرام بل مجب أن یعمل بأحدھا ویئركک العمل بہذا إن م کن الجمع 
علی قول ومطلقاً علی قول ء وان أراد بالدابل فی المطلوب القباس سواء قلنا : 
الصحیح لا خلاف لاحد ٭ن ا حتھدن الاعۃة الاربعمة وغردم إلا 
فی روایة ضعیفة عن الإمام مال فقط ء فضاع آأساس ما فی 
” الدراسات“ من أن تاج فی إثباتہ لی إبر اد الدلائل تشبیداً أەر تد 
قول من خالف ما آسسپا علمه ولو من الاإػةۃ الاربعة ومقلا مم 
فاسداً غر جائز العمل بہ ء فطل ما کانوا بعملون ؛ اانقلبوا 
صاغرین ! ولا احتیاج لأحد إلی إبراد ھسذہ التطویلات لإلبات 
البدیھی الذيی وصل من نباہہتة شأنہ فی البداہة إلی حد لا محتاج 


ك۷" 


رہ لی التنبیسه ؛ وم بوجسد لان یکون القیاس ا حرد غالفاً 
الودرث الصحیح مثال فی الذامب الأربعة أُصلاٌ ء وقد عم بہذہ 
ابوال نی بعض السائل بعض المووقعن من العلاء علىی وفق ماہ 
رق زلیس الآن ”گا قال ق سن الأمز + وفسد کم ہا 
پیض من العنادیة عناداً فیجپ رد قوله ؛ فا ذکرہ المعطرض فی 
حرر الدلبل علىی إثبات مطلوبہ الأصلىی یف فذہ ” الدراسات“ على 
اف کل ک0 ا 2 ھا یو ساوت و 
اہ بھی ً امہ سو نے شاف 
إبلیس - وا لحارجه المارقة ء ففن نسب خلاف ہهذہ الدعوی الحقَة 
البدیھیة إی العماء الکرام رآء عن نی ہذہ الحرمة الژابتہ فی تلك 
الخالفة استحوذ علیہ الشیطان فصار من حزبہ ء للا إن حزب 
الشیطان ہم اللحاسرین ء والعماء البرآء عسے حزب اللہ ء آلا إِن 
حزب اللہ ہم الفلحون . فإن شئت فاقراً ھنا آیة (ولم الوبل 
ما تصفون ) ولیتأمل أن من صار مصداقاً لایة (زبل نقذف با حق 
على الباطل فیدمغے فإذا ہوزاھق) وقد ت بین ا حق والباطل ء 
وعا ذکرنا سقط ھا ذکرہە العترض ف یت السادس ء وتہن 
اقاو ان انز تق رس اس طالمضع انام سی 
فوله ھذا ہو أن بعضاً قلیسلاً من العصسلاء عمشوا عسلىی نو 
ما ذکرہ العلائی والقسدوري وغر حا وأاکئر العلاء من ا حتھدن 
وضرھم على أن شھادة الحدیث ٰذا وکا و و ات اون 7 
الحدیث الصحیح على خلاھا ولم مجد جواباً قوباً عنہ ولا معارضا لە 


۰٘۸ 


راجحاً بل تعارض عندہ الدلیلان محیث لازجحان هہذا علی ذاك ولالذاك عإ 
ھهذا أُوجاء بعض وجوہ الرجیح ی ھذا دون ذاك وجاء البعض الآخر 
منھا یىی ذاك دون ھناطػت فمنع القلد من رك تقاید مذھہبہ ومڑ 
التقلید لإمام آخحر من ا جتہھدن ء فإن ہذا ترجیح بلا مرحج ء ویستلزم 
النسبتےة منہ إلی ا حتھد الذی الشزم تقلیدہ ورك قولہ إلی الحطاً من 
غیر داع إليه وھو ازدراء بہ فھو منوع عنه ؛ وبھذا صرحت 
عبارات الأصولیین من قطب العارفین الإمام ان امام وان ا حاجب 


والقاضصی عضصد الدِن وان آر ا حاج والسید ٭مںد امن آ2 بادشاہ 


من 


والفناری وغرهھم وقد تقدمت ؛ ولیس الصحة الا یق ھمذا القول 
دون الآخرء ولیس فیه نبذ ‏ حق ولو قطمراً فضلا عن أن یکون 
نذا حمق الصربح ء من قال : إنھم ہم النابڈون حق الصریح 
فقد آئی ما حرمہ اللہ تعالی ورسولہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام ۔ 


قوله و تا لہ عندنا نی حط الیقین الخ (ص )۱٥١‏ 

ڈلۓ : العجب العجاب امن الیقن الذی نطق ملافہ الکتاب 
والحدبث وقد تقدم ذکرما ء وھکذا الکلام نی الدلیل الآخر الذي 
آئی بہ بعد ھا غر صغري الدلبل الٗول علی الشکل الأول أیضآً 
بلاتفاوت ؛ وا حق ان کون التزام مذھب معن ملعا نت من قال 
بہ نا هو بالنسبة إلی المذاعب دون الأحادیث قطعاً ؛ بحصل لا 
ولکل مؤمن آمن باللہ تعالی ورسولہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام اعتقاد 
إجاب قولہ صلی اللہ تعالی علیے وسام من أُصل الامان ء وکذا 


کی 


۹ 


حصل لا وم قبول قولہ صلی اللہ تعا ی علیبه وسلم وحیع ما جاء 
ںہ منہ لامن قول العلائی وان سر الحاج والقدوري ؛ ومن ادعی 
اه حصلا أوحصل أحسد ہا لہ من قول ان العری والشعراوئ 
وأمٹا ما لامن اأصل الإعان فقد بہت وصار ذلبلاً ء ومن اعتقد أنە 
حصل لہ کلاہما أواأحهھا من الفریق الڈول ومن الءترض فھو 
الذلیل الُذل ء ولا ذلة من تبرأ لی اللہ تعا یل من أمثال ھذہ العقائد 
الرذیلة ؛ وھم سرت تا افھا أصل الإعمان وقرت عیونھم بھ ء 
والحمد لل تعا ی علىی ذلك ۔ 


قولہ وا جھل ا مرکب البٹلی بہ أصبیاء زماننا 
الخ (ص )۱٥١‏ 

قاع ؛ لا ادري من أولئك الٛصییاء والاغبیاء الذن قالوا بھذا 
القول ء فلعل بعض الاصبیاء والاغبیاء من لە تعلق بالمعترض کانوا 
کذلك فھو أعلر بھم وعا قالوا ء وأما العلباء الکرام فلا یتفوھون 
عثله ؛ ونقلوا أحادیث مثبتة للمذھب ونمسکوا بھا وإن کانوا ت رکوا 
ق بعض الکتب الڑستدلالیة فی المذہب إراد المباحث التعلقة بإثبات 
روایات المٰذہب با حسدیث ملا أن مرخ تعلق بإراد المباحث 
التعلقة بالدلائل العقلیے أو للإختصار ؛ فإن لکل مقام مقالاً ولکل 
مقال مقاماً . 


فو لہ لیاذ فارة من حفرتھا الخ (ص )۱٣٥٠١‏ 


ہے 


قلت " لیاذ أصبیالك وأغبیاءك ھذا اللیاذ كلیاذك ی تأبیسد 
أقوال ان العری وأمثالهہ وإثباتھا حن. خالمفت نصوص الکتاب 
او السنة سے وکلیاذك ی السائل ا خنرعة مك الٍی ذکرنا 
بعضھا فی المقدمة أول التعالیق ء فلا تفحمك دلائل کشرة نقلیة 
وعقلیة قرالیة وحدیثیة واجاعیة فہا وی س۵٣‪00"۳"۳"۳۷۰ئ‏ لواحد 
مھا ء رالعلباء الکرام ناجون من مثل ہذا ٤‏ فرمھم اللہ تعا لی رحنه 
الواسعة ٤‏ فلا تکذبم الروایات الناطقۃ الوافعۃة یق کتب مذھہم 
الانج۔ ۶ار بات ک٠‏ إلا بل من بھی اللہ قلہ_ە وآصم 
مسامعہ . نم إن ا بالغتة ال"ّی أوردھا المعترض فی قولہ (وکانت 
الروایة من علاء ا حنفیة ھی الی تفحھم الخ ص ٣٥١‏ لا مجوز 
إر ادھا ی هذا القام ء فلم یثبٹ روایة من الحنفیة خالفة لألف 
دلبل نقلی آو عقلىی فضلا عن أن تکون مفحمۂ فقط دون الدلیل 
النفلی والعفسل یىی ؛ فنعوذ بالل تعا لی من ھللا الکذب الصریح 
والإفتراء الفضیح . 


وقد أآخرج الإمام الیی عن ا حسین بن الولید ء 


ے-۔ 


فولہ قال : وھہو ثقة الخ (ص )۱٥١ ١٠٢٢‏ 

قلت * قال الإمام الزیلعی فی ”خر جه“ على 2 اکدارۃہ “ 
روي أبوعبید .القاسم بن سلام فی ”کتاب الأموال “ فی ”باب 
الصدقة “ بسندہ إلی إبراہم النخعی قال : کان صاع النی صلی اللہ 


تعالل عليه وس ھانیےة او طال مد ؛: رطلن انہی 3 وهذا من 
مراسل اللخعی فھو ٭ن مرسالات واحد من الھر و ن الللانہ وہ و حر جےجة 
معتبر ة عنط ٤‏ وقد قال 2 3+ (قد بت 
الغافعی 2 من ٠‏ ۰ فا تنب ےه الی می لذلك فی * لعل ۲ 

2ٌ 


وقال فیه ابضا : قال ان معن : "٦٠‏ اانخعی آغحب ا لی من 


مرسلات سام 17 عہا اللہ والقاسم وسعید ُن السب ؛ وقال أحمد 

لاباس نہا ء اإنتھی ) وقال فیہ أیضاً (قال : آحمد مرسلات سعید 
2 التب اسم الرسلات: ومرسلات إر اھم الخعی لابأس ما ء إنتہی) 
وقد عرفت أن المرسل۔إذا اعتضد عرفوع غر مرسل فھو حجة 
إجحاعآ + وھهنا كللك ما سبجی إن شاو ا تعالی . وقال الشیخ 
عل القاريی ی شرحهہ عل ” مشکاة املصابیح “ (ویق ار 

أن الصاع نمانیسة آرطال ؛ إنہی) وقال ان انام فی 
”فتح القدبر “ (لتنا ما 
رواھا الدار قطنی وضعفھا 
بتوضاأً بالد رطلین وبختسل بالصاع تمانیۓة أرطال ؛ إنتھی) 
قال الشیخ على القاری نی شرحے المذکور (وتضعیف البیھئی علىی 
تقدر سح تے مبی علیى حدوث الضعف بعد تعلق اجاد ال حتھدن 
وہو غر مضر ء إنہی) فقولہ - رمہ اہ تعا ی -- علی اور نے 
إشارۃ إلی أن قول البہئی نی تضعیف ھذہ الطرق الثلاث غر صحبح 
وإذا کان القول بالتضعیف ضعیفاً کان القول بالتصحیح ضا 


رہ 


وأٔ٘بضاً قوله ۔- رم اللہ تعل ی - (وہو غبر ؛ضر) إشارةۃ إل قاعدہ 
لطیفة )١(‏ ببتنی علیھا الفروع الکشرۃ الاطرفة نو او ھلثا آما ىشر 
فی صورة تعدد الطرق الضعاف ینجر بعضھا ببعض فیصل الحدیث 
الضعیف بہا إ ی مرتبة الحسن لضرہ فعلی ہذا الوجہ ھذا ا حدبث 
حسن لضرہ ؛ وصحة حدیث وحسن حدیث آخر حالف ۔ ولو کان حسنہ 
لضرہ او الجمع پیٹھسا ولا نع دیٹھا ال خذ بالاحقیاط ء ودلبل 
الاحتباط قد یقتضی الوجوب أیضاً کا قد عرف فی الفروع الکشرة ء فحم 
الإمام أی حنیفة رمہ اللہ قی صاع الفطرةۃ ونصف صاعھا بالإحتیاط 
وجوباً ھا ذکرنا لم بوجسد فیہ شیء من ترك الاحادیث الصحیحة 
کی زع البیھٹی ورأی ووافقدے عليهہ بعض آہل الہوي : ومن ترك 


ْ. ْ 3 : 1 : 
مار وي من ق؛ص ے ماللكٰ وا نی یبوسف ي واھا ھو من ہاب الاخےذ 


بالإحتیاط إمجاباً فی صورة العارضة ء ومن ا علوم ان عےة أرطال 
رلنا دعل ا فان رکا ا ۶اا قفا مت اق 
أخذ بالاحتبیاط وجوبا یق تقدر صدقة الفطر من الر فأوجب منہ 
ومن دقیقه الصاع أ٘بضاً مکان ناف فی الاحادیث ىَ ھذا أبضاًء 
وحمل أبوحنیفة حسدیث الصاع فیه علىی الرخصة وحسدیث نصف 


الصاع فیہ عحلی العز مة الو ج جوب ؛: والأخذ باللاحتیاط إمجاہا او استذاناً 


۰ 
() قلت وقد صرح الی عذہ القاعدة العظیمه الاەام انتتزا ایض یق ٭ کٹف 
الغمه۔ عن جمیع آو ٤ء‏ حیث قال ٠‏ ''وکفانا صحهٴ ھ08 او الاثر 
امتدلال تہد بہ ولا یقدح فيه تحجر ریح غرہ مت المحدثین والمجتہد بن سن طریق 

روا یۃ ا و عبدالرشید النعم 





سبیل من سبل الرشاد ؛ کا ان حمل آحد الحسدیشن علی العزمۃ 
والآخر علیى الرخصسۃ سبیل من سبلہ أیضآً . وأما القول ہصحہۃة 
رجوع أی بوسف ففیے نظر ء قال الشیخ عسل الفاري یق شرح 
”الشکاة“ زإن القول بأن الصاع ثمانیة أرطال أخخذ بہ أبو حنیفة 
وأصحابہ 3 و بیصح رجوع أی یورسف لی قول مالك ومن تبمه 
إپتہی) قال ابن ا ام یق ” فتح القدر“ ر(والیاعۃ الذہن لقبھم 
أبویوسف لایقوم بھم حجےة لکونھم نقلوا عن مجھولین ؛ وقیل 
اڑا حااف بینھم 3 فإن یا بوسدف مم حزرہ وحد٥‏ حمسة وثلا رطل 
أُھل المدینة ؛وھو اکر من رطل اأُھل بغداد َ لاہ ثلثون استارا ُء 
والبغدادی عشرون : وإذا قابلت انی بالبغدادی محخمسة وٹلٹ 


رو اق ان حمداً م یذ کر یق 


بالمدی وجسدتھم| سواء؛ ق 
اللكلة خلاف آىی بوسف ؛ ولو کان لذکرہ على العتاد وھو أعرف 
عذ ہبہ ٤‏ (نہی) ؛ عل ان رجوع أں بوسف عن قول آئی حنیفضة 
قد وجسد فی کثر من السائل ؛ وأبو بوسف من ا حّہدن ء فھو 
مکاف عا کاو لھ عن الال آی: ذلیل انا و أن کان استدلالہ 4 


شارح مؤلفات الإمام فی شرحہ المسمی ” بإشارات المرام“ (وأخذ 


غیر مقبول عند آأئی حنیفة لو محمد أو غرہا من ا حتھدن ء وقال 


عن آی حنیفة خھس مائەة وستون شیخاً بلغ منھم رتبة الاجہاد سنۃة 
وثلاون إمامڈ إتہی) وقال الزر کشی من کبار الشافعیة فی ”محرہ“ 
(قال الکیاء : انا نم ان عحمد 2 الحسن من احہدہن انہی) بل 


٠ ۰ ‫َ ۰ 23 -.‏ لست٭ 


ہج 
ہم 
۶۰ 


الما ئل 3 بدا لہ من الم ۔اس علی خحلاف قیاس أيی حنفة ٠‏ وكذلك 
بت عن محمد ن الحچسن ۹ وأن الحسدیث من القیاس ؟ والقول بأن 
عُل أُھل المدیدة المعطرة إذا کان بعادة مستمرة حجۃة قوبة تعادل 
الڈحادیث ااصحح ےة آ تثر جح عنھا إنما ھو مذھب مالك ؛ فلا 
یلزم عیں ا حہدن الآنحرن تمَلیا۔ہ فس4 لاسما وقفسد اأُجابوہ م 


اأجا:وہ ں4 ۰ 


هُ٭" ہ وإذا مٰ یکن ٭ مد احد منھم ا (ص (٥٦‏ 


قلت : ینغی ان بنظر اأولا” ی رجال سند ھذہ القص-ة 
والذی ہو الصواب انا غیر ثابتےة ؛ فقد ال الحائفظ الذمی یق 
”زان الاعتدال“ اھ" ن سعید آہوعبید البصری قدری ؛ 
کان حماد ن زید بٹھی ا حدڈیٰ 7 التحمل عثه للقدر ؛ وقال زی 
ٴن زریع : من آئی جلس عبد الوارث فلا یقربنیء إنٰہی ) وإبراہ 
الاک القصة . تی کتاب ”علوم الحدیث“ وعبد الحق فی ”ا حکامہ" 
مع سکوتہ علرےه والط انی بی ”٭ معجمہ الوسط“ لایدل علىی ىبوھ 
بر و تی ھی عسلی مل الےسدبہث ؛ فقد تقرر 7 
لابنسب ل ی ساکت قول إلا نا داؤود بی سننه“ ء فإن سکوتہ و 
پدل علىی حکمے بثبوت الحدیث کا صرحوا بہ: وتعسدد الطرأ 
لابفید احسن لضغرہ فہا × فات مرجع یع طر ھا ہل ی عبسد الوارہ 
ان سعید وھہو مضعف کا سبق . وا القطان ضرط ىف ٹا 
أں حنیفة کا حطیب : فلا یقبل 20 فيە وإن کان مفس را ؛ وصا 


مجروحین بهھذا الإفراط الشنبع ء ومن العلوم اذ ا القطان ھذا 
لیس محی بن سعید القطان من مشاھر انحسدثن وأ کاہرہم قال 
العلامة الشیخ عبد القادر القرشی فی ”طبقات الحنفیسة“ (قال ابن٭ 
معن : کان بحی لن سعید القطان یفی بقول أی حنیفة ؛ إنہی) 
۱ ۰+ بی حنبممشے بأتم من ھذا الثابت عن 
محي نت . القطان ‏ لت یق آخحر عذه اتعالبق عسلىی 
الجواب ا قال الإمام البخاری والنسائی فی أن أی حنیفة ء فتدری 
أنه لیس لا قالالیاقة تفسر جرح ان القطان ء علىی آن القول بأن 
ا جرح الغر الفسر فی کلام واحد من حفاظ ا حدیث بعتبر مفسرا 
ا یق کلام غبرہ منھم تاج إلی شہادة وبینےة : مم لامجوز أن 
کرد جرح ذلك الواحد مفسراً عنده بوجه آخر غر الوجه 
الذنی ذکرہ غرہ ۶ وأبضأ ان القطان ھذا رجل ایت حالہ 
عغاق القالن جات سی ا ا افرہ لا ارت خااف 
الہ شعبة مہ للؤمنین فی الحسدیث وغرہ من کبار ا حدٹن ء قال 
الحافظ المیٰی (حسدث عن آئی حیفة الٹرری وا البارك) وق 
ات الحفاظ “ لان عبداطاديی (وعد ابو حنفة من حماة الےیمفاظ 





الات 5 قال 2 وسٹئل ھی ر2 مع عن أں حنھمةے فقال : ؛" ھو تفہ 
مامعت اُحداً ضعفه ؛ ھذا شعبة ئن الحجاج یکتب إليه أن محدث 


7 2 7 - 2 .7 3 چس 5 2 
امرہ ٤‏ وشعبة شعبة ء قیل لە : باآباز کریا : آبو حنیفة کان یصدق 


ےے 


ٰ ا حدیث ء قال : مم وق : وائی عليه ان اللدبی اتہی) 


وقال خائمتة انحدثین الشامی فی ”عقود المان“ زإن الإمام با حنینفة 


٦ 


من کبار حفاظ الحدیث ء وذ کرہ ال حافظ الناقد أبوعبداللہ الذھی نی 
کتابہ ‏ المتع “ وی ”طبقات الحفاظ“ من ا حدئن فی الفاظ منہم 
قال : ولّد اُصاب وأجاد ء وروی الغاضی ت- عمبد اللہ الصیمر ی 
إلا رأیت مذھبہ الذي ذھب إليہ بجی فی الآخرۃ ٤‏ وکنتا رم 
ملت إلی ا حدیث وکان ہو أبصر با لحدیث الصحبح مي . وروی 
أہو محمد الخارٹی عن آأی بوسف قال : کنت آئی آبا حنیفتے 
با لأحادیث لہا ما بقبله ومنھا ما ردہ ء فیقول : ھذا لیس بصحیم 
أولیس مععروف . وقال الأ عمش لأئیحنیفة حین سرد عليه عدة أحادیث 
ما علمت آنك تعسلم بھذہ الأحادبث ؛ یامعشر الفقھاء تم الَاطبا: 
ونن الصیادلة ء وأنت اُُہا الرجل أخسذت بکلا الطرفن . وفال 


الإمام محمد الباقر رضی اللہ تعالی عنہ فیہ : ما أحسن ہدیہ وسمتے : 
وما اکر فقهه . وقال عبداللہ ن المبارك: لیس اأحد احق ان یقتد 
بہ من أئی حنیفة : کان إماماً تقباً نقیاً ورعاً عالاً فقیھا ء کشف الم 
کشفا م نکشفہ أحد ببصر وفھم وفطنة وتئی . وروی القاضي أبوالقاء 
بسند* إ ٰی محمد بن مھاجر ؛ قال : سمعت سفبان اثوری بقول : إ 


الذي مخالف أباحنیفة محتاج الیل آن یکون آعلی‌منہ قدراً وأوفر علما 


وبعید ان ہو حد ذلك ہ وروی اَضاً عن ا المبارك ٤‏ قال : فا 


لسفیان الثوری فی أی حایضة فقال : کان واللہ شدید الأخذ للع 
ذاہاً عن ا حارم عتبعاً لڈھل بلدہ ء لا یستحل أن بأخذ إلا نما 


ب٠‏ وے 


من آثارہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسام ٠‏ شدبد المعرفة بنا سے الحد 


نے 


۷ڈ" 


۱ 
وت کن 7 وکان بطلب احادیت النمّات والآخر صن فعلہ صلی الہ 
تعا لی عليه وسلم ٤‏ وما أدرك علمه علاء أہل الکوفة فی إتباع ال حق 
آعذاً بہ ,. وعن ان البارك : قال : قال الأڑوزاعی فی آپی حیفة : 
غطت الرجل بکرۃ علمه ووفور عقّله وامتاق اش ے لقد کیٹ" 
یق غلط ظاھر آلزم الرجل ء فإنہ مخلاف ما بلغنی . وعن تمم بن 
تقیا نقیاً زاھداً عالاً صدوق اللسان أحفظ آھل زمانە . وعن الزاعد 
الإمام عبداللہ من داؤدء قال : مجب صلی أھل الاسلام أن بدعوا 
لی حاممة فی صلاتھم ‏ قال نہ حمفظ عليِھم السن واافشه : 
وروي الخطبب عن الحافظ مکی ئن !راہیم ؛ قال : کان 
أبو حنیفة أعار أُھل زمانہ ہج وروی أَبضاً عن ضی 27 معن : قال : 
معت بھی ۓ سعید القطان بقول : لا نکذب ال تعا ی : 
ما معنا آحسن من رای أی حنیضتة ؛ وکان بحی بن سعیسد 
یذنہب ی الفتوی اپی قول الکوفیعن وخختار قول آپی حنیضة من 
أقرامم ویتبع رأیہ من بن اصحابہء وقال : أبوحلیفتة شی حسن . 
وسٹل عن الحافظ الناقد محی سن معن ؛ ھل حسدث سفیان عن 
ای حنیفضة ؟ قال : انعم ء کان أبو حنیضة صدوقا نی ا حسدیث 
واافقتےە وعن الحافظط اللإمام شمة گ ا حجاج 6 قال 4 کان 
أبو حنیفتة - واللہ - حسن الفھم جید الحفظ ء وآنا أعل أن 
العلم جلیسن النعمان کا الم ان الٹھار له ضوء مخلفے ظلمة اللیل . 
وعن الإمام ا حافظ الناسث داؤد الطائی ‏ قال : آبو حنیضسة مجم 


۸) 


ہتدی ہہ الساری ىَ زع تقبله القٌلوب . وروی القاضی ابو عبدالله عن 
حازم ا حًہد ء قال: کلمت با حنیفة فی ہاب الزھد والعبادة والیقین ٴ 
والتوکل والإجہہادء ففسری کل باب مہا على حدةء ومسزبن کل 
فن منہا رآ ظاھرأء فوجد تە عا ہہ الأبواب وإماماً لأصاب | 

الت وکل والیِقن والاجہاد عارفاً مہذہ الام رر لھا - رحمة اللہ تعا می عليه . 
وقال اللإمام الحخافظل النافد اافقيه العلامہۃ النصف حافظط المغخغرب ان 
عبدالرفی !'' الاستیعاب “ )١(‏ : إن بعض ڈھل احدیث رہہ أفرطوا +) 
وحسدہ من اأُھل وقصتےه من بی عليه ؛ انہی کلام العءمود) گا 
عرفت فی طی کلام خائمة ادن عن آیی ‌بوسف مکن ان پستدل ‏ 
ا 


بە علی تضعیف روابه 2 أىں بوسف ی مسئلة الصاع : ٥)‏ 





(ر) کذا نی الاصل والصحیح ؛ الاننتقاء ؛' وکلام| لابن عبد البر فالاول 
نی معرفه“ الاصحاب رضی القہ تعا یىی عنہم والشانی نی فضائل الائمه“ اادلاثنه“ الفقہا' 
مالک والشافعی وابی حنیفه“ رحمہم اللہ تعا ی 

(ہ) قلت ولا تک ی ضعف حکایه“ الرجوع بل الظاھر اه لا اصل لہا 
فقد قال المحدث الناقد العلامه محمد زاعد الکوئٹری فی ُ۶ احقاق الحق 
بابطال الباطل فی مغیت ااخاق ۶“ ما نصه 

''و أُىا خبر الحسین بن الولید القرشی عند البسہقی (. ۔,+۱۷) بلفظ 
)2م علینا ابویوسف من الج فقال انی ارید ان افتح علیکم پابا سن العلمٍ 
اھمنی ففحصت عنه فقدمت المدینه“۔ ا ی ان قال۔ آتانی نحو سن حمسین شیخا۔ 
من ابناع المہاجرین والانصار مع کل رجل منہم الصاع تحت ردالە کل رجل 
یخہر ءعن ابیه واعل بیع ان هدا صاع رسول اللہ صلی الله عليه وسلم الحدیث): 
فمما ببعد ان یتمسک بثله ابویوسنی للجہل باعیان الرواۃ ورجال اسایندھم 
فی الطبقات کہا على ان ھذا الخر لوصح لماانفرد بہ رجل من خارج 
المدعب: واما خە نی علم ما خاطب یه ابو یوسف الناس تا عھکذا علی مثل 


وعل نہ إن ثبثبت رجوعہ عن قول أی حایفة فقد بت رجوعه عن 
برجوعہ ء وقد سبق لیذ پسبر ی مناقب الإمام أی حنیفة ٤‏ وسیجی 
ای آحعر عذہ التعالیق شی پسر من مناقبہ أبضاً : رستطلع فیے علىی 
لمافال فی کشانہ الامامان الجلیلان سیے دنا محمد الباقر واہتے> سڈنا 
جعفر الصادق رضی اللہ تعا ی عنہم ٤‏ فلا اتببی لك ریبتة ولو نقرا 
فی عدم اعتےداد طعن ان ااقطان ومن مشٹی مشاہ ؛ وکل ما ذ کرنا 


دی 
سابقاً بھههنا ولا حقاً من مناقبہ قطرۃ من الیم ا حبط الذعي لا ساحل لە 
۳ بستطیع جواد بعد غاہےلہ 
ولو سلمنا أُن القصة بّامھا ثاہٹسة ولیس فی روامہا شی من 
الوھمن والضعف فنثول رت بداعی حصضر الم گ اُصحاب المذاھب 
الاربعة أُو ت3 کل وا حد مہم وإحاطة علمھی نحیٹ لا بغادر صخر ٥‏ 


٤ 7‏ 3 : مے 8 
ولا کسرة لا احصاھا ؟ وکیفک مہ,. ھء 'لادعو جا 


۰ ۴۰ وقل خاطب 


اللہ میسی الکلم علىی نبینا وعليه الصلاة والسلام ۔۔ مھا خاطب ۔- 


وھو من الرسل الکرام أولی. العزم ۔ بدعواہ 'لاعلمیة علی من کان علىی 
وجہ الآرض فی زمانہء وسیدنا احضر علیہ السلام قد اختلف ف 
نہ نی اولاء ذلك فضل اللہ بؤتیسه من بش ء ولن ینسب ھذا 
لق زان 0ات لان ھی ارت سح فی اتی ھت 


محمد بن الحسن ۔۔ بل کان شانه الاستفاضه“ء وھذا علد“ تناھعض صحہه“ الخر 
قربەا یکون السند مرکبا وان کان ابن الولید ثقه“/“ (ص مد ی٤١)‏ 


حمد عبدالرشید النعمانی 





٠ 


اللعرض سابقساً إلا الغرورون با جھل والفساد والترفون بالغی 
والعناد ٤‏ والعباذ باللہ تعال ی مہم ٠‏ 


ذو ا4 وذا بندفع التعارض ہین الأحادیث الثلائۃ الخ 
(ص ۱۱۹) 

قملت ٭ إذا کان ال جمع ودفع التعارض ظاھراً بین الأحادیث 
ہذا الوجہ جاٴزاً عند المعترض ؛الحادیث ظاہرھا بأاں عنے فلأن 
و امتال ھذا ا حمع لفقھاء المذاہب الأُربعمۓة أول ء فالائتراض 
علہم وعلی أُئمہم بأنہم رفضوا ظواہر الأحادیث الًی ھی کالنص 
فی إجاب العمل فار تکبوا الحرام و رکوا الواجب إعتراض باطل . نُم 
إن ا حمع الڈی ذکرہ للأحادیث اثلائة صحبح علىی مذہب أیحنیفة 
إلا فی جعلے شرط الولاء للبائع ی بیع العبد أو الأامتۓة مما لیس فیه 
منفعتة للبائع ؛ فإن من الیقینیات اه من الشروط الی فہا منفعة 
البائع قطعاً ء فعلى ا خنفیة ا لجواب عن حدیث سیدتنا عائشة رضی اللہ 
تعا لی عنٰہا بوجہ آخحر ٤‏ فنقول : سد ذکر الإمام قطب العارفین ان 
امام ق 7 فتح القدر“ (إن حدیبیتث مر وت شعیب حلے الشافعی 
أی فقال بفساد البیع والشرط ء واسنٹی من منع البیع مع الشرط البیع بشرط 
العتق أی الولاء محدیث بر وة ٤‏ فان النی صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ما رد 
ق حدبُہا إلا الولاء > ود کن الاقطع - أی ون آصراب أں حنیئمة ۔ 
انا روایة عن أئی حنیفة . ئُم قال : واما الحنفیة فانھا لم محخصوہ ۔ 


ای حدبٹث مرو ,ا شیب محدہٹ رره 3 لان العام چو بعارض 


ا 


اللەاص فبطلب مع اشات الرجیح ؛ وا لمرجح هھنا للعام - وھو مہیے 
صل الله تعا می علہه وم عن تع وشرط۔۔ هو کو نہ مانعاً وحدیہٹ 
: ىرة مبیح فیحمل على ما قبل الٰہی ء لن القاعدة الأصولیے ‏ أن 
ما فی الإباحة منسوخ ا فیہ االىی. نم قال : الحدیث المروی 
عن مر ون شعبیب عن آہہ عن حدہ ٭ن قہیل المرسل عند کے 

ا حدئن لکن ذلك إذا لم پصرح فیہ مجد آبیےە عبداللہ بن عمرو 
رضی اللہ تعا می غنات أی فھو روا شعبیب گ حم ےد گ 
عبدالل الملذکور؛ وقدورد عنه النتصر مح بے فما آخر جہ و داؤد 


من 


والارمذي والنسائی ؛ ولذلك قال ال رمذی: حدیث حسن صحیح . قال : 
وروی ھذا ەن حدیث حکم بن حزام فی ” موطاً مالك “ بلاغآء 
وأخرجہ الطرانی من حسدبث محمد ۱ن سەرن عن حاکم؛ اہی) 
ودل کلام ان امام ہذا علىی أن الحنفیة قاطبة أُجابوا عن حدیث 


ثشة بکونہ مبیحأ فی عالفة الحدیث الائرے وامائع عندھ مقدم 
رو ا ٌ .- .- ۱ 


ورجح ما جاء فی الحدیث أ,ضا + ول جوا عله ا ذکرہ ت7 
مع أنہ سھوصرخ منہ. وأما على ااروایة السی ندّ‌ھا الأتاع ءن فی حنیفة 
یجاب عن حدیث عائٹسة بعین ما اجاب بسە الإمام اشافعی 
عن حدیٹھاء ومن قواعد الشافعيی-'ة أن العام لا بعارض الحاص عند 
[مامھم فیقدم الححاص و عم باستڈناءہ عن حم العام عندہ ء فلر یتجہ وجھ 
الجمع لحدبث عائشےۓ الذی ذکرہ انعترض علی المےذھیین وعلی 
الروابة المذکورة ‏ ولو انجەہ قوله (إن شرط الولاء نما لیس فیہ نفع 
لکلا العاقدن والعقود عليہ الخ )۱٥۹‏ سملنا حعه ھذا على أنہ 


۵۲ 


رع لہ من عند نفسے ولا سبیل إلی ھہذا أبضاء فقوله (وھو 
مذھب أں حنیفتة رہ اللہ تعا لی مسندلاٴ ما رواہ الخ ص )۱٥۹‏ 
یصح إطلاقہ إلا یىی حدبث الولاء؛ وقد آشار إ ی ھنذا الجمع ان 
اغمام گ ” فتحهہ ہت فلعل المعٰرض ا حذہ من کلام ٭ہ وچڑبی ۴ 
جع حدیث عائشة فق ہر رۃة رضی اللہ تعا لی عنہسا ء والانسان مشتق 
:2 إن عائقله ا لمعترض عن ” خزائة الروایات “ فصحیح علىی 
قول بعض الفقھاء واحسدشن أو على ول بعض آھل الاعتزال ء 
فالقائل ” بقیل “ ہذا فی العامی الصرف الخ ص )٦١‏ مہم؛ وامان 
صاحب 7 احزانة “ إ ی تضعیف قوله بلفظ ” قیل “ ء وأبضآً وقم ی 
کلام ' احزانة كّ الم بالجواز والعغرض قائل ؛ الیوجوب ؛ فلو سلمنا 
قوتہ ا بنقع المعترض ای فما حاول إِتاتہ 3 علی ان المعرض قک 
حم فیا قبل آنہ مجب ع العای الصرف تقلیدہ للمجنہد ونقله عن 
اللقات الأثبات مقال: إِنےه النصور بالسدلیل الواضحء فھو علی 
وفق انی 7 اخزائة “ تم نکص علی عقبیہ : وقال: إفی ريٗ منکم 
انی ری ما لا رون فحم بأنہ جب علی العوام تے ویب قول کل 
عامغ من علماء الامة ۳ئ(" الأقوال ہد گی العمل ٤‏ ۰ 
اخلف فید وقال : عخب عندی علیىی العالی الصرف تقلید العام المّلد 
الڈی إعتقدہ إذا قال لە : إن روابیة إمامہ الف محدیثٹ : 7 
عليه تقلید العال م ا مقلد وحرم علیه تقلید مجّہدہ وإمەامہ وتقلید ای 


جہد کان من الذامب الار نعه وغرم رم إذا خالف قو لە توم فا بفیدہ 


و-ھ 


عارةۃ ” خزانےۃ الروابسات “ اصلا . ومسا ذکرہ ذلك القائل 
الشار اليه گی عبارة ” ا زانة “ بقوله (قیل الخ) من ان صرخح قول 
أی حلیفة والشغافعی وحمد وقول صاحب ‏ اطدایف “ بؤید ما ادعاہ: 
فلیش ںی موقعہ ء فإن العالم المقلد إذا بدالہ س الحکم ما قدظن فیه 
ا عوائق ائلدیک ےن الم الذيی ثبت عن واحد من الأنم_ة 
الأربعتة لیس كکذلك فھو رأي بدا لە ولیس بصواب ؛ فإن فی الواقع 
کلا الرأین من الحدیث ؛ وایس نی ما رأی ان حہدون ممقابلة القیاس 
انت فإنہ حرام بالاجاعء فلا تنتہض الأقوال الربعة الذ کورۃ 
دلائل لہ نی ترك المذاہب ؛ نم إِن وجد ف 0 حَالمےة 
ہالکتاب أو الأحادیث. أُو الاجاعات فرضاآً فمن لا یقول بوجوب 
رك تلك الروایتة ؟ وم توجد كکذلك فیا علمنا : واللہ تعا لی أعل ۔ 

ما نقله العترض عن ” الروضة الزندویسیة “ لابفیدہ أیضا وکذا 
ما نقله عن الشافعی وعن الدارکی٭ وبعسد اللتیا واللبی ما ألیت 
صاحب ٭ الحزانے: “ إلا ان قول القائل ہوجوب العمل بالروایۓة 
خلاف النص على ااعالم الذی بعرف معانی النصوص وتآأوبلالہا مدفوع 
پت ران جرد الروایة خلاف النص محب على ذلك رکھا؛ فھذا 
روصت تو او تر رہد اف اس یق قافن انت 
وی هھذا وذلك : جعلھا کِذاِك ی نفغس الأمر . 5 ب(ردے قد مل 
عبارة ” الیزانة “ 7۳ ان ذالك العالم إٰذا علم تو بله لا مجوز لە العمل 
بظاہر الحدیث ء وہذا حکم عليه بوجوب الکفارة اتفاقااء ولیس شأن 
ال مثتة الأربعة وین قلدھم من ااعلماء والاولباء العرفاء والٛ٘صو لین 


ام 
ات 
ہم 


والفقھاء إِلا أنہم إلئزموا ظاہر ال حدرث إذا م یعرفوا تأویلے ء وذا: 
عرفوا تأویله نما أ ھمھم اللہ تعا ی من القرائن والشھادات ا حاملة علی؟ 
تو یلے ورك ظاهرہء فکیف مجب علہم العمل بظاھرە وقد عم 
ان الواجب علہم رك ظارہ والعمل بظاہر نص آخرء فلیس فی عبارة: 
احزائق “ کشر فائدة للمعغرض . 


8 اہ نماد عن صاحب ئن الیحر “ لان ظاهھر ال حدیث وا جب 


العمل بہ الخ (ص )٦٦١‏ 

قدیت : الأمر کذلك إذا لم تقم قرینتة قدل علىی صرفہ عن, 
ذلك الظاہرء وأما إذا قامت فلا نجب العمل بے إتفاةقأء وھذا هو 
الواقع بین ا حہدن والفقھاءء والحدیث اذ کور یق حق من لم بستفت: 
وبلغہ ذلك الحدبث وإن کان من القسم الڈول عند من آفطر بناء” 
علیےهء لکن اذا کان العامل بالحدیث عامیاً صرفاً ما صار مل 
ہام حدیث وظاھرہ إلا شہة دارئة للزوم الکفارۃ عليه بذلك الإفطار 
فحسبء لا الزوم الإئمء فإن ظےہ ظن غر دافع لام عنے؛ 
فلا اإعتداد بالظن الین خطأہ لکن مذا إنما یمم إذا کان تباع العامی 
المفی ا خطی غبر مسقط للائم عنه عند محمد أٔیضاًء ولا یستازم 
عسدم لزوم الکفارۃ انتفاء اللإئمء کا لو نوی صوم الفرض بعد 
طلوع الفجر تم آفطر عمداً لا کفارۃ علیہ ومع ہذا یآئم . تم إذا 
کان العمل بظاہر الحدیث دارثا للکفارة عنہ فلا دلالة فیہ على أنهہ 
مجب على العامی الصرف العمل بظاہر الحدبث آو مجوز لە إستقلالاٴ 


٥٥ 


:ولامغاج ال الرجوع لی ا َہدان أصلا ؛ على آنہ لو آخذ ظاھر 
از تہارة ” البحر“ لکان العبی : مجب على العای العمل بظاہر ا حدیث 
نتبداداً ولو کان منسوخأً؛ فھو قول مخالف لُقوال المعترض اثئلائة 
حقہ الّی تقدم ذکرھا فی کلامہ ء ولیس ذلك قولا مجوز التموہ 
و را فعنی کلاےه أنے واجب العمل بہ فی ہذه الصورة 
”ارہ الکفارةء وھذا وجوب العمل بظاہر الحدیث لم یصر دارئا للکفارۃ 







ای حق من عرف تاأُویله ء وأیضاً وجوب العمل بظاھر الحدیث غبر 
مروك لن قلد مذھباً معیناً أو التزم عدم خروجه عن الذاھب الربعةظ 
فان عملهم مہم اللہ تعا ی بظاہر الحدیث فیا لا بوجد فیە معارض ؛ 
وأما ما وجد فيه المعارض فیعمل ہذا بظاھہر ہذا ورك ظاھر ذاك 
وبعمل ذاك بظاہر ذاك ویئرك ظاھر ھذا ؛ فالعمل بالظاہر أمر ثابت 
فہم؛ ورك بعض الظواہر لقربنےة لیس خروجاً عن واجب العمل 







بظاہر الحدیث ولا کان ال جمع من العترض تی الأحادیث الثلائۃ 
اإللذکورۃ ت رکا للواجب وارنکاباً للحرام أبضاً . مم ما راجعت عبارةۃ 
٭البحر“ ماوجدت فہا لفظة (لآن ظاھر ال حدبث واجب العمل بە) 
فلعل زیادنہا ہا من سھو الناسخ ٭ وقسال فی ” مظھر الانوار“ 
(مجب على العامی اتباع العلماء فی فتاوا ھے بإجاع الاأمة . انہی ) 
قوللہ حی بعرضہ علی رأي فلان أو فلان الخ (رص )٦٦١‏ 

قلت :۔ نم ا یقال لە ھکذا بل بقال لہ : تتوقف فی العمل 


حی بنظر هل وصل ہذا الحدیث صاحب المذھب الذي حالف 


٢ 


روایتہ ب؟ وھل أجاب عنه ہشھادة آخری معارضة لہ أأو مرجحة 
عليہ أو ناسخً لە ۶ أو قال عن ری جرد حالف حدبٹ ؟ فإن کان 
الڈول فلا تٹركک الرواتة : وإن کان الٹانی فتعمل پا لحدبث ونئركە 
الروایة ال خالفت ا حدبث من کل وج ء لان القیاس مخلاف النص 
مردود باللإجاع . ومانقله المعترض عن ان عبد الرلا مخالف ماقلناء 
فإنہ لامجوز ز رك حومات الحدیث بل ۱ ولاإطلاقاتہ پا ا الحرد 
غَْد آلکل لا سما عند ال نفیة ء کیف وقد سبق أن النص العام بعارض 
النص ا لحاص عندنا : نمالے قوة أن بعارض النص ال اص عن 
الشارع : کیف مجوز ترکه با حرد من الرأي عند ال نفیة : وما 
ی ‏ الضمرات“ کذلك أبضأء إذ ا بر حجة فوق الاأجتہاد معنی 
القیاس بلاریب ؛ وإراد صاحب ؛ ”* الات “ قولےه 27 
خالفت الروایة ) بلفظة ” إن “ الموضوعة للشك دال على أنەه مشکوك؛ 
الوقوع ٭ وہو فیا علمنا ەتبقن الوقوعء واللہ تعا ی عالم محقیقة الأمرء 
ولو وجدت مادة کسللك حقیقاً لا رەیاً فاسداً کماصدر عن بعض 
اأُھل زماننا فلا نزاع می رك الروایة هھناك والعمل الدلبل القوی ؛ 
والإمام الشعراوی من اشافعیة لا من الحنفیة فضلا عن أن یکون 
ماما لحرء بدل علیہ قول الشعراوي فی ” طبقات الأولیاء “ لہ فی 
ترجمة ال ئمة الأربعة ( إمامنا أبو عبداللہ الشافعیء والامام أہو حنیفةء 
واللإمام مالك ٤‏ والاإمام أحمد رمعم اللہ تعا ی ) وتقدمے ی رہم 
ذ کر الإمام الشافعی علل ذکر الات ة الثلانة ٢‏ ولا لم معن الشعراوی 


گ معی قول من قال من مقلدي امے۔اہب الار بہےة رلا أعمل 


ۂكٴً 


محدیث إلا أن اُخذ بہ إمای) أاعترض علہم ئا ذکرہ؛ وإن 
معی قوم ہذا ہو (أن لا اعمل محدیث وافقہ روایتےة إمای إلا 
اذا اذ بہ إمامی وحم بعدم نسخہ وکونہ غر مأول ) فھذا الکلام 
آفاد أنه إذا وجد حدیث ول بأخذ بہ [مامی ہل أجاب عنه بشھادة 
آعری فلا احعمل بہء ولیس یق ھذا عتب علیہ إن شاء اللہ تعا لی ء 
فھ رکا:عر لقلا عن السبکی وان حجر العسقلائی والقسطلای؛ وتیفن 
أن مہذہ الٛحادیث صت ا الإمام صاحب ال>-ذہب ؛ وتلك 
الأحادیث قباہ آمر عظم لا یکاد یثبت فی شی من السائل :: ولیس 
ثتاقل الدِن من أضاف إلی مثل آئی حنیفة أنه یقدم القیاس علىی 
النص ؛ وانما ہو افتراہٴ بعض آعدالہ علیہ فأظھر اللہ تعا لی راءتہ 
من مثٹل ھسذہ الأقوال عند أھل الد حضرة سیدنا لإمام محمد 
لباقر وسیدنا الإمام جعفر الصادق رضی اللہ تعائی عنہماء فحسن آن 
بقر أہھذہ الایة عند ذلك (فبرأہە اللہ مما قالوا وکان عند اللہ وجہاً) 
فإبداء الإجتال المورد نی کلام الشعراوی لا یناسب أن بنذکر ف 
کلامە ء نم مجرد قول من قال : إن إمامنا م یأخذ بہذا الحدیث 
لا یتہض حجتۃٴ ابد وتقدم ال جواب عن قول الشعراوي بآن 
ال ئمة کاھم قالوا : إذا صح الحدیث فھو مذھبناء فارجع إلیےە 


إِن شئت . 
ڈول فاذا وجدوا عن صا إمام مسئثله الخ )۱٦۹٥۸۰۱۱٢٤٢(‏ 


فلت : قد قال الإمام زنالسدن بن نم فی ” آشباہہ 


سیر 


۸ 


) و مجوز الاعماد علِ کتب الْمَمّہ الص حہح<ة4 قال ۴ ٌ فتح القدار “ : 
وطریق نقعل ا لفی فْ زماننا عن انلحہد اُحد مرن ؛ إما ان بکون 
لھ سند فلہ إلیہ أو بأحذہ من کتاب مع روگ تداو تہ الأیدي ح و کنب 
غەمد ر7 ا حسن و گرھا مل التصانیف المشہورة ٦‏ انہی ونقل السیوطی 
عن أی اسحق الاسفرائی الإجاع صلی جواز النقل من الکتب 
العتمدة؛ ولا بشترط اتصال السند لی مؤلفپا؛ انی عبہارةۃ 
”ااشباہ “ وقال الإمام ان ا مام فی ” فتحه “ (لآنہ _ أی الکتاب 
الشھور۔ عْزلة ال مر ا لمتوار عندھم أو الملٹھورء ھکذا ذ کر الرازی؛ 
فرہا لی محمد ولاا لی أی یوسف ہ لأنا لم تشنہر ی عصرنا ق دیارنا 
و بتداول ؛ نم 
معروف وو کادایتة 7 ۲ 7 لمبسوط“ کان ذلك تعو بلا” علىی ذلك 
الکتاب إ:نہی ) فعلىی ہذا مجوز أن محکم بأن ما فی الکتب العتمدة 
اللتداولتےة من لسائل - لوجدانہا عن أصحاب إمام - مذھەب ذلك 
الإمام اماعأء لا سما وقد جعلوا النقل عنہا طریقاً ثانبا لنقل الف 

مذعب ا(حہد عزلذے ؛ فاعەل مراد الشعر'وی باب إمام إما من م 
یعتمد علی قوط ونقلھم وم بنقل ما نقلوہ فی الکتب المعتمےدة مر 

أصحابہ أو الأاصحاب الذن نقلوا الروابے وصرحرا فہا أنہم فھموھا 
من کلام [ناھے وسیاق کلام الشعراوی رجح إرادةۃ المعنی الثانی ۔ 
تم نہ إذا م بوجد روایہتے عن الإمام ونقل أسحابہ روایۃٌ صرحوا 
فہا مسا ذکرنا لا حرج فی تقلبدھا إلا أن تکون خالفة ‏ ححدبت 


إذا وجد النقل عن الد-وارد مثٹلادٴ 7 کتاب ٭شھور 


۹ 


٠‏ من کل وجە: فہی متروكکۃ کصرمح روارۓے الإمام علاا 
ولا مجوز إنکار اللإاجاع علىی جوازا النقل من الکتب العتمدة ھا 
7 مجوز إنکار الاجاع علی جواز النزام مذھب من ٤‏ قال صاحب“ 
ٴ الطریقة ا حمدبنة “ (وأما التقلید للغر فی الاعمال آبدینےة فجالز 
وقال شارحھا الشیخ عبدالغی الدمشؤ :. 'شرحہ علہا (وھذا بالاجاع 





(نتہی) وھذا بإطلاقہ یعم آن بقلدہ بط یق الإلترام أو بر الالتزام . 
قواە دقدمر من ہذا الإمام ا حقیق بالإتباع الخ (ص )۱٦١‏ 

1 ملت : إذا کان الشعروي إماماً حقیقاً بالاتباع تھا ظنک فی 
الأاعة الاربعة والاولیاء الکرام وا دن وافْقھاء العظام من مت 
وھم ألرف مؤلفة وکشر مثھم أعظم شأناً من ابن العری والشعراوي ء 
من جعلھا أو اأحدڈما اخقاء بالاتباع وجعاھم عم اَتَعْقَاً لذلك فھو 
ن کون الشعراوی حقیقاآً 
بالإتباع عند المعرض وقد ذکر فیا قبہل أن تباع واحد معن از اما 
إشراك تی توحید الوجھة واتیان بالثنویة وإخلال بواجب الوحدة 
وإتباع لذلك 'لواحد دون الرسول صلى الہ تعالل علیہ وس ٤‏ فتمم 


ھذہ الأمور وئثینت فیمن اتبعمےه و ان العری الز اما ا٘بضاً عند٥ہ‏ ء٤‏ 


ا 


خصم مین آلد اآخصام ء وکیف مکن 


ٰ فالعوب العجاب من السر الذي ابدأہ المعترض عل دعوي آُزہ أم رہ 
فأخرجہ من التوحبد إلی الإشراك ولإڑخلال وغضر ہا نما ذکر ؛ وإن 


راد نہ حقبق بالإتباع نی ھذا فقط دون غرہ فذا لیس بناسب 





مقام الدح ؛ علیى آأن التزام قولہ نی ھذا ورك قول غبرہ فیہ برد 


کے 


علی من قال بہ أُوعمل ہہ التزاماً ما ذکرہ العزض أبضاً ء ۔ 


ھہنا ذکرک ما ذکرہ الشعروي فی ” النھج الین “ أبضاً من 
اللذاھب الأربعنة مأخوذة من السنة منسوجة من الشریعة خصو صاآً 
مذہب الإمام الأعظم والمام الأقدم إلا أن استلباطانہ تدق عن 
بعض الفھوم ولا تنکشف إلا صلى صاحب الکشف ااصحبح ؛ 
إنتھی ء نآفاد بھذا الکلام أن هن أنکر استنباطات الإمام الأعظم 
لعدم فطاندےه ولکونہ حروهاً عن الکشف الصحیح فھو قد حرم 
عا ثبت بالکشف الصبحیح . مم قول ا لمعترض (فہذہ أقوال العااء 
الحنفیة الخ ص )٦٦١١‏ غرر صحیح لوجوہ ؛ أو ھا أن بعضها قول غر 
ال حنفیة کمامرء وٹانیھا ان ا لنفیة ما أنکروا أن العام انحتھد فی بعض 
السائل مجوز لہ تباع الدلیل دون الحتھد عند البەض الأقل من الفقھاء 
وا حدئن ہ والعبارات الّی أو ردھا المعترض فھنا نقسَلاً عنھم 
لا تدل علىی آزید من ھذا ء والٹھا أتھا لیست منصوصة فی کثر 
من مطلوبہ کا بنھناك علیہ من قبل ۔ ۱ ۱ 
قو لہ ولا ثك أن من مع منھم حدیثاً الخ (ص )٦٦١‏ 
قلٰے : کلبة ہذا منظور فیہء فإن کشراً من الأحادیث المسموعة 
من فيہ صلی اللہ تعا لی علبے وسا أو الأحوذة عن الصحابة رضی 
اللہ تعا لی عنھم ثبت فہا رجوع بعض الصحابة إلی الکبار منھم ؛ 
آما رأیت رجوع الصحابة إلی ساداتنا الصدبق الأکر وعر وعیّان 
ورعسلی ؟ ورجوع بعضے من ال حلفاء الأربعسة إل بعض منھم ؟ 


3 


ورجو مم ای ا مسحود وعائشة وَالأَشَعری وزید وابی ومعاذ 
وی الدر داء وی ھررة وغبرھم رضی اللہ تعا لی عٹھم ؟ وھذا ہو 
السر فی ان عسدوھم فقھاء ااصحابة والفتەن ن فیھم ٤‏ وأرضا مٰ‌ بدل 
دلیل من شرع علىی ثبوت ھصذہ الدعوی ؛ ھن ادعی ذلك فدات 
بہ من الأحادیث أو الاثارء وعدم معرفة أن غیر الفقیے منھم قد 
کلف بالرجوع !لی الفقیه منھم لاہستلرم أنہ کے احد من غبر 
الذْقھاء منھم إ ی الفقھاء منھم اہداء ومسل بعض منھم 7 عھدھم 
علی حسب فھمہ من غبر رجوع إلی الفقیه لایستلزم إجاعھم على ذلك : 
فقوله (وم بعرف أن غبر الفقیےە منھم ینم ص )٦٦١‏ فیہ نظر إلا 
إذا قیل بإرجاع عسدم ال معرفة پل ی إمجاب 1 رجوع إ لی اي ٤‏ فقی ےه 
ان عدم المعرفة بە لابستلزم عدم رحر تہ لے عھل 'الفَيحَارتھ رانا 
ماتحقق من عدم رجوع أحسد لی غبرہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسام 
من کان فی طییببة ا مطیبة آو قریباً منھا ی عھدہ فلان مرجع الکل 
ومنجا الأولین والآخرن کان بن آظھر مم ٭ فھل مجوز لاد 
الرجوع إپی غبرہ مع إمكکان الرجوع إليہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم ؟ 
ولا إعتداد بغم أحصد أصلا إذا کان بیانہ صلى إِللہ تعالی عليہ وسام 
علىی خلافہ ‏ ومن العلوم ان الاجاع ما کان ٹی عھدہ صلى اللہ تعا لی 
علیہ وسلى وما کان حجة فيہ وکذك قیاس غبرہ صلى اللہ تعا لی عليه 
وسلم من کان فی حضرتہ أو قریباً منہ؛ لن القباس رت 
ولا ضرورة لە تلجلہ إلیےه وكکذلك محسرد قوله لامکن ان یکون 
حجة حبن قیامہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم بین أظھرم + وکذا ا حمع 


۱ 


"٢ 


بین الدلہلن من الکتاب أو السنة ونرجیح أحد| على الآخر لامجوز 
من کان فی حضرنہ أوقریباً منہ محبث لوسٹل عنہ صلى اللہ تعا لی عليه 
وسام وصل پل ی العمل بہ فی وقتے ء فلبست ال حججۂة ئی ذلك العھد 
الشربف للا الکتاب أو السنة ٠‏ وقیاسہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم علی 
قول من قال بہ من السنة أیضاً ء وہو وجی بوحی لہ حجة 
قطعیة دون سار القیاسات ء ٹمن أخذ السنة من فبہ صلى اللہ تعا ی عليه 
وس وکانت قطعیة الدلالة كانت حج. قطعسة مثبتة لحم ثٹ بھا 
قطعاً یق حق ذلك الآخذ ء فصارت عندہ کالکتاب القطعی الدلالة 
إلا أن الکتاب القطعی الدلااۂ بثبت الأحکام قطعاً ی حق الکل ء 
ومن لم بأخسذہ عنہ صلى الہ تعالی علیہ وسلم کذلك بل أخذہ 
بواسطة ء فان کانت الواسط ۔ معاً کثبراً لاممکن تواطثھم علی 
العزت فا و من مر سات و ون اط کے رانا 
آفادت الظن ٤‏ فلس 'لعمل فی عہدہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم إلا 
العمل بالکتاب والحدیث من غبر رجوع لی الفقیہ ء فإن الرجوع 
إلبہ لمندوح عنہ نی ذك العھد الشریف لما قد علم أن الرجوع إلی 
الفقيه إتھا ہو لاستحکام العمل ہالحدیث ؛ فی حضورہ صل اللہ تعالی 
عليه وسلم کیف ممکن ان محتاج لی العنیہ فی ذلك ؛ وأما الصحابة رضی 
اللہ تعا لی عنھم فی عھدم مطلقاً وی عھدہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسام 
حبن ما کانوا قریبین منہ صلی اللہ تعالی علیه وسام مکانا فان آکر 
غبر الفقھا منھم پعمل بالحدیث بعد الرجوع إ ی الفقھاء منھم والاأقل 
ما کانوا کذلك ء فلیس فی عہدھر ری اللہ تعالی عنھم إلا المسسل 


َ*٣ 


بالحدیث فیا وجد فیه ء ورجوع غبر الفقھاء ا ی الفقھاء لاینانی العمل 
با حدیث ء و)ٔتھا بنا فیہ إذا کانت روایة الفقیہ مخالفة لقولہ صل اللہ 
تعا لی عليہ وسلم حتماً من غبر شہادة ‏ ما منہ أصلاً ء وأنی ذلك ؟ 
وأما احیال الناسخ ووبرد المَارَض وغبرما فھو أمر لم یلتفت إلیه 
ی المنع عن العمل بالدلبل من عہدہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم إ یل 
یومنا ہذا فما إذا ثبتت الشھادة من ا لحدیث فی ھا خالف الروابه 
ثٰ ظا شھادة منە أصلاء ون من قال بذلك المنع فیہ حی 
برد علیہ الإشکال ؟ وانا کمثنا فما اذا ثبت الشھادة ئی الحائبن : 
ولیس ھذا نع من الضضل ۳ من عمل با لحدیث بعد تصفحه 
الوسیع وتتبعہ الام حیع مالہ وما عليہ حسب وسعہ وطاقتہ وعلمہ 
ومعرفشہ باللہ تعا لی کالائمہ الأربعة رضی اللہ تعالی عنھم ومن قلدمم 
نی لاو لیاء باللہ تعالی والعرفاء وا حدثین والفقھاء ء والإجاع لم بصر 
حجة إلا بعد انقراض عہدہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم ء فھو حجة 
ولو فی القرن الأول ء والقباس من الصحابة فی عھدہ صلى اللہ تعا لی 
عليہ وسام ما جاز إلا ہن کان بعید؟ عنہ صلى اللہ تعا لی علیے وسلم 
مان ؛ فام بٹیسر لہ المسئلة عنہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم فی الواقمة 
الحادثة لہ ؛ وأبضاً جاز القیاس ہم رضی اللہ تعالی عنھم بعد عھدہ 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسام مطلقاً ؛ فن 'لأول قیاس عمروعمار رضی 
اللہ تعالی عنھ الذکور قصدے فی ” صحبح الإمام البخاری “ وأبضا 
ا مع بن الدلیلین والئرجیح لأحدھا کان جالزاً لحم رضی اللہ تعا یل 
عنھم قف عھدہ صلی اللہ تعا لی علیے وسلم بالشرط المذکور وبعد 


جم 
لے 
حم 


عھدہ مطلقاً ء وبدل على الاول الحسدیث الذي آخرجہ البخاری نی 
”حبحہ“ عن ان عمر رضی اللہ تعا ی عنھ قال (قال النی صلی اللہ 
تعالی علیہ وسام نا لما رجع من الأحزاب : لابصن أحد الفصر 
إلا یق بی قریظة ؛ فادرك بعضھم العصر ی الطربق ء فقال بەضھر: 
لانصلی حتی أتیھا : وقال بعضھر : بل تصلى ؛ مم برد منا ذلك ء 
فذکر ذلك پلنی صلی اللہ تعا لی علیہ وسلر فلم یعنف آأحسداً منھم 
إنتھی) وقال العلامة القسطلانی نی شرحہ (لانصل حجی أنیھا لا 
بظاھسر قولہ لابصلن أحصد ء لن الازول معصیة للأمسر 8 اص 
بالإسراع ء فخصوا موم الأمر بالصلاۃ فی أول وقتھا عا إذا ‏ یکن 
عذر بدلیل آمرہم بذلك ٭ وقال بعضبم : بل نصلى نظرا إلی العي 
لا إلل ظاھر الاعظ ؛ لأن المراد من قول : لابصا‌ن أحد لازمے ؛ 
سو سال ات 0 اترك اسائک 
کكأنه قال : صاوا فی نی قریظة إلا ان ید رکم وقتھا قبل ان تصاوا 
إلہا ؛ فجمعوا بن دلیلی وجوب الصلاة ووجوب الإسراع ء فصلوا 
ركباناً ؛ وقال النووی واختلافھم ہذا سببہ تعارض الأدلة عندہ 


3 
عم 
فالصلاۃ مأمور بہا ٹی الوقت ؛ والفھوم من ”٭لایصاعن“ المبادرة ء 
فأآخذ بذلك من صللى لحوف فوات الوقت ء والآخرون أخروھا عملا 
بالأآمر بالمبادرۃ لبی قریظة ء انتھی عبارة شرح القسطلانی ) وقسد 
آفاد ھذا اۓےسدرث أنْ ا لمع بن الدلیلن ويرجیح أحسدہا بتقدم 
العاص علىی العام أو بضرہ کلاا جالزء وأن الجمع لیس عقدم 
علی الرجبح وجوباأً ء وأن الترجیح بمجوز مع إمکاٹ الجمع أیضاًء 


دا 


فقد وقع النصرمح فی الحدیث ]أنہ صلی الل تعا ی عليہ وسلم لم بعنف 
أحد؟ منھم بعد ما ذکر ذلك لەء وآفاد ابضاً أن للمجتھد رك 
ظواہر الأحادیث إذا کان عندہ قریدة علیہ وإن لم یکن ا خصم سل' 
صلاحیتھا لن رك بہ الظاہر . ُم إن العلامة العراقی تکلم ما نقله 
العرض عنہ هھناء وع ہذا کان شافعیاً وعلی مذھب اشافعیة قائما 
لی أن مات ره اللہ تعا ی ء فلعاہ رجع عن ہذا القول الذی نقلہ 
المعترض عنه ء ولن سّامتا عدم رجوعهة فھپو واحد ٭ن أولئك ااملائل 
من ا حدثین والفقھاء والعرفاء ء فلا بکون قولہ حجة على الاأکثر من 
الحدٹن والفقھاء والعر ام باللہ تعالمی . 


فوله وھذا تقربر منہ صلى ال تعالی عليہ وسام 
الخ (ص )٦٦١‏ 

قلت : إذا کان المسموع می فیہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسام 
قطعیاً کالمتوائر ئی حق من مععہ منہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم کذلك ؛ 
فلا احتباج لہ فی الرجوع اپ ی الفقیہ ء وکذلكک من أخذ عنہ بالواسطة 
الضر الواسصلة إپی حد التوائر وکان کی حضرتہ صلى اللہ تعا ی علیےە 
و سم أوقرباً منہ لااحتیاج لہ فی الرجوع إلیہ > وا خوذ عنہ بواسطة 
وکان بعیداً عنہ مکانا فإن أمکن لہ الرجوع إليہ فلا احتباج لہ لی 
ذلك أبضاً ء وإن کن لہ ذلك وتیسر لہ الفقبے فلا محال فی 
جواز رجوعہ ئی ذلك إلی ان حتھدء وا حتھد لابقول للا ما قال بە صلی 
اللہ تعالی عليہ وسر وہل مجوز للمجتھد أن مجتھد برآیہ فی عالفة 


ء٦‎ 


قولہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم الواصل من غبر الفقبے 'لیہ ؟ فلا 
تقرر منہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم ولا من إجاغ الصحابة بعد فرض 
ثبونہ لآن یکون رجوع غبر الفقھاء إلی الفقھاء ضر جائز بعد عھدہ 
صلى اللہ تعا ی علیہ وس ٘بضاً ؛ على أن الصحابة ولو غبر الفقھاء 
قد أعطوانوراً عظیماً من أنوارہ صلى اللہ تعا ی علےه وسلم حی 
کان قول واحسد منھم حجة عند النفبة الکرام ؛ وکان إجاعھم 
حجة قطعیة دون سائر الإجاعات عند البعض ؛ وکان مل واحد 2 
علی خلاف مرویہ دلیل النسخ عند الحنفیة : وقال صل اللہ تعا ی علیہ 
وسلم فی شأنھم (أصحابی کالنجوم بأبھم اقندییم اھندینم ) والإجاع 
عسلیى ما ذکر إن ثبت ثبت ئی جواز عدم رجوع غر الفقھاء من 
الصحابة إلی الفقھاء منھم فی عوا من فبہ صلی ال تعا لی علیہ وس 
من احدیث أو أخذوہ عنہ بواسطة الصحابة ؛ فقبیاس غر الفقھاء 
من عدا الصحابة ولو وجسدوا ی زماننا ھذا علىی غر النٹھاء ٭؛ن 
الصحابة ‏ و[ثبات ماژزلئہم من بعدھم قباس مع الفاروق ء فھو غر 
صحیح ؛ وأبضاً جواز العمل ۔الحدیث لغبر الفقیسە من الصحابة من 
غبر رجوع إلی الفقھاء منھم لایستلزم حرمة العمل محدیث تمسك 
ہہ الفقيہ ولو کان غیر الفقیه عالاً مجتھداً ى بعض السائل إلا إذا 
کان الفقيه بلیداً سوا غیاً ری أن الناس کلم وجب علہم طاعی 
وحرم علہم طاعة اللہ تعالی وطاعة رسولہ صلی اللہ تعالی عليہ وسام 
الفروضین بقولہ تعالی (يأیھا الذہن آمنو أطبعوا اللہ وأٌطیعوا الرسول) 
ومثٹل 7 الفقیه کالعنقاء ؛ لکن -۰-۰. فی ھذا الزمان من ادعی نہ 


۷ 


فقبہ ومحدث لابلزم بنفسہ إلا ما أدی إليه رأبہ وإجتھادہ وظنےہ 
وأوجب عل العوام التزام ما قال بعد الزام أنہ معنقدھم ولوکان 
ذاك الرأی خارجا عن المذاہب الأربعة أوخارجاً عن إجاع الأمة ‏ 
فصار العامل بہ مرتکباً حرام إجاع الأأئُة الأربعة أو بإجاع الأمتة 
اللرحومة أوملعوا مطروداً على لسان خر ا مرسلین صلى اللہ تعا لی 
عليه وعلہم وعلی وآلہ وصحبہ أمعن ؛ وا کان العامل پاٹ 

مجوز لہ العمل بہ علىی حسب ما فھمہ من غر رجوع إل ی احتھدن 
نا 0 لی من فھم من العلماء علل حسب فھمے أن العمل 
با حدیث بتحقق بالعمل بھذہ الروایة من المذاہب أ٘بضاً ء ولا مواخذة 
علی فھمہ ہذا بتقربر منہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلر وإجاع الصحابة 
رضی اللہ تعالی عنھم بالطریق الأولی ء ففن العجب اعتراض المعرض 
علہم باعتراضات شی ؛ وقد ہدمھا ذلك التفرء بر العظم والإجاع ؛ 
فلما ادعی ثبرت ھ۔سذا الإجاع فعليہ ما علی لاق لذٹك التقرر 
والحارق لذاك الإجاع وأما دعوي الإجاع علیےه من الصحابة فی 
زماتھم وعھدھم فقبہ ما ریہ بعضھم ما القلائل من 
انحدشن والفقھاء ان یتمسکوا بہ ی جواز عمل العالم امتھد فی بعض 
السائل پا حسدیث من غبر رجوع إلی الفقھاء؛ وثبت عن بعضیم 
مالاڈکٹر من ا حدثئن والفقھاء أنا یٹمسکوا بہ فی وجوب الرجوع 
ِل الفقھاء علبہ أیضضاً ء وإثبات أن من سمع عنہ صلى اللہ تعا ی علیه 
وسلم حسدہبٹا واحداً وصحبےه مرة واحداً کن لارجع ۂ ٹی غبر ذلك 
الحدیث الواحسد إل الفقھاء من الصحابة أبضاً دونہ خرط القتادء 


۸ء 


کیف وقد قال صلی اللہ تعالی عليہ وسلم (إقتدوا بالڈن من بعدی ) 
ونسد ثبت عرض اللفاء الراشدن وضرھم من الصحابة وضرھم 
رضی اللہ تعالی عنھم بعض الأحادیث علىی بعض ؛ فعملوا مھا ترجح 
عندھم و رکو ا العمل مھا مٰ بکن ك اك علیى ھا اعترف بە الععرض 
نی القام الذی أوسع البحث فبہ قسدحاً على معاویة رضی اللہ تعا یل 
عنه ء ونظارہ کشرة فی الحدبث؛ منھا قصة مسر مع مار وقصة 
علی مع عائشة وقصة عللی مع معاوبة وغرم من یقرب أن یکونوا 
نصف الصحابة کمامر رضی اللہ تعالی عنھم . نم إن مدعی ول الاِن 
العراقی جواز العمل بالائر لاوجوبہ؛ وتقربرہ صا الہ تعا ی عليہ وسلم 
وإجاع الصحابة بعد ٹبوتھا لایفیدان إلا الجوازء نعم کان الوجوب 
مسلماً لوکانت ال ئة الأربعة خارجین عن دالثرة السنة السلیة ء والعیاذ 
الہ تعالی من ذك ؛ ومدعی العترض الوجوب ؛ فأن الدلبل ٭ن 
الدعی ؟ وجواز العمل با حدیث ااعام ببعض السائل ا حتھد فہا قول 
بعفں من الفقھاء وانحدثین ؛ وہذا الکلام من السرائی بدل علىی 
لرجیح ہا القول ی رأیة او لم بثبت رجوضہ عنہ؛ لکن فی حق 
ذلك العام فقسط ؛ وسدعی السرض الوجوب علبه وعلى العای 
الصرف ؛ فأن دلیل من مدعاہ أبضا ؟ . 


قولہ ولولا ذلك لأمر ا لفاء الراشدون الخ 
(ص )۱٦٦ ٢١٢٦١١‏ 


قاری ' إن العمل بالأحادیث فما إذا کانت الشھادة فی جانب 


۹ 


واحد وتطابق رأٰبھم ورأی غبرمم ؛ وفی ا حدیث للسموع من فیه 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم الذیي ہو کالمنوائر ںی حق من معله عنہ 
صلی اللہ تعالی عليہ وس کذلك ؛ وی الحدیث الأحوذ من الصحابة 
وکان ذلك الآخذ .َ ً اللہ تعا ی عليہ وسر أو قریباً منە 
لا إحتیاج إلی الرجوع إلہم ء وأما فما کانت الشہادة فیہ من الجانبین 
وم بتطابق الرآبان فبےە الصحالی لم بسمعھا من فیےه وٰ یکن 
محضرنہ أوتریاً منہ فقد محققت الإعثراضات من فقھاء الصحابة بعضھم 
علی بعض ومن الفقھاء علی غبر الفقھاء فہا ء فإن شئت فانظر فما 
نلم بہ علی مع عمر ومشاجرات على مع عائشة و حوھم ومشاجرات 
علی مع معاوبة وغبرہا رٹی اللہ تعا ی عہم ء ولیس العمل با حدیث 
محصوراً على من عمل رأیہ ٦‏ اخذہ من الحمدبٹ بل ہو حاصل 
للأئمة الأربمۓة ومن فلدھم من لعرفاء باللہ تعالی وا حدن والفٹھاء 
والأصولین أحسن وأاکل ؛ والحدیث البارك حجة على الناس قائم 
علی رژسھم 
ذولہ ومن عھنا عرفت الخ (ص )٢٦١‏ 
فملت ! لوکان دلیل الح۔دیث متحصرا فی ھا أل"بی اللہ تعالی فی 
رأي المرض وروعہ لکان کلاہ, ھذا حقاً صادقاً لامریة فی صدقہ؛ 
لکن أن من بدعی ھذا؟ وأما الأصولیون رھم اللہ فا قالوا إلا بن 
وجود الناسخ والإجاع والمعارض کثبر فی الدہن : فلو فلد القلدون 
واحداً من ا حتھدن الأعلام الن ہم اعم بدلك من غبرھم وعلموا 


ء٤‎ 


ذلك بہ فا لاسما ولیس فیہ حالنفة ذلك التقرر منہ صلى الہ تعا ی 
علی ےه وسلم وإجاع الصحابة ‏ ومن قال 7 التقلید علی العام 
احتھد فی بعض السائل وعدم جواز العمل بظاہر ا لحدیث فمعی قولہ 
إن ذلك العالم إذا وجد شھادة روایة ٭مذھب مقلدہ مثاا“ ٭ن الحدیث 
ووجد حصذبٹا آخحر خالفھا لکن وقع فی ظلہ ترجبح ذلك ١۔‏ دیث 
الآخر فیجب علىی ذلك العال م أن بقلد روابیة اللذہھب وبقف على ترجبح 
مقلدہ أو مجتھد ضیرہ غر متجاوز عنہ ولا بعتمد على رأرہ سا بتیقن 
فیا عم ان 7 ذاك الما وإِن کان حر مشحرا نی العاوم لایبلغ 
دی ربہۓة من آراء ا حتھدن ٤‏ فھجر الرأی الأعلىی المطابق لح دبث 
رأی أدنی ظنہ ذلك العام ظا حدیث أبضاً مھجور یلزم منہ اترك 
ااواجب؛ وم بقل أح۔د بتوقف العمل بالحدیث بعد وصولہ وتحةقق 
صتہ إلا یق مثل ھذا المقام ٤‏ وھا قال بہ ئی القام الذي م بوجد فیہ 
لروابة الفقہ شہھادة من اادلبل أصلا وقام الدابل من الکتاب أوالسنة 
ا و الإجاع على خلانٹھا وردھا لکٰہا ما وجسدت فیا علمنا ؛ فقوله 
رہل ان َ‫ ثيە من ااوائع الخ ص )٦٦١‏ 2 فی التوقف یىی 
العمل فی مثل ھذا امقام دون ضرہ اعترافاً ؛ وإذا تتبعنا فی المسائل 
والأحتام م مد ذك التوقف للا ئی مثله : ومن قال عنم العمل 
با حدیث الذی ید روایة الذھب وبوجوب العمل بالحسدیث الآخر 
الذی خالفھا فقد سھا سھواً ظاھراً وغلط غلطاً باھراً . 


ٹول ومعلوم أن من أھل البوادی الخ (ص١٦٦)‏ 


۱ءء 


قلت ٴ من العجیب ھذا الإستدلالء فإن الرجوع إلی الفقيہ ا حتھد 
لبعرف عدم الناسخ وعدم المعارض وعدم الإ٘جاع علىی خلافہ لیس وجوبہ 
عرمُلک من قال رہ إلامرة ‌ و بقل أحد باہدیتہ 3 فسماع من کان من ەل 
الہوادی والشری البعیدة من الد ٭!رة ج2 صل الله تعا می علمہ وس 
شیا وسکوتہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم بعدہ دلیل علىی حکہ صلىی 
اللہ تعالی عليه وسلم بعدم للصارض لہ وبعدم الإجاع الذی لا إمَان 
لە یق عھہدہ صلی اللہ عليه وس أ ےا“ وبعدم الناسخ لہ قطەاً ء فلیس 
حکرہ صلی اللہ ۔عا لی عليہ وسام ھذا بأدنی من حکم الفقیہ ا حتھد بعد 
الر جوع إلیه بعدمھا مر ؛ ومن امعلوم ان حکه صل اللہ تعا لی عليه 
وسام اعل شا واسی مکاناً : علیلی ارہ قطاعی وحسکم ا حتھد بعدمھا 
لیس عفید للقطم بالعدم 2 المیاس بر میح 7 والنغشض لیس بسلم : 
ومن رجع من قر اامُقّھاء ہل الفقّھاء ا حتھدن فح موا بعدم الأەور 
اثلالة اللذکورۃ عند رجوعہ إلہم فعمل بالئروایة الموافقة حدیث مم 
صار بعیا۔ا عہم ق قری بعیدة وامکنة نائیة مم وجد ا حتھدون حدیٹا 
معارضاً أوناسخاً لذلك الح_دیث الأول أو إجاعاً على خلانہ فلیس 
ال فا ال قل ضر لد کر آشرن رارف اف 


التبعة 6 وإن کان احمال ان یو جحسد طیء من ھذہ الأمور اللائة بعد 


ھ> 


نْ 


حکھم بعدەھا باقیاً والوفت وقت أن یوجد شیء سنہا فا ظكث نی 
ھؤلاء الصحابة. الذن ممعوا منہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم سا علمرا 


۷۲ء 


بلزم علہ بذلك تبعةء لاولل لاولل لاواللہ ! وإن کان الوقفت وقت نسخ 
وتبدیل فکیف بشأتی أُن مجب عليہ صلی الل تعالی علیہ وسلم آمرھم 
مراجعنہم ؛ علىی أن عدم العرفان لا‌بدل علىی عدم الوجود فی نفس 
الأمر ء وأبضا لیس معرفة الناسخ والمنسوخ منحصرا فی المراجعة حی 
مجب عليہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم الأمسر ما م لامجوز أن محصل 
ثلك المعرفة بإرسال الرسل أوالمکانیب أوہوجہ آخر؟ فظھر أن تقررہ 
صلی اللہ تعالی علبه وس ان قال زلاآزید عل ھذا ولا انقص) ما 
قال لاب د شینا ما قالوا من الإحتیاج إلی الر جوع ا ی ا حتھدِن٠‏ وأئجب من 
ہذا ما ذکرہ بقوله (وکذلك ما أمر الصحابة أھل البوادی وغرھم 
الخ ص )۱٦١‏ ء ألپس سید الأولن والآحرن صلى الہ تعا ی علیہ 
وسلم قائماً بن أظھرھم ؟ ألپس الفقھاء من الصحابة وغبر الفقھاء مہم 
محداجون إليہ صلی اللہ تعالی علیے وسلم ی دیہم ودنیاھ وقلیلهم 
وکڈر ہم ومسائلھم وعوائدعم لیو کفابتہ صلى اللہ تعالی عليہ وسلم 
آوی وأعلىی من کفایة الفقیہ لغر الفقیے مر اتب لاعاط کھا اُبدا 
ولو جعلت کل شجرة فی الدنیا أقلاماً والأمحر فہا مداداً ؟ 
وہ نظھر أن العشر فی النسخ الخ )١(‏ 

قلٰی: كکذك لکن ان الذي م بقل بہذا القول حتی برد 

علیہ قولہ ذلك . 


(ر) وعذہ العبارۃ قد سقطت من المطبوعه" ء النعانی 


۳ء 


قولہ فلا عبرة ما قیل : لامجوز الخ (ص )٦٦۷‏ 

لے : ما وقع البحث فما إذا تمارضت الشھادتان فالقول 
بالتوقف وعدم جواز العمل باأحسدہا حق عالم یتحقق ال جمع بہما 
أونرجیح أحسدہا على الآحر کا اعرف بە اللعرض غر مسرة؛ 
وسیجےء إعلرافہ بذلك أبضأ إن شاء اللہ تعالی ؛ فقولہ : فلا عبرۃ الخ 
لاعبرة بە:؛ ولو ادعی عليه الاجاع ولبت ذلك بقول ئثفقة لکان لہ وجه 
خر مم إله إذا وقع ار جیح أو الجحمع من ا حتھدن وعرف ذلك 
بنقل الٹقات علہم لا مجوز للمقلد الرجوع عنہ إلی الر جبح أو الجمع 
الڈذی بدا لمذا اللعرض ؛ لأن ھذا الرجبح لو الحمع علہ ناش من 
الرأي الڈذی خلاعن العرفة باللہ تعالی باطتاً رظاہراًء وأما الٹرجبح 
أوالحمع اللنقول عٰہم فھو قد صدر وثبت عمن منحھم اللہ تعالی من 
الإاجتھاد الکامەل والعرفان التام مزایا لاتعد ولا تحصی ٹھی زادتم 
(عاناً وإرقاناً ومحبة وعرفاناً ووصلوا إلی مرانی لم تصل إلیھا آمثال ان 
العسری فی الظاہر والباطن ؛ فھم أحق أُن یتبع؛ وتقررہ صلى اللہ 
تعال لی علیہ وسلم والإجاع الذِن ذکرھہا من قبل لو سام ہوتھھا فھا 
ھا وجدا ی صورة وجود الشہھادۃ فی اُحد ال ان فقط وعسدم 
حقی تعارض الشھادنن . 


قولہ کالحدبث الذی وصل ال العای الخ (ص )۱٦۷‏ 


ڈلے ١‏ ااقائل بھٰذا القول جھول امرف اس وثقته وعدالتہ 


۷ء 


وأنہ حنی أوشافمی أومالکی أوحنبل اولا إلپی ہؤلاء ولا لی مؤلاء 
فلا بعتد بقولہ ولا ہلتفت إل یل کلام ء ولوسم الاعتداد. بقوله فاقول : 
ما معنی وصول الحدیث للعامی إلا أن عالاً من علاء الأمة بقول لە : 
إن ھذا العمل أوالرأی منی مطابق محدبثء وإن ذاك الرأي أوالعمل 
من حمیع الأئمة الأربعة أوبعضھا حالف هٰذا الحدیث : وعلاء الملذامب 
آ3 1 یقولون لە ما مخالف حم ذلك العالم ء وا۔ ن الدلیل 
وجب على العامی تقلید 75 ذلك 7 دون قو ؟ .- الان 
پی إلا أنە لابکاد یوجد ھذا الدلیل ء وقصدمر من المعرض أن التزام 
تقلید واحد معن پستلزم فسادات عظبمة فی حق ذلٹ الملمزم ؛ علی 
ان ہذا التقرر والإجاع المسطورن لوثبت ثبت فی العلاء لافی الٹھال 
العوام ؛ فأن الدلبل من المدعی ؟ فالقول بأن العمل بالحدبث جائز 
للعامی إذا احتمل آن پکون ٭نسوخاً أوحخالفاً للإجاع أومعارضا وما بہ 
یلبغی لہ العمسل ہہ فاسد ء کیف لا وہو لا بعسرف معی النسخ 
والتعارض والإجاع والحدیث وآسرار الکلام ومعانی جواھر الفاظہ ء 
فااعجب العجاب من اعای العامل باسحسدیٹ بداعی اہ عامل 
بالحعدیث ولا یدری ان ہوء فھو حیص بیص لا نہ یقول : 
سمعت من فلان العالم أُن ھذا العسل عمل بالحدیٹء وإنه لیس هٰذا 
الحدیث معارض د ناسخ و رو جسد إجاع عل خلافہ وإن کان 
ذلكٰ غخالفا ما ی ۔ نفس الأمر ولا عليه: سار العلاء ء فلا مناص 
من تقلید ذلك العام + فکیف پتصور أنِ یکون عملہ علاً 
إلا بالعنی الذي أٌثبتہ الفقھاء وأذکرہ العترض ؛ وقد عرفت سابقاً 


٦ء"‎ 


معٔی قول محمد ؛ فلیس مقتضی ما ذکرہ ی ”٭ اهدارة“ من مذھب 
حمد جواز العمسل ہہ ؛ عسلى آنہ لوکان معنی ما ذکرہ صاحب 
”ادایة“ من مذھبہ ما فھمہ ذلك البعض أو العترض لکان العمل 
بہ على مذھب محمد واجبأآ لا جالزاء وجعل البدوین من الصحابة 
من ا لجھال العوام لا العلماء نمیا مجر ذلك ال جحاعل إپی شناعة قبیحة 
لأٹھم أُھسل اللسان یفھمون کات کلامہہ صلى اللہ تعالی عليہ وسام 
ود قائقی مزاباء وأفیض علہم ربصحبتهہ الواحد مالم بصله ان العری 
کان بعد القرن الاول ء قال القاضی عیاض فی ”شفائہ“ (من شم 
آحسدا من أصحابہ صلی اللہ تعال ی علیہ وسر ء فان تال : کانوا علی 
ضلال وکفر ؛ قتل ؛ وإن شتمھم بغبر ہذا من مشاتمتة الناس نکل 
نکالا” شدیداً ء إنتھی) واعسل أن سب الصحابة حسرام من آکر 
الفواحش ؛ ومسذہھبنا ومذہب الحمہھور أُنه - أی ساب الصحابة 
بعزر ء إنتھت عبارة العلامےة أں الطبب الدفی فی حواشی ! سان 
الرمذي “ ء وکیف ہجوز للعای العمل بالحدیث استقلالا ء وکیف 
یتصور ھذا لہ کذلك ؛ فلا بتیسر لہ العمل بہ إلاً بالرجوع ال ی 
عام من علاء الأمة ۔ 


فوأہ أن پئرك الحدیث وبعمل بقول إمامہ الخ (ص )۱٦۸‏ 
قلت ' ھذہ المسئلة ا منقوله عن ان حجر اللکی یق “ فتاواہ ۴ 


والإمام الو ويی یق 7 شرح اللھذب ٤‏ مؤیدا بقول الإمام أآی حنبفشهة 


(۷ 


رہ اللہ تعا لی النقرل عنے فی ”ابحر الراثق “ وغره صضحہۃ 
غبرخا فبہ ؛ وحن معاشر الحنفیة نقول ہا اف راطق مال 
7 ذلك ء والعجب کل الەجب من استدلال اممترض بقول ان الم 
وھو من تلامذة ان تمیة الذی کفرہ المعرض وسقه ئمن آٹی 
ملعرابشہن ا2آ تام وأئنی علی کتابہ الموسوم ”رد ااروافض“ 
لان یت گا حیلا الذيی أحرق اأُکباد العترض إحراقاً بلیغا 2 
بوجوب إحراق کتابہ الاکور وشنع على من أنکر وجوبہ أو أئی 
علی إن تیمیة فحکم عليه ما حکم وھ برآء عن حکمه ؛ وستعرف 
أن لیس فی کلام ان القم ما یکن أن بستسدل بہ العترض یف 
إثبات مطلوبہ ا حاص بہ . ئم إن هہلذہ السثلة النقولة عنھا غہ 
خافیہ ء ونحن محمد لل تعا لی نقول كکذلك أیضاً کا صرح بہ فی 
”البحر الرائق “ وغضر* ؛ لکن ان نل المسنسلة ال"ی وجد فبھا 
سس مھ ار مھا سی اس ا 
القلد شھادۃ من ا حدبث أصلا ؟ ولولا کان الأمر کذلك ما الزم 
النووي وان حجر مذھباً معبنا إللزا ؟ الذی قسد حم فیە العترض 
فھا سبق بأنه إشراك وعتابعة لذمك الەن دون الرسول صلى اللہ تعا لی 
عليه وسل وإخلال بالواجب؛ وقول النووی وان حجر ھذا صرخ 
فی أنه لاسجوز للعامی العمل با حسدبٹ: فلو 5 7 ای 
لکان کشر من کلام المعرض مردوداً بھذا القول 
فوله أن نجرد ا لتابعة أن لا یقدم علی ماجاء 
الخ (ص )۱٦۹‏ 


۷ 


فلت : ا لحق أن الأسر کذلكء ومن بدعی خلافے ؟ ولذا 
قالوا : إن الرأي والقد۔اس فی مقابلة ما جاء بہ صلى اللہ تعا لی علیےےە 
وس حرام بالإجاع ٭ ومحسل قولہ (فاذا تبن لہ م بعدل عنه الخ 
ص )۱٦۹‏ ماإذا م یوجد لقول من یقول محلاف ماتبین لهھ من 
معنی الحدبث شھادة مھا جاء بہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم لظھور أنهە 
ما م یعدل عنهہ أبضاً ولو خالفضے من بن الشرق والمغرب ء وقوله 
(ولو خی عليك الخ ص )۱٦۹‏ فرض عحض لابستدعی وجودہ ی 
الشریعة الغراء ؛ علی 5 مجوز ان بکون خر الآحاد محَالفٗ 'لاجاع 
الأمة أو الصحابة کاہم فقول ان القم (ومعاذاللہ ان یتفق الأمےة 
علی رك ماجاء به الخ) فی حبز المنع ء والاجاخ حجتة أقوي من 
خبر الواحد من حجج اللہ تعا لی ورسولە ء فلیس ھنا ا جھل بالقائل 
حجة على خلاف ماجاء بہ صلى اللہ تعا لی علیےه وسلرء انا الحجة 
فی العمل کم الإماع وئرك العمل نجیر الواحد الإجاع ء فلاوروہ 
لاڑشکال . ئم إن ان القمم فسد حم علىی العامل بالحدیث بوجوب 
العمسل بہ عليہ ؛ ونم یسل : إن الأحادیث البی نمس ہا الائمتة 
الأاریعےۃ أوبعضہم ے مجب رك العمل مہا + فغما إذا قامت الشھادة فی 
این لس او شائر روایة من روایات أولفلك الأُئمتة إلا عاملاً 
2017+ للہ تعالی علی ذلك . 2 إنه قد أوجب اُن الشم 
ا٘بضاً علىی ذلك العامل با حدیث ان محفظ مرانب العلاء ء ھ0(" 
رو سی علمء ولا بچوز (ھدا, ر النص وتقدع جرد قول 
الواحسد من ا حتھدن اولو من أفاضل القرن الاول فضلاً عن ان 


۷۸ء 


یکون واجبأً ء ومن قال ہوجوبہ أو جوازہ فھو خارق الإٍجاع ؛ 
فعليہ ما علی الحارق لماع ء وعلإء المذاہب الَربعة برآء عن ذلك ؛ 
وأما إجراء ھذا الکلام من ان القم ومن مشی علی مشاہ فی مقام 
حقق فیع الشھادنان المتعارضتان فھو مبنی علی توھ فاسد ممن مل 
کلاھم على ذلك ء وہو أن قول ذلك ا حامل فی السئلة قول موافق 
الاص وقول الأئمة الأربع. أو بعض بعض مہم قول حالف للنص وم 
بوجد لہ شہادة أصلاء وھل ھذا إلا مو ولعب؛ وصرخ کلام ان 
القہ جم ناطق بعدم جریانہ ئی مثل ھذہ الصورة ؛ ولا پورجد فیا علمنا 
سی بن المذامب الاررفۂة رت فہا الحدیٹ إلا کذلك 
الا أن ہذا الإمام اخ بظاھر ہذا الحدیث وئرك العمل بظاہر ذاك 
ا حدیث بقریلتہ وعا اهممهہ اللہ تعا ی من الوجوہ ٠‏ وذاك الإمام اُخذ 
بظاہر ذاك الحدیث وثرك العمل بظاہر ھذا الحدیث بقرینته وعا 
الم حعاآ اوئرجیحاء فلیس الاختلاف ہم خروجاً ءن المصسل 
ہالحدیث ؛ کیف وظم من اقتداء سنة رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه 
وسام نصیب فخم وحظ جسم م بکد بصل لیے آٹال ان العری 
والشعراوی ء بل مرجع الاختلاف فا ما بینھم ا جلاف ىی معافنیف 
الأحادیث امبارکة ء وقول ان القم (فن عرض أقوال العلإء الخ) 
ہو الحق الذي دان اللہ تعا لی بہ کل مومن ومؤمنةۃ وھو الکلمة 


الاجماعیة 


قو لہ وخالف فیھا ما خالف النص الخ (ص۹٦۱)‏ 


۷۹ء 


قاےی٠‏ کذلك أھل الحدیث من علاء مذاہب الأئمة الأریعة 
والفقّھاء منھم ممن ذاق الحدیث الشریف لا ٰم بد طول ی فی ھذا 
الثأن الرفیع منزلتہ والئیع مرتبدے ء بعرضون أقوال تجتھدیھم 4 
الحدیثء فکل یع۔لم عااء یقینا أنہ لابناء بلا ساس ء فا حکوا عا 
حم بہ العنادیة ٭ بل حکوا بوجود الشھادنین ‏ ی الطرفین ؛ وت 
بیٹھا أور جحوا أحدھا علی وفق القواعد الشریعة ؛ وھو الإانصاف 
ومن حسکم من العنادیة فی ما حکم فیہ السابقون الاُولون العادلون 
بوجودھ| آنہ لم یوجد نی جانب آمحذ مخلافہ شھادةۃ أصلاً فلا ربیة 
ی افتراءہ وفساد قولہ . 
قولہ بن تقاید العام ل حیع ماقال الخ (ص ۱۷۰) 
قلت ؛ ان کان ذلك القلد عامیاً أو عاماً لابطیق النظر فی 
الدلیل فلا حجر علیہ فی التثلید أبداً ء وأما العالم الذي بطیقه فأاکر 
العلاء وا حدثین والفقھاء عسلىی وجوب التقلید علیہ وإن لم یتبمن لە 
۶ی ثقة عدل - أن الدلیل من 
ب آأو الحدیث أو الإماع قد خالفه قول إمامه ولیس و 
7 دلیل منہا أصلا وأئبتوا علی ذلك ا ماعاً سکوتیا أوردہ القاضی عضد 
الدن وقطب العارفن ا حقق إن امام والعلامة الفناري وضرھاء 
وعلاء المذاھب الأربعة ھا جعلوا امم إلا أدلة على الدلیل الڈول 
اذا وصلوا إلیِه ہذہ الاأدلة لایستدلون آما وصلوا إلیسه بضرہ 
وبقولون : قد وصلنا محمد اللہ تعا ی إلی ھذا الدلیل الأڈول ہذہ 


۰ 


الادلة ء فا أعظم شأنھم ! والأئمة الٌربعة اعظم شأناً نی العرفة باللہ 
تعا لی من أمثال ان العری ؛ فیجب فہم الإعتقاد على ھذا الوجےە 
ابضاً لاغر . 
فوله اُقوال ا حتھدان ا حتلفة الخ (ص ۱۷۰) 

لے : مجرد أقوال اٹمتھدن الختلفة فیا فی خلافہ نص کكذلك 
إذا م بک من پشھد ہٰا نص ہا و انا أقوال × ا حتھدن: فما وجدوا 
فیہ نصآً وقالوا علی طبقہ أُو وجدوا ظاهھر ال حدیثٹ فیه سواء وجحصد 
پی خلاف قوظمم حسدیث ظاہر أبضاً أوم پوجسد : فکیف لامجب 
اتباعھا وکیف لاہفسق من خالفھا إذا کان ا لحم بالوجوب ؛ وکذلك 
مجب اتباع قیاسانہم فیا م بوجسد فیہ دلیل أصلا عند الٌصو این 
واکر الفقھاء وا حدشن ؛ وم بوجد فی أقوال النحتھدن القسم الخیل 
فیا علمنا )١(‏ نعم قد وجد فی المسائل الخرعة للمعترض الفصلة یف 


)ٰ۱( قلت وبه صرح الامام الشعرانی یق مقدميه“ ''میزانه؛؛ حیث قال : قد 
ا جع أھل الکتف علی ان کل من أخرج قولا من أقوال علاء الشریعه* عنہا 
فاعا ڈلک لقصررہ عن درجه" العرفان ء فان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قد أُەن علاء امت علىی شریعته بقوله ''العلاء أمناء الرسل ماام یخالطٰوا السلطانء؛ 
وبحال سن المعصوم أن بؤسن على شریعتہ خوان وأجمعوا أیضاً علی أنه لایسمی 
أحد عالإ الا أن بحث عن منازع أُتوال العلاء وعرف من این اُخدُوھا سن 
الکتاب والسنه" لاەن ردھا لطریق الجہل والعدوان ء وان کل من ردقو لامن 
اقوال علائہا واخرجه عنہا فکالہ بنادی علی نفسه بالجہل ویتول الا ھ 
نی جاھل بدلیل هذا القول من السنه“ والقرآنء عکس ٭ن قبل اقوالہم ومقلدیہم 
واقام لہم الدلیل والبرھانء وصاحب ھذا س ات لایرد قولا من أقوال 
علإاء الشریعه“ الا ماخالف نصأً أواجاعاً ولعله لایجدہ یق کلام احصد منہم یق 








۸۱ 

ا قد م+ ؛ وقدمر اللحٹث 7 وجحوب اتباع قماس راجہد معن من 

ا حتھدن بعد النزام مڑھی4 فارجع إلیےە 7 ولو مٰ یکن مبحب اتباع 

أفوا مم فہما لحرم على العامی اتباع قول العالم القلد الذی بدعی العمل 

با حدیٹ وإن کان یعتقدہ وحکہ بأن ھذا الم ثنت السىارث 

وأن العمسل بہ عمل با حسدیث فضلا عن القول بوجوب اتباع 
قولہ عليه . 


وہ فان اصماہا م بقولوا: ہذا حم اللہ ورسولہ - 
أی قطعاً الخ رص ۱۷۰) 
قلت : لفسد أطلت العجب عن ہھذا القول وھو حقیق ہاء 
فان ا حتھسد الڈي نک ی حم من أحکام الشریعنة ا حمدیة علی 
صاحہا أفضل الصلاہ والسلام والتحیة ونسك فی إمثباتہ بالدلیل من 


( بقیےه حاشیه صفحه .ہرم) 

سائر الازمان ؛ وغایته أنه لم بطلع علی دلیل لا أنە یجدہ نخالقاً لصریح السنه" 
والقرآن ء وەن نازعنا ق ذلک فلیأت لنا بقول من أقوالہم خارج عنہا ونحن نرد علی 
صاحبه کا نرد علی سن خالف قواعد الشریعه“ باوضح دلیل وبرھان ء ثم ان 
وع ذڈلک من یدعی صحے“ التتاید لااہے“ فلیس هو مقلدلہم ق ذلک وانما ھو 
مقلد لہواہ والشیطان ء فان اعتقادنا ق جمیع الائمى٭“ أن احدھم لایقول قولا 
الابعد نظرہ فی الدلیل والبرھان؛ وحیث اطلقنا القلد یق کلاہنا فا نما ءرادنا بد ٴمن 
کان کلاسه مندرجا تحت اصل من اصول امامه والا فدعواہ التقلید لە زور 
وبہتان ؛ وا ثم قول ءن أقوال علاء الشریعحه“ خارج عن قواعد الشریعه" فی 
علمناء وانما اقوالہم کلہا بین قریب وأقرب وبعید وابعد بالنظر لام کل انسان ء 
وشعاع نور الشریعه* یشمالہم کلہم ویعسہم وان تفاوتوا بالنظر اقام الاسلام 
ولایمان والاحسان ١۶٦ھ‏ 





"۲ 


الأدلة الثلائة أو بالقیاس الشرعی عند فقدانہ أصلاً فقرر الأمر علی 
احد ا حائیین وحم مہذا دون ذلك کیف بقال فی ثأنہ أنه ماقال : 
ات ھذا حم اللہ وحم رسولہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسام سواء کان 
ہذا القول منہ حقیقة أوحکا ء فإن کان ذلك الحکم قطعیاً لبت بدلیل 
قطعی کان الحم ملہ بأزہ حم اللہ ورسوله قطعاً یکفر جاحسدہ 
أوبفسی ٠‏ وإن کان ظنیأً م یثبت بالقطعی کان ا کم منہ ہأنہ حک اللہ 
ورسولہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم ظا فبفسق جاہدہ إن کان فیا ہو 
من باب الواجبات ؛ ولم بقل أحد منھم بقطعیة ہذا ا حم الثانی ء 
وکیف حور الم بالقطعبےة مطلقاً مع أن اکثر الاأحکام ااشربعة 
ظلیة الثبوت لظلنیة الدلیل أو لظنیة فی الدلالة أو لظنیٹھا ء فلابتصور 
ہذا ا کم منھم مطلقا علی سبیل القطم أصلا . نم إنہ قسد أشعر 
کلام ان القم ہذا ہذا الحشع آنہ إذا فھم ہو نفسہ حکا من 
ا حدیث فھو حکم اللہ تعا لی ورسولہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم قطعا 
ولیس الأمسر کكذلك ٠‏ ولو کان الأمر عل ما أشعر بہ کلامے ھذا 
لوجب أن یقال : ہذا الحکم منہ علىی وجہ الإطلاق أوالعموم حرام 
قطعاً ء وقد مضی الکلام ی بمحث الوجوب بالتزام مذہب معین على 
نظائر قول ان للقم حیث قال (بل قالوا : اجتھدنا رأبنا ء فن 
شاء قبلہ ومن شاء لم یقبله) ؛ وقول ان القم ما ساغ لأی یؤسف 
ومحمد وضرم| ص ۱۷۱) فرے مامر أہضا فارجع إليه إن شثت ؛ 
وأیضاً مد مضی الکلام علىی :ول مالك والشافعی وأحد الذي ذکرہ 
ان القم ھهنا فلا نعیدہ ۔ 


۳ 


قولہ وقال ان ال وزی فی ورقات الخ (ص ۱۷۱) 

قلت إ ان ا جوزی من قلائل ا حدشن والفقھاء ؛ فلا یکون 
قولہ حجتے علی اکرھم وعل الأصولین ؛ على أن العترض قدرد 
أقوال ان ال لجحوزی إما تبعاً لضرہ 7 استبسدادا یق کثر من 
الواضع ؛ وم بقل : إنه یلزم علیےە بذاك عتبء فورد قولہ ھذا 
اکر الفقھاء وانحدشن والاأصولیون لم یکن علیھم عتب بذلك أبض؛ 
وابضا م بقل أحد باشتراط عمل فلان وفلان فی وجوب العمل بالحدیث ؛ 
وإِتھا قالوا بوجوب الرجوع إلی ا حتھدین فیا إذا وجدت الشھادتانں 
تم بعد الرجوع إلہم لیس العمل إِلا با حدیث حقیقة والروایة معمول 
بھا مجازا . 

قولہ ولا بفرض احنال خطا من عمل بالحدبث 
الخ (ص ۱۷۱) 

فلت : لابتصور ھذا إلا إذا قابل ا حدیث جرد الروایة من 
ال متھد ولیس لتلك الروایة دلیل أصلا لان الکتاب ولا من السنة 
ولامن الإجاع فھی جرد رأی المجتھد حالف حدیث من کل وجہە؛ 
ولا کلام لمنا ئی وجوب رك تلك الروایة ٹی مثل ھذا الام 
إِن وجدت وع وجودھا بقول الأئبات العدول ؛ وقول ان ال جوزی 
(وہذا کلہ فی من لہ نوع أھلیة الخ ص ۱۷۲) رد صرخ على قول 
المترض حیث حکم بوجوب العمل پالحدیث فی حق العای أیضاً ء 
ومن العجیب قبول بعض کلام ان ا جوزی حیث ورد صلی هراہ 


٤ 
. ورد بعضہ حیث لم ینبم ماھواہ‎ 


قولہ الک بالجواز منہم رمہم اللہ تعالی الخ (صص۱۷۷) 

ری ہذا الفرق منحوت من العٴرض من عند نفسہء وزقید 
وجوب العمل بالحدیث وجواز العمل بہ بہذن القیدن اللذن ذکرہا من 
مبتدعانہ ء ولا سلف لہ فی ذُلك ؛ عسلى أنہ تقد سبق التصرخ 7 
کلامہ فی ”دراساتہ"“ (ص )۲٢‏ بأنہ مجب العمسل بالحدیث الصحیح 
ما م بظھر معارض أوناسخ أو إماع علىی خلاف مادل علیے ؛ وموم 
کلامہ ھذا لیس ھناك مقبداً ما بعد التصفح والتفحص وحصول العلم 
بعدمها ‏ وقسد وقع التصرمح فیےے أ٘بضاً أولا بان على العوام مجب 
تقلید ا حتھدوانیاً بأنہ مجب علہم تصویب قول کل عالم من علاء 
الأمة واستواء یع الأقوان عندھم وثالژاً بأنہ مجب علہم نقلید الام 
اللقلد الذی اعنقدوہ إذا معوا منہ أن ھذا الم الذی اُحم بہ ثابت 
با لحدیث ویحرم علہم تقلبد احتہد أي محتھدکان إذا کان قولە علی خلاف قول 
ہذا العالم وإن‌کان کشر من العلاء بقو لون :إن حم انحتھد ھذا ثابت با حدیث 
ضا ء والان رابع مم نجواز العمل با حسدیث لحم وعسدم جواز 
العمل بہ أيضاً على السواء مع أن عبارة ”البحر الرائق“ الذی ذکرہ 
صرىمحتة فی وجوب العمل بالحدیٹ علہم علىی ما زمے المععترض ؛ 
فلت شعری ماوجہ ھذہ التلونات وخیاطة ال حرق القة فی دلق )١(‏ 
ا رعات ؛ فلعل الکلام منہ توبة ورجوع ع|ا سلف منہ ء فإن صح 





() الدلق معناہ بالفارىیه“ الطنفےه" 





۰۵ء 
تو ینہ تاب اللہ تعا لی علیہ ۰ 


فولہ وأما حکنا بالوجوب وئحرع العمل الخ (ص۱۷۲) 

ڈلے حک ا رض بالفحص وحصول العلم بعدم الااسخ 
وامعارض والإجماع لامجوز العمل بہ ؛ وجب ترکہ إذا ‏ م بطابق حم 
القدماء وھم عادلون ثقات ابا ؛ وقسد حہًوا مخلاف ماحکم بە ء 
فیجب رد قولہ وحکمے ؛ ولا مجوز العمل ا یتفرع علہما أبضا ؛ 
علی أن حصول العلم بعدمھیا کیف بتاتی فیا إذا خالف حکہ حکم 
م ان ال لم بعدمھا موقیف على السلم بالناسخ والنسوخ کلا وعلی 
استیعاب کب ا حدیث ا اشتملة على الاحأدیث التعارضة والتتبع فہاء 
والتتبع ہا فرع وجودھا عند المععترض کلا ء وابضآ حصول العلم 
بعدم الإجماع على خلاف الحسدبث محتاج |إلی مؤلة کشرۃ وأسباب 
عظیمة ؛ وم پوجد ىی ہلہ البلاد السندیة من کتب الحدیث للا ميء 
بسرء؛ وم پوجسد من کتب اللاسخ والنسوخ وکتب الإٴماعات 
إلا رسالة صضرۃ أو رسالتان ؛ فکیف بچوز نبول ھذا الحسکم من 
اللععترض وأمثالہ ؟ وکیفٹ محصل لم ام القطمی بعدم ھذہ الثلائة؟ 
عم قسد ثبت أُن القلائل من انحسدشن والفقھاء قالوا مجواز العمل 
بالحسدیث العالم اٹحتھد فی بعض السائل الڈی وتع پی رأبەہ تر جیح 
خلاف الروابة الشابتة بالحسدیٹ أبضا ما شم من وجوہ رجیح 
ال حدیث الأول عندہ ء ومن ذکر العثترض أفوا مم من غبر ا حلفیة 
فھو بعض مہم ء فلا إلزام أصلاً ونظبر ھٰذا لإلزام الضر المقبول 


ار 


ان بورد الروایات عن الشافعية بالحواز أوالحرمة فی مسئلة خلافیےة 
رداً علی رواباک آىی حنیضة ء وہل ہذا إلا فضول من الکلام! مُم 
إِن ھذا الذي ذکرہ ا لمعترض فی ہنا القول لایکاد پوجد ی روایات 
اللذاہب الأریعےة ء فقولہ ھذا اعتراف ہأنہ لایکاد نوجسد مادة مجب 
فیہ العمل بالحدیث علىی خلاف رواہتھم أوروایة بعض منھم . ۴ إن 
العبارات الّی ذکرھا العرض بھنا انھا ھی واردۃة فما إذا ثبت 
الحدیث لاف الروایة ولیس ھا دلیل أاصلا ؛ ولنا ٦‏ محقی ہذا 
لندوحۃ عن التقلید بالإمام فی روایتہ علی ماصرح بہ ابن جم ی 
”رہ“ وغبرہ ؛ وقسدمنا عباراتھم من قبل فارجع لہا إن لت ؛ 
لکن الْأن نی أن تلك الروایة وجدت أم لا؟ وما علمنا حاکم ہأٹھا 
مم توجسد کذلك . وقول إن القیم ئی عبارتہ اللذکورۃ فی مذمة 
تقلید العام ی یع ماقال واستدلال المعترضن بہ وتمحسبنه دال عصسلی 
ان اللذموم غندغا تقلیدہ ی حیع ماقال والتزام تقلیدہ ء وم بوجسد 
لفظ العالم المەرف باللام مقیداً بقید مخرجسه عن العموم الإستغراقی ؛ 
فھذا الج منہما بعطی أن التزام تقلید رأی سبدنا علی 
وصسصتتا اع اورماداتفا یڈ لاد ۔الائی عشی سی 
اُھسل ہیت اث ناڈ وان العسری والشعصسراری مم 
و بعض مہم کكذلك عندھ| ء فإن قالا باستثناء ھذہ إلاراء المباركت 
نقول باستثناء رأی جیع ال حتھدن بل الأأئمة الأربعة أیضا ء فإن من 
العلوم علو شأنھم من !بن العرلی والشعراوی بکثبر نی الظاھر والباطن . 
وبعد اللتیا واللٌی نقول : إستثناء ہذہ الآراء رك ظاہر الکلام بلا دلبل ء 


۷ء 


وأن الدلیل علىی اسٹثناءھا ؟ ورك الظاہر حرام ٤‏ فان النصوص علىی 
علی ظواھرھاء وإن استدل صلی اسئتثناءھا بدلیل کونھم عرفاء بالله ٭ 
تعا لی نقول : کذلك الأئمُة الأربعتة کانوا عرفاء باللہ أعظم شأَناً من 
ان العربی والشعراوی فی ا لمعرضفة بہ تعا لی ؛ وإن الا بعدم استٹناھا 
من عموم العبارۃ فاإلی اللہ تعا ی المشتکی ولا اعتراض مُصوصاً عقلدی 
الأئة الأ‌ریعة ۔ 

قواە من غبر إشتراط ذلك محال القلد العالم (ص ۱۷۲) 

تملت : لعل العترض نسی عبارہ ” الحزانة“ الّی قدم ذکرھا 
فی ''الدراسات' ؛ فإن فہا (وأما العالم الذی بعرف معنی النصوص 
والأخبار رھو من أھل الدرایة الخ) : وإن نہا (إن مراد آئی اث 
من العامی ال جماہمسل الذی لابعرف معنی النص وتاویله الخ ) وعبارةۃ 
ان ال جوزی الی قدمھا أیضا فإن فہا (وھذا کلہ یمن لہ نوع 
أہلیة الخ): والعبارات تفسر بعضھابعضاً ء فقولہ (لاہد وأن بروہ واجباً 
عند الفحص الخ ص ۱۷۳) فاسد ؛ وحجیة الحدیث على العام وغر 
اعسالم والمتفحص وغبرھ سواء ؛ ولا فرق ء ولیش ھذا من باب 
إھدارا اؤر من غبر مائع ؛ نم لوکان أقوال الائُة الأربعة حالفة 
'حدیث من کل وجہ لکان لکلاەه ھذا وجہ ء وبطلانہ أو ضح من 
الشمس فی رابعة الٰہار ء ومن أبعن النظر فیا قدمنا وأنصف یتین 
ان ”الدراسة الرابعة“ ما أغناہ إلا فی أن ااروایة إذا خالفت ا حدیث 
الصحیح ولیس ھا شھادۃ اصلاً فردَقَ الزواىة بعد ثبوت ھذا ا حم 


۸۸ 


بثول ثة عدل ثبت غبر معاند إذا م بظھر خلافہ ء ومن بنکر ھذا؟ 
فضاعغ سی المعترض کر آمجائہ فی تِكغ ”الدراسة“ 


بحث ما بتعلق بالدراسة ا امسة 


قوله فی الدراسة ا حامسة - حی الدن محمد الخ )۱۷٤١(‏ 

قلت : سد تقدم بعض ما اعترض بہ العلاء من افسدثن 
والعرفاء الکامامن و الفْمّھاء الواصاءن الذہن وصل عددم ہل السبع مائة 
عسلى ان العسرى ؛ فکیف رد بقولہ الرأی والقیساس الشرعی ؟ 
تک رد قزلہ لعل باحدیث رام الأفة از ما ؟ ؤفد الام 
مذاہہم الاألوف الؤلفة من الاأواباء الکرام والفقھاء وا حدن العظام؛ 
وکدر 1 شاناً وأعلی کعبآ من ابن العرنی وأمثاله ؛ وإلثبات ورائة 
عسلوم خبر الرسلین صل اللہ تعالی علبه وعلہم لە وإلبات کونہ 
ثطب الأتقطاب ل٥‏ محتاج إلی دلبل بین ٤‏ وقد کان من رزق ھذانء 
وھو الشیخ القدوۃ الغوث الأعظم قطب الحق سیدی الشیخ محی ادن 
عبدالقادر ا جیلائی دس اللہ تعا لی سرہ وفتح علینا من فتوحانہ ورزتنا 
اللہ تعا لی ا مد اول من محار علوممئے ال حیطة الّی لاساحل ھا مقلدآ 
امام أحمد بن حنبل رمہ اللہ تعا یل ملبز مآ مذھبے وعاملا بقیاسانہ 


الشرعیة ؛ قال الشیخ علىی القاری ف اج و علی ”مشکاةۃ کک 
(قال البافعی: وفسد سرت أحوال القطب - وہو الفورث ۔- 


۹ 


العامة والحاصة غرة من الحق عليه لکنی أقول : إن ھذا غالی لثہوت 
الثطبیبة السید عبد القافر بل لزام >.[تھی)ء:وغن رق فضداة 
شس الا محمد الصری ا حنی من أجلاء الحنیفتة علىی ما أشہ 
إلیە فی ”طبقات“ الشعراوی ؛ ومن العلوم أن بعض الرأی وھو 
النی مخسلاف النص مذموم کا أُن بعض الکِوف الذي هو 
خلاف النص أَیضاً مذموم ء والرأی عدسد فقدہ غبر مذموم ی 

الأحکام الؤر غیت 10 نع ا جتھد بشروطے ؛ 3 فہا 
لایفید کما قدھنا غر مرة ٭ وکا أُن الکشف للوافق بالنص مود 
کكذلك الرأي الموافق ہہ ضرف آبَفا لاسرا رت ا جیما ی 
الائمة الربعة علی وجہ لاکن اوس نز عاندھم نا أآحسن ء 
وذم العلاء القائلن بالبات'َ ت7 - وفہم الصحابۃ اسر کاھم 
الم ارز واللیف من مقلدہم المذ ک کورن ۔ قدح - الذام قدحاً 
شدیدا وذم الفقھاء الماجنعن تی موقعه إن صدر عن عالم کرم 
کیا أن ذم الصو فیة البندعة والفاسقة فی ٭وقعه ء ومن‌ذم الفریق الڈول 
من العماء - وہم ا حیسار فی الإسلام -۔ ففد وجب القت عسلی 
نفسہ من اللہ تعا لی ء فذم الرأی وذم الفقھاء مطلقا غر واقععن ی 
موقعہ - صدر من صدر ؛ غایة مائی الباب آأنە غرر انت لنفاة 
القیاس مع مثبتبہ ؛ لکن لاعلی وجے الذم ؛ " لوذم واحسد 
نفاۃ القیاس بسبب حالفہم لإجاع الصحابة والتابمعن وخسرقھےم ذلك 
الإاجاع لما کان محلا للإعتراض علیسےه ء ومن ذم مقلدي مذاہھب 
الأائمة الأربعة من حیث أنھم الڑھوا مذاہبمم لزم أن بقال لە : إن 


٠ 


ذمك ھذا پؤل ال ی الألوف ااؤلفة اللڈکورۂ ‏ صا فذب ال اللہ تعا ى 
منہ ؛ على أنہ لوکان التزام واحسد من مذاهم موجباً للذم والقدح 
فی الملتزم ومفضیأً لہ إلی الفاسسد ال"ی ذکرھا ا معرض من قبل 
لکان اللئزمون بتقلید ان العری أُولی ہا منھم ولو فی قولہ محقیۃة 
قول نتفاة القیاس . 
فوله إلا من عصم اللہ تعا لی الخ (ص )۱۷١‏ 
فلت ھذا الڑسٹتثناء ما من قولہ الاانی وہو لفظ (وہو من 
باب الڑستدراج والکر الإهی الخ ص ۱۷ء ۱۷۵) لامن قولە 
الڈول وہو لفظ (التجاسر على التشریعم الخ ص )۱۷١‏ وا من 
قولہ الأول دون الٹانی واما مٹھا ؛ ولا نجاة للقائل بہ من الافة 
العظیمة إلا علىی الوجہ الأخبر منھاء ومعھذا کال الدب معہ صل الله 
تعا لی عليه وس منمع من التجاسر علی اراد أمثال ھہذہ العبارات ؛ 
علی أن حلفہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسام بتحریم المباح دل ٭ أنه مباح 
ی نفسہ یق حق اُمتےە ایض وایس من التجاسر عء لی التشریع ولا 
من باں الإستدراج والملکر الڑھی ؛ و یوجحد من الشرع دال 
علی أنہ انٹسخ إباحته بعد وتفرر الأمر على ھا ذکرہ ان العرف . 
قوله لاما براہ گ راج الخ (ص "۲۵٥‏ 
فلت : ٭ ھذا )ما یم سے لو ثت ان ماراہ صلاللہ تعا لی عليه ک 
برأیہ اق لیس ما آراہ اك ء وقوله عزمن قائل (وما بنطق عن 


اھوری إِن ھو إلا وجی بیوجی ) نص گی نەفیے : فلیس هذا القول 
إلا من باب اارأی انحرد صادرا؟ من ذم الرأي مطلقڈے 5 إِن ھذا 
ااقول قول بنسبتة القیاس إليه صلی اللہ تعا لی عليه وسلىم ٤‏ تم نجوز 
نفس ال حطاً فبەہ إليه من غر قرار عليهء؛ وقد اعترف العترض فا 
قبل بأنہ (کبرۃ من القول تکاد السموات بتفطرن بە إنتھی ص۹٦)‏ 
وما ندن اللہ تعا ی بہ أن رأیہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام رأي قاطع 
بفید حکا قطعاً ووی اھی مندرج و موم تا ھو الہ دی 

تعا لی (وما آتاكم الرسول فخذوہ وما .َ عنہ و فقوله (فإذا 
کان ھهذا حال رأی النی صلی الله تعاللی عليه وسلم الخ ص (۷/٥‏ 
لیس نی موقعهہ ؛ ورأیہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم حجة قاطعة تکسر 
أعناق منکریہ 6 ویثبت یق ظل حارة کون ریہ صلی اللہ تھا لی علیہ 
وس حجے حجیة آر اء ا حتھدِن إٰذا جعت الکُّم روط؛ فإذنکار جواز 
الھیاس ووقوعےہ؛ وإنکار إباحه احخلف بتح رم لاح لاہنبغی ان 
بوجد ء وقوله (ومن الحطأً أقرب منه إل الاصابة ص۱۷۰) بعطی 
بظاھرہ نجوزہ صدو۔ القیاس والرأی عنه صلی اللہ تعا می علیہ وسام 
ککلامے السابیق لکن أعطی قوله ھذا نجوز صدورہ عنهہ صلى اللہ 
تعا لی عليه وسلم مع وصف القرب لی اللطاً فے فھذا ابن العری 
أولی بالڈم من الذي ذمھسم العترض قبسل نی ” دراساته“ بقوله 
(وئسبة الاجتھاد بمعٔی القیاس إليہ صلی اللہ تعا لی علیه وسلم ئُم : 
جوبز نفس ا خطاً فيە إلی_ە من غر قرار علیە فکبرة مك .ا 


۲ 


(إلا عصمہ الله بالتلبيه علیە) مع قوله (فاإذا کان حال النبي صلی اللہ 
تعا لی عليه وسلم فما رأنہ نفسہ القدسة ) أعطی ذلك بلاریب فھو 
مشمول ذم العترض بقوله المذکور ہذا الوجےه أبیضاً فبجب علىی 
العرض أن بتوب عن ھذا القول الذی جرہ إ ی سوء الدب منه 
ِل ان العری ء 

ولا دلبل على أن لفظ الإجماد فی الحدیث با عنی الذي ذکرہ 
ان العری بل الدلبل قائم علىی نفيہ فقد ثبت فی حدبث معاذ رضی 
اللہ تعا لی عنه أُنه صلى اللہ تعالی عليہ وسلم ما قال لہ : فان لم تید 
۴- کتاب الله ولا فی ٹففی ہہ رسوله صلی اللہ تعا لی عليه وس قال 
اچتھد برأی فقال صلى اللہ تعا لی علیەوسام: الحمد اللہ الذی وفق 
رسول رسولہ صللى الل تعا لی علیہه وس مع رضغی بە رسول اللہ 
صلی اللہ علیسه وسارء فقول معاذ برأی فی جواب قولہ صلى اللہ 
تعا لی عليہ وس الذکور مع ما اشتمل علىی الاضافة ای یاء المتکام 
قرینة علی نی أن یکون مسرادہ بالاجتہاد فی ا حسدیث ہذا العی 
الذنی ذکرہ ان العربی وقررہ العترضص بتقر رات مر ھ-ة ؛+ وسری 
ان ان العصری ذم من تخطا واحہد؟ من علاء الذمة ای عالم کان 
وھھنا تراہ مجوز مخطلہ من لا عالم على الأرض للا من أخذ قطرة 
أوقطرات من ممہ ا حیط صلى اللہ تعا ی علیہ وآله وسحبہ وسلم ء ولیس القیاس 
الشرعی تشریع حم من القائس گی النازلة فإن القیاس مظھر لاملبت 


۳ 


نم الأربعة ولا لوا مہا إذا کانت جامعسة للشروط أبضاً ولا 
بل چا مقلدوہم الألوف ااؤلفتة من العرفاء باللہ تعا لی وا حدئن 
األفقھاء وغبرھ وکٹر من منھم أعظم شاناً من ان العری فی العرفة بہ 
ھا ی وظاھر الشربعة فثبت أن الفیاس مشروع اذن اللہ تعا لی بھ ء 
واما ماذکرہ ان العمسری من منام القاضی عبد الوہھاب فیعد 
سلم أن رآئیےہ لم مخطأً فیہ وآن الرجل من الصالحمن لم مخطاً فیه 
رلثبوت آنه ریا رحانیة بمّامھا وما خلط فہا شیء من الغبر إنما می 
کی کتب الرأی ال فہا الرأی الحسرد فی مقابلة الاأحادیث ولیس 
نك ار الرأي دلبل أصلا لا۔الکتب ال فہا الراًی مطابقاً للکتاب أوالسنة 
اوالاجا ؛ والرأی معني القباس اش رعی فإنہا ملحقة بکتب ا حدبث ء 
اوکتب فقہاء الداعت الأرہے العتمدة کكذلك ؛ ولو حملت تلك 
"کت من الرأی صلی القسم اللافی لأمکن صدق الرؤبا أیضا لن 
'الکتب اي ثبت فہا ععن - صلی اللہ تعا لی علیے وس أعل 
شاناً من :لك الکتب بلا کک 5 حم الفقھاء ہأن ترتیب 2 


1 
ا 


اف رہ ونتوضع دون کتب الحسدیث کا أن القرآن ًَ شانا من 
جیحی البخاری ومسلىم وغبرہ| من کتب الحسدیث : والسوال عن 
صا نلك الکتب لاپدل عسلی ان فہا ا زائ الضر الشرعی لان 
السوال غر معفو عن آکثر الصحابة رضی اللہ تعا ی ال 
واکر ا حلفاء الراشدن علی نینا وعلہم الصلوة والسلام مح ما علم 
انم کانوا مقتبسین من أنوار أحادیشے صلی اللہ تعا لی . وس 


٤ 






لیس إلا فکیف بالئة الأریعة ومقلدہم ؟ قال بعض الکبراء ح 
عن الفقیه الصالح أی کر ن یوسف ا الحنی رحے اللہ تمالا 
قال : رأیت ی لام كأن القیامة قد قامت واحتضرت واحتضرن 
الأائمة الأربعلة أبوحنیفة ومالك والشافعی وآ مد لن حنبل فقال مٌ 
ا حق سبحانه یہ ارات َ رسولا واحداً وشریعة ٠‏ 


لہ الرمن ) قال: تم قال : بارب من شھودك علینا فقال: املائکۂ 
قال : یارب لنا فہم القدح حبث قلت - وقولک ال حق - (وإذ قال 
ربك الف لائکۃة إفی جاعل فی الرض خلیفة ء قالوا أنجعەل فہا من 
پفسد فہا ویسفك الدماء) نشھدوا عسلى أبینا آدم علیہ السلام قبل 
00۵0ص فقال اللہ تعا لی : جلودم تشھد غلیم ٤‏ فقال : ارب کالنت 
الجحلود لاتنطق وھی للیوم مکرھة وشھادة الکرہ لاتصح ؛ فقال الہ 
تعا یل : أنا شاھد عالم فقال : حاشاك یارب حا م وشاهھسد ؛ فقال 
اللہ تعا ی : إذھبوا فقد غفرت لم إتھی؛ وم بثبت ہالدلیل أن 
السوال عن أصحاب ال حدیث المنسکین بظاہرہ من غضر رجوع الی الائمة 
ال بعتے مرفوع فلا برون سوالا” ولا شدة فیہ أصلا وأن أصحاب 
الحدیث التمسکن بظاہرہ بعد الرجوع إلیھم أو إلی واحسد منھم 
مسثولون ورون شدۃ فیہ وأما الشدة فی الاأەر فامر إضای لایعرف 
تعیین ہا من ھذا البیان مع أن أصل الشدة موجود فی جیع 
أفراد السوال ء وهٰٛذا السر تقول الأنبیاء علہم السلام یوم القیمۃ 


٥ 

ایی نفسی لقد غضب ربنا الیوم غضباً م بغضب قبسله ولا بعدہ 

ایثله ء وخبر الأولن والآحرن صللى اللہ تعا لی عليه وسام بقول ھهناك 
ک أمنی لکن لاضخی علىی ا توساءن بحنابہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم 
7 عبط بہ من الشدة ہسبب السوال عم عی بعطہہ ربہ م أعطی 
ذفرضی می حسب عاللہ بہ أُرضی . والەوال سس کتب ! ن العرف 


یعھد رَمٰعےه ارضا فلا دلالۂ هھ.ذا المنام علىی رد ا( 7 والھیاس 
الشرعی وھو البحوث عنه لاغبر . 
قولہ ارشاد ا ان الاجّہاد المذ کور الخ (ص۱۷۰) 
فلت ٭ لی شی یا كذلك فإنه خلاف سباق حدیث معاذ ہل 
| ا حدیث برشد پل جواز الاجتہاد وبذڈل الجھد فی الدلائل الثلنة وی 
ااقامات ا وی فرظ آن۷7د قالی الکات بر الف ادن 
عليہ السباق وبسائر شرورط ذکروھہا یق محث القیاس ؛ ومعسل کلام 
ان العری علی منع القیاسات ا حفیة فقط ما فان بہ موم قوله فکیف 
ٴ جاز المعترض ان حروج عن ظاھر کلامہ والتاویل لە بلا داع الیہ ئی کلام 
وقد قدم فما سبق أنه حرام ورك الواجب ؟ وکیف بصح أن بکون الاجتہاد 
فی حدیث معاذ معی بڈل ال جھد یىی دلیل اجاع الصحابة والتابعین 
أیضاً ؟ وقد سألہ صل اللہ تعا لی عليه وسلم عا یقضی بہ فی أھل 
فی حیانہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم مع ما تقرر نہ لاإجاع نی 
صلى اللہ تعا لی عليه وسام ؛ وقد سبق مناما بدل على أن نفاۃ . 
نفوہ بقسمبہ ال والحی؛ فثبت آن تخصیص النی بالقیاس الحبی فقط 


٦ 


حت من عند العترض ولا سلف لہ فی ذكك ؛ فکیف جازلہ مل 
کلام ان الصری علىی منحوتہ ھذا ؟ والعجب أن ان العری کیف 
ساغ لہ ٹأویل الحدیث الذی ظاہرہ يأی عنه بما ہو خلافہ وھو حرام ورك 
واجب عنده وعند العصرض کامسرء ولو صدر مثٹل ھذاعن 
ا حتھد أوعن الفقیےه أوعن ولی عارف بالہ تعا ی مقلد لذلك ا حتھد 
غزمت بہ حساباً شدیداً ولعوتب بذلك عتاباً. مسدبداً من 07 
غرژئاہ لاسرا فا و و نت ات سک 
والتابسن کا قدمنا الاجتھاد ہذا المعی الذي ذکرہ ان العرلی دل 
علی وف ووقوعے باجا ءا ء والحمد للہ تعا ی ا 7 إِن 
الرأي الذی بدالاان العصسرق والعترض فی ابطاله وہا من نفاة 
القراس الشرعی لامجعل ا معنی الظاہر ‏ حدیث الذي یدل علىی جواز 
القیاس غپیر معمول بە؛ ولا یکون حجة على مثبی القیاس ٤‏ کیف 
و رأہما " محجة من الحجج الشرعیة فضلا عن الزامہء وقد تقدم 
من ا لمعترض ما أئیدے علىی ہن الٹزم معینا ولو فی مسئلة واحسدة 
ختالف فہا بین الائمة ء وان العرئی والمعترض قد الما مذھب نفاۃ القیاس 


معرنڈ فکیف محصل براءتھا عا ذکرہ العترض فیا تقدم . 


و و" فی النام الٹانی وعلی ا حجة رسول اللہ صل اللہ 
تعا ی عليه وسلم ونفر قلیل مع یسر الخ (ص۱۷۹) 


لت : الحدیث الذی ثبت فیہ (آن ثلی أھل ال جنة من أمی) 
یدل علی أن معہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم علی ا حجة أنفار کدِرون 


۷ 


ا 


وبدل عليه حدیث العراج حیث أری صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم أمتہ 
القبولة الکرمة امرحومتة أکثر محیث سد أفق السماء وحیث آھ 
صار أُمة موسی عليه السلام عندھا مع کیال کرتھا فی نفس الأمر 
ٹا یسبر ا ء وعثله بنطق المنام الذڈی اُوردہ صاحب ”الہجه الکري” 
نی مناقپ الشیخ القطب الشیخ عبدالقادر ا لیلانی قدس اللہ تعا لی سرہ ومحصلہ 
(أنہ رأی الرائی فی منامہ اُن قد قامت القیامةء وحشر الناس ا ی ا حشر فجاء 
کل نی مع قومہ ء وجآء موسی مع قومہ ما غفبراً وحعاً کر فجاء سیدنا 
رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليہ وسلم ومع کل شیخ من العرفاء وعالم من 
اللباء من تبعه فرآیت أتباع قطب الأقطاب ال لمبلانی آزید واکر 
من أتباع سائر ہم وإن کان مع کل شیخ جے غفبر من أمتہ صل اللہ 
تع ی عليه وسام انتھی) فکون النفر الذن معہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم 
على الحجة لزراً پسراً - وتوصیف النذر بالیسر بدل علىی کال 
لقلة - لام ؛ فالح کے بہ إمامن خطأ الرآئی ‏ النام أوکان آسرآً 
إتفاقیاً أوکانت القلة نسیڈ وہو فی نفس الأمسر کشر تم إن ھذا 
امنام الثانی لابدل علىی أن نفاۃ القیاس کانت علىی تلك ا حجۃة معه 
ون مثبتيه بشروط ذکروہ ما کانوا معےه علہاء فیجوز أن یکون 
کلا الفریقعن معسے صل اللہ تعالی عليه - علہا ؛ ومجوز ان 
یکون الفربق ال انی فقط معے علہا ء والاحیّال الأول ہو القبول 
فان کلا الفریقین طالبون حق ان ات احق مع الفربق الٹائی بدلیل 
اجاع الصحابة والتابعین عسلى جواز القیاس ووقوعه ؛ وقد قال 
صلی اللہ تعالی عليہ وسلم (لا تجتمع آمّی على الضلال) ود تقدم 


۹۸ 


أن القیاس الشرعی سبیل من سبل الشریعٰة الّی ھی ا حجة الیفل 
فن مشی على القول بائہانہ ومن ترکہ فاللہ أعلم بشأنہ کان من کن 
ألیسُت الألوف ااؤلضة من العرفاء باللہ تعا لی الان کثر منھم أعلی 
شاناً من ان العرئی بکشر وا حدثون والفقھاء الن قلدوا الأمُۃ 
اعت وکشر منھم اولنا الله تعا ی وعرفاء يہ من السعداء الن 
کانوا معہ صلى اللہ تعا ی علبہ وسام علی ا لحجة الببضاء ؟ أوما کانوا 
علی الشریع الرحباء وعلی صراط الہ المستقم ؟ أوکانوا ممن تفرق 
عن سبیلہ تعا لی ؟ ألپس حدبث احطوط قرة أعینھم وحیاۃ قلوہہم 
وقوۃ اسماعھم؟ فھم من السعداء الذان بلغوا أقصی هہراتب السعادة 
ومن قام علی ا حجة البیضاء والشریعة الرحبة السمحاء ‏ ول بتفرقوا 
عن سبیله ووقفوا عسلى صراط اللہ المستقیم حیث تقبل اللہ تعا ی 
دعاءھم موہ (إھدنا الصراط المستقم) ف اأحسن مشرہہم رو 
نع قسد تحقق مضمون ماذکر ان العسرىی بقوله (أعصل آنه ما 
٦‏ 7 ۰ 

غلبت الخ ) یق بعض الناس والمع‌ررض منھم آو سیدھم ٭ فالواجب 
علیه الإجتناب عن ھذا الحرام الذی هو إتباع آرآء ملوك الدنیا 
وأمرائھم الدھریة والرافضة الشقیة السابة ء وأما الأئمة الأربعة 
ومقلدوم الصالحون فراء منہ فلله تعا لی ا لحمد ۹ 


قٍو لہ ولکن واللہ باسیدي مامنہ منکر إلا ہفتوي 
الخ (ص ۱۷۷) 
قلی : ألیس فی البلاد علماء السوء ؟ لیس شرار الناس شرار 


۹ 
ملا ؟ فمن أفتی علىی خلاف الشریعة بإباحة الملکرات فھو المفنی 
اجن ء ولا خی ما فی کتبنا من ذم المفتي ا اجن حنی أن فقھاءنا 
لوا إنہ بجب على حاکم الإسلام حجر الفی الماجن عن الفتوی 
لا پفسد ااناس ء فإن فساد العالم فساد العا م ء وقالوا أبضاً لاہصح 
خذ ہفتوي الفاسق لأنھا من ہاب الدبانات ؛ وقال گی ” الطریقۃة 
نس پل (ولا جوز العمل بقول کل من ری زی العلاء 
من لاہہالون بالکذب ء ولا بد مع العلم من ااتفوي انتھی) ولٰو 
ل واحد فما قدمنا فی ”٭ القدمة “ من المسائل ا نرعة للمعثترض 
زم مھا جسزم وحہ ما حم عليہ . وکذلك رأینا من الصوفی-ة 
ٰؤ نسموا بہذا الإسم فأضلوا کشرا وضلوا عن سواء السببل بل 
شر من العلباء قد صاروا ضالین مضلین مضلین مہداینہم الفاسدۃ ء 
ہم من الفسادات والمنےسکرات وروجھا وإشاعتھا آکر من 
سدات ھؤلاء المْمّھاء الساجنین ؛ فلیس منکر الا جوزوہ ولیس 
دور إلا روجوەہ مدعن ان هھسذا صراط الله المستقم زامعن أنھم 
نوا لی عبن الیقین فأباح بعض سم الز نا دانگروا الغسل بعد 
'حنلام وروبة ا لماء وبعد ا لجماع وأنکروا فر ضية الصلوات ا حمس 
لزکوۃ وصیام رمضان والحج وفعلوا ما فع-اوا وکذلك رأپنا من 
می نہ عامل بالحجدیٹ جوزوا اللکرات والمبتدعات واستباحوھا 
استحسٹوھا غبر مبالین ہہا وإن شئت أن تع صدق ھذا ا مقال فانظر 
. ”مقدمة“ ھذہ التعالیق ولا نبال ۔. وکل من ھہذہ الفرق ااضالة 


خارجون عن دائثرة الشربعة الغراء والسھلة السمحاء ء فیجب الرد 
والقسدح فی ال جمیع وی کل فرقتۓة منہا . أعاذنا اللہ تعا لی من 
شرورم : 

قولہ تھاون الناس فی أمر ال حدیث الخ (۱۷۸) 


فلت : عسد العمسل بأقوال ا حتھدن الموافقة حدیٹ تاونا 
با حدیث ما تھی اللہ تعالی عنہ ورسولہ صلی اللہ تعا لی علبه وسلم ء 
والقول بأنہ هو الذٌصل لهذہ الضلة الحالقة للدن باطل خارج عن 
الانصاف سوء أدب علىی وجسہ ال مبالغة إ ی من شر عن التھاون 
الحدیث وعظمہ ویجلہ غایة التیجیل والتعظم ىل الاصل ھا ہو تركە 
التقوي وال حیاء من اللہ تعا لی وقلة البالاة عا آمر اللہ تعا لی ورسوله 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم وا ا غقرت رات اھر ماد اک 
کے ء وان الحیاء شعبتة من الابمان - فمن ترك التقوی ومال إلی 
ماہوی فقد اتخذ إہ ا موی ۔ 7 صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم (إذا م 
تستحی فاصنع ماشثت) وأما من کان عاداً من علاء الدن ونمسك 
بأقوال ا حتھدین ف العمسل والفتوی ما - وھی ما ثبنت بشھاداتِ 
الأحادیث أُو بالقباسات الشرعب-ة الاو ذة عن الأئَة العرفاء باللہ 
تعالی -۔ فلیسوا بداخلین فیمن اعترض علیہم اہن العسرفی وإن کان 
کلام ھمذا کر یعطی دخوظم 
کلامہ لاشاۓ فيه . 


قولہ حبی ان طلبة العام من المستفتعن الخ (سص ۱۷۸) 


فیە ء ودخولہ ہنفسہ یق شر 


کت 









ٹڑں ۰ أما معت ماقد ذکرنا من قبل من الإجاع السکوئیء 
ال آن السلف لم زال ا مسلفتون بتبعون المفتین ہلا اہداء مستند فما 
تون بہ ولا بنکر علہم من أحسد ٤+‏ وقد نقل ھہذا الإجاع الإآمام 
بن امام فی * محررہ' ' والقاضی عضد الدِن یق ی ”شرحے “ ع لی 
امختصر ان الحاجب“ والفناری یق ”فصول والبدائم “ والعلامےة 
7 سر ا حاج نی فرح“ مل * التحر بر “ والسبد محمد من فی 
شرحہ" عليہ أرضاً رغر بڑھم فکیفٹ بجوز الانکار ہٰذا علی طلب_ة 
/ فضلا عن العوام ؛ وقد أقر المعترض فی آأول ”دراساته“ بان 
[العالم الغر ا حتھد ولو ی جزئی واحسد والعای مجب علیھا تقلید 
اەحتھد إنٹھی) والعوام عوام . وطلبة العلم اللستفتون فی زماننا من 
جزثیات ذلك العال م والمفتون حم بعد أن کانوا من أھل العدالة والئقة 
یق النقل عن الائمة الأربعة والعسلم والورع والبصارة فی ا مذھب إما 
کانوا یفتون ہے ماما صح غےم عن صاحب الذہب وھو موافق 
با حجدبٹ فیا وجسد فبہ وقیاس شرعی فیا لم بوجسد فیہ ا حدیث 
اصلا ۔ 


فولہ افتضحوا من غبر مھل الخ (ص ۱۷۸۹) 

کلت : کا إنە یفتضح من یل بأمثال ھذہ الحیل الفاسدة 
کذلك یفتضح من رك سبیل ا دی : وتبع ماہوی ء وغرط ٦‏ 
ولو کان مفتیا ماجنا أو طالباً رعایة الأمر اء والسلاطن فیا 0 
الأجسکام وأظھر أو صوفاً مجرد الإ سرت اھ 


31 


العمل بالحدیٹ کاذبا ؛ وقسد رفع اللہ تعا لی تی ملکہ وبلادہ منار 
ُھل ا حق فشیدوا مبانی الدِن او اش الشرع المبین ؛ 7 احواشہات 
اولئك الطاغی-ة بالبیان المتن ؛ فاوضحوا موضوع ا حدبث والفقه 
والتصوف من غبرہ إیضاحاً حیلا بہ قد نیز اللجبیث من الطیب 
ول یبق بعدہ یق الإستمساك با حق الصراح 2 والحمد اللہ تعا ی 
على ذلك . فقد تقرر أن لکل فرعون موسی فإن شثت فاقرء (جآہ 
الحق وزھق الباطل إن الباطل کان زهوتآم 


قولہ اذا رأي الفقیہ میل ا ی ھوي الخ (ص ۱۷۹) 

تقلت : اللام للعھد والمعھود الفی ا ماجن والفقیے ا ائل إلی 
رعاية الامےراء فی ہراس ومن ی۶ بی العصسل با ح_دیٹ وھو 
کكہذلك فلیس فی کلامهہ ذم لفقہیساء مطلقاً کا مو 
مقصود الع ہر ض ولا لٰلمُمُہھپاء اور عم الص )لے ىن الاکن ۰ 
وما ذکرہ العسری بعد - ذم أص راب ا فڑما ھو 
فیمن رد الأحادیبث مجرد رأبھم وقیاسھم فصار قیاسھم ھا ق 
مقابلة النص ۔ وہو حرام إجاعاً ۔ بدلبل قولہ وبرد الاأحادبث النبوبة 
لافیمن اعمل رايھ الصحیح کالاعئعة و وذریم فم إذا تعارض 
الحدیثان أو عل بالقیاس الشرعی والرآی الصحیح فما لم یوجد فیه 
حدیبٹث أےادٴ ولا بعتد عا ےد بشرہ إلیه کلام ان العری من 
ان یی اأُقوال الائمۃة لیس مالم نود فیہ حدیٹ أےادٴ ؛ ولبت 


نی خلافھا الٗحادیث الصحاح للا بعد الإلبات فی ا مادة . وآن 


سس 


ہھی؟ ولو وجدت جب رك الروایة والعمل بالحدیت علیى ما صرح 
بہ فی ”البحر“ وغبرہ ء فلیس القول (بلو ان ہذا ال حدیث بکون 
الخغ ص ۱۸۰)( ھ وان تفوہ بہ واحد من الثلائة العھودین وہم 
الفتی الماجن والفقیسه امائل إلی رعایة الأمراء فی الدان ومن بدعی 
العمل بالحدیث وہو کكکذك أوحيعھم ومن رد الأحادیث بھوائه وما 
اشنہاہ فقد ضل ضلالا مبینأء فلسبة ھذا القول المذموم إ ی الفقھاء 
الأعلام دم برآھ منه سوء أدب قبیح مکن أن بعاتی من العترض 
ولا سای عن مثل ابرك العری الصالح . 


قوله ورون أن الحدیث والأخذ بہ مضلة وأن الواجب 
تقلید ھؤلاء الائمة الخ (ص ۱۸۰( 

قلت : الفقھاء الأعلام رآ من التفوہ ہأمثال ھذہ الأقاوبل 
اللعونة فلیس ھذہ إلا أقاویل الثلاثة المذ کورن المعھودن أُو الواحا۔ 
منھم وکیفٹ مجوز نسبة ھذہ الأمور البشعة إلیھے ۶ دم ممن حرموا 
القباس للمجتھد مع وجود النص ؛ وکا إن القول بھذہ الاأقاویل 
الشعة حرام کذلك القول بأن ا حدیث لااحتیاج إليه وبأن الواجب 
ید ان العری والشعراوی وأمثال یا مضلة بشعة وہأن الواجب 
قوش فیا تفوہ بہ مدعیا آنہ عامل با حسدیٹ کذلك وأما 
القول بانہ مجب تقلید ا حتھدن ما أَنھم أمینون مکبون علی الحدیث 
عارفون بالناسخ واللنسوخ وسائر الفنون التعلقة ۔بالدلائل الثلالة 
عارفون باللہ تعا لی برون الخ _ذ بالحدیث سعارۃآ فی الدارن وقرة 


اہ 


للعینن لا۔زالون بقنبسون من آنوارہ وأنوار مصدرہ صلی اللہ تعا ی 
علیه زس > بغار تھا ماجا وم اذا قفا ثیت: الام :حق الا 
والعصام الفر ا حتھد ولو فی مسئلة واحسدة ء وأما العالم ا تھد پی 
عض ااسائل فقد تقدم حکےہ . وقسد عرف ما ذکرنا أُن کلام 
ان العری ھذا إنھا ہو نی الفقھاء المذکورن دون الفقھاء مطلقاً کا زعم 
ال2 ال إنا نأ من سوء الظن من نمسك بالروابات وھی مطابفة 
بالحدیٹ إذاوجد فہا فقد حرم من ظن ھذا الظن إلی البراء منہ عن ابر 
الکٹر وفسد قال عز من قائل (إن بعض الظن 20 ولعن الله 
الاک الائٹم على من رد الأحادیٹ الصحیحة ‏ حرد حفظ رأبہ أورأي 
إمامہ الذی خالف الأحادیث من کل وجہ ء ورأی أن الحدیث والأخذ 
ب* مضلة ء ووی ظھرہ إلی الکتاب أو السنة أوالجاع ومن الیقییات 
أنہ ملحد من الملاحصدۃ فإن کان مقصود ا عترض الرد على أوللك 
اللاحسدة کان العری فھم الن مجب الرد علیھم ولو کان أشد 
وأغلظ من ھذا فھو بھم أحری وأجدر ء وإن کان مقصودہ رد 
الفقھاء الکرام - الِن ہم للان قوام وللشریعة أعلام۔ علی خلاف 
مراد ان العری ۔- فہذا کذب صرح مع ما فیے من الشناعة 
مالا تعد ولا تحصی ؛ ومن العلوم اه فسد وجد ”فی الفتوحات“ 
وضرہ من تصانبف ان العسری مسلة کشرة من الأحادیث 
ا نیت فینمسکون 1 عل نت ما ظنوا را ان من خالف 
ما ادعینا خالف با حسدیث : والأمر لیس کذلك فی نفس الأمر ؛ 
وقد اعنصم الأئمة الذریعة محبل اللہ امن واستمسکوا بالعروۃ الوثٹی 


۱ انقصام مم ومن بعتصم باللہ فمّد ھسدي ا ل صراط سم 1 
ولیس کل حسدیث نی کتب العرفاء بالقہ تعالی صحیحا ثابتا مام - 
ذلك بنفوہم الصرح نی خصوص الحسدیث ولا ماخوذاً سحنے من 
حضر تہ صلی اللہ تعالی علیے وسام بالکشف ما م بثبت ذلك بہ نی 
خحصو صہ اض 7 

قولہ ولقد جری لنا ھذا معھم مرارا الخ (ص ۸)۰( 

ملت: ضمبر معہم إن کان راجعاً إہل تلك اللاحسدة وھو 
الظاھر من کلام۔ە ہدا فحقی ماقال ٭ وان کان الأمسر کا فس 
رض من کلام ان العربی فھذا الکلام منہ ما أوجب ما بؤاعیز 
بہ عند اللہ تعالی علىی أن مسل الکلام علی خلاف الظاھر بلا داع 
حرام. 

فولہ فقد انتسخت الشریعة بالأھواء الخ (۱۸۰) 

ققلٰت | من قالم إن الحدیث والأخذ بہ مضلة ورد الأحادرن 
الصحیحیہ الوجودة السطورۃ فی کتب الصحاح أو قال إن ا حدرۓ 
والأخذ بہ ہواسطة الأئمة الأر بعبة مضلة ورد الژأخادیث الصحیبوۃ 
اللی تمسکوا 5 فقد غوی وفرط وہوی وضل ضلالا” عیداء ویازم 
عليہ اه 7 الا ئا بانقساخ الشریعة بالڈھو اء ولن مجعل اللہ خٰ علی 
ذلك ساد" . فالأمر فما ات 4 أوللك ا للاحدةۃ والرافضۃة الڈذن 
بدعون أنھم مم الشیعة - وم شیعة ابلیس - وا حارجسة لمارقۃ 


وأمٹا مم وھہو ما خالف الأحادیٹ کكذلك ؛ وأما الا ئمة الأُربہعۃ 
والألوف الؤلفة من الاأولیاء العرفاء والمقھاء وا حدئن فلا مجوز أن 
بنسب إلی آقوم أنھا أھواء اننسخت ہا الشریعة ابدامة ان أنوالمم 
سا مك فہا با حدیث . وقول من مك با حندیث وآلبت حم 
الشریعة ما عندہ من السنة النبویة أو ہالقباس فما لم یوجد فیہ نص 
أصٍلاً قول موافق بالحدیث ء فاإطلاق ا موی عليہ ہوی حرام صدر 
تن ات وباں کلام ان العسری عن مل على ھذا . وا 
ندن الفقھاء الأعلام زالاز لباء الأفخام ہفتوی التقدەن ومنھم النمة 
الأربعة فلیس من حبث اُنہا مجرد فتواہم بل من حیث أنھا ماخوذۃ 
من محار السنة ا حققةء فأن مخالفة الأخبار الصحاح ھا من کل وجہ؟ 
وأن الأاخےذ ہفتوی المتقدمین أو امتآحرین أُو أمثال ان العربی مع 
معارضة الأخبار الصحاح محبث لم یوجسد ھا شھادة أصلا ؟ وإن 
زعم زاعم ہذا القول مع عدالتہ وثقة شأنہ فھو الف لا فی نفس 
الأمر فیا علمنا ء فعنی اللہ تعالی عن ا خطىء ما صدر عله . ولیس 
الأمر کما زسم من آنہ لم ببق لھا حکم عندہم فلاصدق لہ إلا یق 
شرارا العلباء کیف والعلباء حن أخذوا بالفتاوی عن الئُة احناجوا 
لی أن پئیتوا فبھا أنھا تلق حکمه صلی اللہ تعا ی علیہ وسام 
وصرفوا حمھم وساعہھم ئی ذلك وفرغوا عن ھذا ا خطب ا٭لەسم 
فأذا وجدوہ یفتخرون ویقولون الان طابت الفتوی من الإمام إذ 
لپس ا ےم إلا حکم الرسول اللہ صلى اللہ تعا لی علیے وسلم ؛ وما 
بقبل من أحصد من الأمتة حک إلا لانہ ماخوذ من حکہ صلى اللہ 


ات 


تعا لی علیہ وسام فلیس اللاذ ولا اللجأً ولا الأاوی حقبقة لإٛژحد من 
العاباء ولو کان مجتھدان أو غبرھم من العصرفاء اللہ تعا لی وانھدئن 
والفقھاء إلا أقوال الرسول صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم ولو لم مجدوا 
لقول إمامھم وروابتہ شھادۃ من ا حدبث أصلا بل وجدوا الأحادیث 
الصحاح قائمة علىی خلافھا لم يأخذوا بقول الإمام عملا وما لم مجدوا فیہ 
دلیلا من الدلائل ائلثة عملوا فیہ ہقباس ا حتھد,ن الصحبح الشرعی 
إتباعاً لقولہ صلى اللہ تعا ی علیه وساى واقتداء لاجاع الصحابة 
والتابعن ومن نسب إلہم غبر ذلك فقد خلع ربقفتےة التقوی وضل 
وغويی. وأما شرار العراء فلونسب إليھم ذلك فلا بس بەہ 
فیجب إن مح مل کلام ان العربی ہذا علی ذم السفھاء من الفقھاء کیا مجب 
أن یذم السفھاء من التصوفة التکافےة والسفھاء من الداعیب بالعمل 
ہا حدیث ؛ ولا حمل کلامہ علی ذم الفقھاء الکرام ال کشر نم أُولیاء 
اللہ تعالی وعسرفاء بہ وبعضهم أعل شاناً من ان 'لعری وأمثاله . 
وما بعطیہ کلام ان 'لعربی من أن فتوي المتقدمن ولو من الأئُة 
الأربعےة قد بخالف الأحادیث الصحاح محیث لم تکن تلك الفتوی 
إلا جرد رای فی غالفة الأحادیث الصحاح فلا یعند بہ مالم بلبت 
ذلك مطابقاً ما فی نفضی الأمر ؛ وقسد ادعی نذا کثر من ادعی 
العمل بالحدبث قدحا على الائمة الأربعة وطعناً علہم ودعواھم تلك 
غیر صادقة فی نفس الأمر ؛ وفسد رأینا ھذہ الدعوی عن بعض 
الأعبان فی مسئلة رفع الیدِن طعناً على الإمام أی حنیفة وھی غہ 


سے 
۔ 


صائثبة قطعاً کا ستري . وستقف على ھذہ الدعوی من ان الەرنی 


َٔ۸ 


فیا سیجیء فی ؛سئلة وجوب الإاضطجاع بعد رکعی سنة الفجر 
ولیس الأمر کا قال محسب نفس الأمر کیا ستری إن شاء اللہ تعا ی 
ولو لا مأخذ أقوال الأْئُة الأربعة من الکتاب والحدیٹ والإجاع ما 
اعتمد أحد عل اقواخم ولرموھاری النواۃ فلکل ب رسول اللہ صل اللہ 
تعا ی وسام أسوۃ حسنة وقد قال عزمن قائل (وما آتاکم الرسول فخذوہ 
وما تھا کم عنه فانتھوا) 


قوللہ وی ھذا ما یغنی عن الإطناب الخ (ص۱۸۱) 
ققلت : الامجاز والإطناب والمساواۃ فی ھذا الکلام (ا جاز 
نی مقابلة شرار العلاء لا فی مقابلة فقھاء الدن الذہن ہم ا۔م باللہ 
وامسكک بقوله صلی اللہ تعا لی علیسه وسلم من المعرض التبےۃ 
وبعضہم أقوی فی ھذا الشان من ان العری کمامر . وکون الروایة 
محالفة ہالحدیث لایلبت مجرد قول العُرض الذی محرم العمل عليه 
: تحقق ذلك سب نفس الأمر ولو ادعی العترض لو غبرہ آن 
ن العسری فاز بالحق فی جیع ما ذکرہ من الأقو ال لکن التزام 
أقواله کالالیز ام مذھمب معین ضر د علےە عین ما أور دہ قبل عصسلی 
ملنزم المذھب ا معن من أنہ تاركک لواجب ومرتکب لحرام وغل 


3090 واٹ پالٹنو بة والاشراك وأنە تابع لہ لا للرسول 
صل اللہ تعا لی عليه وس اعا لی أنہ مجوز اُن ک ھذا الکلام من 
ان الع-ری لو رید يہ ذم ا مطاقاً من ٢ت‏ شطحباتہ الی لاتلبق 


أن یتمسك بھا ء قال العارف الربائی الشیخ أحمسد السرہندی رحمہ اللہ 


۰۹ھٛ 


تعالی یق ”مکائیه“ وہو أعلی شاناً من ان العسرق أیضاأً (أاکر 
معارف کشفیه شیخ کہ از علوم أمل سنت جدا افتادہ است از 
صواب دور است وشطحیاث شیخ شابان تمك نیست |نتھی) )١(‏ 


قولہ دلبلاً وکشفاً وعپاناً وسماعاً الخ (ص ۱۸۱) 


قلے ۰ قد عرفت أن دلیلہ لامجری فی الفقھاء الکرام الذین 
بھم للان قوام ء وھم الأئُة الأُربعة ومقلدوھم الذکورون . وأما 
حال کشفه فقد معت من کلام الصارف الربانی آلفاً . وأما عیانہ 
وسماعہ عن حضرتہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسل فا ذکرہ هہھنا فیحتاج 
لل تمرح منہ بذلگ فی ء ولا یکی ٹبوتھا لی وقت مایق حم 
ما فی الحخسم بأن جمیع ما قال وما آئی بہ كکذلك ٠‏ فلیس کل 
بدعی العرفان عارفاً ولیس کل عارف کاشفاأً ولیس کل کاشف بکون 
کشفہ عن سماغ وعیان من حضرتہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام وایس 
کل من ثبت سماعھ عنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم عبانا وکٹذا یق 
بعض الأحوال یکوغ جحیع ما آنی بہ كکذلك ؛ کم من کشف بظھر 
فبہ اللحطاً کما صرح بہ العارف الربانی قی ”مکاتیبه“ فقال (در کشف 
جال خطاً بسیار است تاچه دیدہ باشد وچهە فھمیدہ ) انتھی )٢(‏ 
وکم من کاشف سماعاً وعیاناً وبقظة محجب الی ٴن وت کا اثبت 


() ان اکثر العارف الكکشفيه“ للشیخ التی وقعت ۔ععزل عن عاوم اھل 
السنه" بعیدة عن الصواب وشطحیات الشیخ لاینبغی أن یٹسک بہا ۔ 


(ہ) ویجال الخطأ یق الکشف کثیر فان یری شیئا ویفہم شیثاً . 











“٠ 


عن بعض العےر فاء باللہ تعا ی ؛ وقسد یکون الکاشف لانتبسر 7 
الحضور عندہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم والسماع علہ إلا مرة و مرتین 
أو أزید علی ما راد اشتعا لی لہ فی الاُزل ء وا العرق لیس ععصروم 
فیحتمل أن یقع الحطا فی کشفے وإن ثبت أنہ إدعی ما ادعی ی 
شیء معن ؛ عسلى أن دعوی الکشف والعیان والسماع کا ثبت عن 
ان العربی لت من کی مت او لباء اللہ تعا لی وا دن والفقھاء 
وشم من قلد الات ۃ الا وتحمل ۳ مدهة رہ ہالروایات ای 
حسبھا ان العربی خالفسة بالأحادیث الصحاح فم زاد کشف ان 
العربی علىی کٹورف ھؤلاء الکرام وسماءہ وعیانہ علی سماعھم وعیانھهم 
واللہ عاصع من الزلل والفساد ۰ 


ا١‎ 


7 (ہ علهة من عند أنفسھم 5 تعدبتھا فی المسکوت عنه 


الخ (ص ۱۹۱) 

فی ٭ قسد کر استنباط الإأحکام من الکتاب والسنة فی عھد 
الصحابة ولو بالقیاس الشرعی کا قدمنا مفصلاً ء فنی القیاس الشرعی - 
معنی إبداء العلة فتعدیتا فی الفرع الکوت عنہ أصلا - فی عہدم 
رضی اللہ تعالی عنھم جحود خارج عن الإنصاف بل قد ثبت جواز 
القیاس ووقوعے باجاع الصحابة والتابععن کمامر . وحدیث معاذ 
رضی اللہ تعا یل عنہ نص فی جوازہ ولمْن آٹکر کونہ نصاً فی 
فکونہ ظاھراً فیے ما لایشك فیه عاقل فضلاً عن فاضل ؛ فانکار 
جواز القیاس عدول عن الظاہر وإرتکاب ‏ حرام وإخلال بالواجب 


۱۷ھ 


واإالنک5ر جوازه ووقوعصےه خرق لا:جاعن اللذدکورن . وکلام رك 
الع ری ھھنا حین أورد ذم القیاس إنھا ہو فی القباس الذی ہو یق 
مقابلة النص دون القیاس مطلقاًء ولا ریب أن القیاس فی مقابلتہ حرام 
إجاعاً لایسمع اصلا ولو ثبت علىی الأْئُة الأربمتة من غبر العنادیة 
قال العلامة النسنی نی “شرح النار“ قبیل فصل تقسم الراوی (إن 

خبر الواحد یوجب العمل بدلیل الاجاع فإِن الصحابة عملوا بالاحاد 
وحاجوا ما من عمل بالقیاس ا جرد بعد ما وقف على أنه مقابل 
للنص عنادا فھو من علماء السوء نع جحود صدورہ عنھم رضی اللہ تعا لی 
عنھم یی عہدہ صلی الله تعا لی عليه وسلم محض رتہ أوقریباً مہ4 فا 
وأما إنکارہ عنھم وقت 'غییتھم عنہ صلى اللہ تعا لی علیے وسلم یق 
عھدہ وبعد عھدہ یی عھدھم رضی اللہ تعا لی عنھم متحقق موجود 
کیامرء وھل ھذا إلا إنکار بدہی وكذلك إنکارہ عن الائمة الأرہھےة 
فٹل ھذا الکتاب الصراح علی الصحابة الأخیار وع لی الأئُة الکبار جب 
أن لابتاتی مھمن خاف اللہ تعا ی ء وہل ھذا إلا من مبتدعات ا لعترض 
وتبرأً کلام ١۔‏ العری عن ھذا . 


قولہ بل اکثر ذلك أوکلہ مما ارتکیےە من غلب علیه 
الرأای الخ (ص ۱۸۱) 
دانی نسبة مثٹل ھذا الأمر الفظیع والکذب الشینع پل أتباعوم 
7 ألیف مؤلع_ة من الڈولیاء الکبار وا حدٹن واافقھاء الآأخیار عرفاء 
باللہ تعا لی ممن حذمر کشر منہم یق حضرتےه صل اللہ تعا ی عليه وسُمغ 


۸.۲ 


وسمع عنہ معاینےة واقنبس من أنوار فیوضائہ القدسیة مما لا مل ف 
دن اللہ تعا لی ؛ والحکم علہم _ قدس اللہ تعا ی آسرارہم با ہم 
من غلب علہم الرأی الملذموم الذی ھو ٭قابله اص من آکدما حرم 
اللہ تعا لی ورسولہ صلى اللہ تعالی علیے؛ وسل وقولہ (یش‌بہ التشریع 
ا حدید ص۱ ۸۱( من ا2 الدب فعللہ ما بستحم یہ ) وکلام 


ان العرق ریٗ من ھنا کاہ أبضا . 


ول ومن ادعی أن ھذا القیاس بعینہ مروی عن ای حنیفة 
الخ (ص ۱۸۲) 

قلت : ہذا ابضاً من مبتدعات العٴرض ار عة الغبر ألقبولة 
عند العلماء الأعلام قال ی ” الأشیاہ والنظائر“ (ویجوز الإعماد علی 
کتپ الفقه الصحیحة قال فی ” فتح القدبر“ وطربق نقل المفی ی زمانا 
عن ا حنہد أحد آمرن إما آن بکون لہ سند فیہ إلبہ آو بأاخذہ من 
کتاب معروف تداو لتہ الأہدی حوکتب محمد ن الحسن و حوہا من 
التصانیف المشہورۃ ” کافدابة“ وغرھا آ ونقل السبوطی عن 
یں أسحق الإسفرائنی الإجاع علی جواز النقل من الکتب العتمسدة 
ولا پشترط اتصال السنسد إلی مصدفھا) إتہی مسا فی ” الاُشباہ “ 
رقال فی ” الطریقسةۃ ا حمدیبة “ و ”'شرحما “ (لا انقطع الإجتہاد 
ا اطلق انحصر طریق معرفة مذھہب ا حہد القلد فی نقل کتاب من 
کتب ذل ا ح ہد ا لمطلق بعر علماء ذاك اللذہب متسد اول بن 
لات راف سی مسر 3:مارعات وا رات 


۳ء" 


بہ عنسد الناس فی عامہ بماہ) اہی فقواے (ولا احسبھم لا 
عاجزن ص ۱۷۲) لا بفیسد العترفضی شیا مھا راد فقول ا معرض 
ہنا خرق للاحاع ابضاً ولا دلالۓے فی کلام ان المری عسل 
ھذا أبضاً۔ 


قولہ لا مع وجود الأحادیث الناطقة الخ (ص ۱۸۲) 

قالثی ا الأمر كذلك فلقد حرم القٍَاس مم وجود النىص اماعاً 
و ان القیاس الذڈی ہو فی مقاہلة الذئص ولیس لە شہادة من ا لحدیث 
اصلاٴ؟ ومن ادعی پی مادة معینة اه قیاس فی مقابلے النص 
وأئینہا فہا فلیأت ہا نصدقة فہا فلا عصمة ق الأ مُةۃ الُریہمة 
وان ادعی فہا ذلك وغجز عن إبرادھا فہا فلیتب إ ی اللہ تعالی من 
ان بسب ای اقیسہم الا معصےة للشروط اُنہا حالف ےۃ بالأحادیث 3 
وجواب بائی امبہحث بتہی مما قدمنا ذکرہ. 


قولہ قد ضابقنا للعاصربن ہذا بعبنے وبأبلغ ەن ھذا 

الخ (ص ۱۸۳) 
قلت : ہذا ابضاً من آکذب ا کاذبہب رض ولا نعلم فیا حعث 
فبه العغترض مع معاصریبےه مفایقتہم لا فی الطرفن احادبث ؛ 
ورجیح امثال المعرض البعض الڈی فی جانبہ على البعضى الذي فی 
جانہم لا عجعل جانہم غر ثات بالحدیث أفی أصل الضایقة ؟ 


فضلا” عن ان یکون ہلغ نعم قد شاھدنا مضایقة المعاصرین لے 


ھ٤‎ 


بہذا بعینہ بل بأہلغ من ھسذا فی السائل ابی قدمنا ذکرہای 
''مقدمةه التعالیتی ۶ واصرار المەاصرین وعدم إفرارٹم م قال العمرض 
فیا علمنا ما کان إلا لسطوع حجتہم من الحادیث وغرھا وسطوة 
برھانہم مہا عليه ء فالواجب علبہ أن رز عن الکذب ا حرام عند 


اك العر ٹی وغرہ : 


قولہ فبےه الإشارة إل أن بوجود ھاذہ الکتب الخ 


قلری: دون إثیابے ہذہ الاشارة من کلامہ ھذا بعد بمید 
ولو فرضنا بنا فیے فنقول : قد اشثرط لن العری وجود الکتب 
الذکورۃ ولو سلمنا وجودھا عند لمثال ان العری وآنہ لم رگ 
فہا مستند الأائمة الأربعسۃ ومقلدہم الِن تقدم ذکرھو - ولن 
یکون ذلك إن شاء اللہ تعالی - فلا رہب فی عدم وجودھا بِکمُنّا 
الکافیة یىی ھذا ال حطب ا حسم والشاآن العظیم عند المعغرض : فن المعلوم انه 
ما وجد عنده من تلك الکتب المبارکة إلائبذڈ بسرء ومع ھذا قد 
وجد فسا من الٗأحادیث العظبمة ما بثبت ھذا المذھب وما بٹبت 
ذلك بل لملذاھب الٌربعة فبعد وجودھا ونسطر الٗحادیث الصحیحة 
فہا وإثباتہا الذاہب الأربعتة علیى الوجہ المذکور کیف یکون 
ااعمل روابة تلك الٰذاہب أوبعض مہا خارجاً عن العمل 
با حسدیٹ ؟ فا ذکرہ المعرض ٹھنا لیس إلاسفسطة . نانا اللہ تعا لی 
مہا وحفظنا عنہا . وا لحمد لہ تعالی علىی ذلك . ولا معن بعین-ە 


۵ء( 


من کلام ان العری علىی ھذا . 
قولہ فقد وجچدنا الحلف ى زماننا الخ (ص۱۸۳) 

قدت : الأخلاف نی زمان المعرض رہم اللہ تعا لی ماکانوا 
حرمون ار ااعمل رای مثلہ ولا حرمون العمل باج ۔دیٹث ن کبف 
وھو قرة عیون کل مؤمن ومژؤمنة باللہ تعا ی ولیسوا ممن قصر نظرہم 
بعمی ا چھل وا وي علىی طربق المتصوفۃ الدنیریةء وطریق من ادعی 
العمل با حدیث وھم من ال ال چجھل والآھواء ولیسوا من قال بن 
ا حدیث والأاخسذ بہ مضلة وان الرأي انجر د ا خالف للسنة من کل 
وجھہ بقہل و د بہ الأاعادرف الصحہحة : تن وھ میں حرم ھذا 
القول رع شدبداً حی حی أو جہوا الم - من تفوہ 
مثل ھذا القول نعم لوکانت المذاہب الٌربعة حالف بالاأحادیث 
الملعتثرض ھذا ۔ واس حم ب٥‏ ما نقشعر منه الجلود وإثباته دونهہ خرط 
القتاد فلا مؤاخ_ذة علىی الأئمة الأٔربعة ولا علی مقلدیھم بہذا أصلا 
واتھا اللواخاة علی مھ ن جعل الأمر المسطور قدحا فہم فیخاف عليه 
آشٰد ا حوف ر4 : 


فولہ وثجر کتب الحدیث فی بلاد السند وا مند 
قلت ۔ الحمد لے الڈی جعل ا لمعرض الساکن فی ”نتنه“ بلدة 


2ء۱٦‎ 


۔ معینسة ەن بلاد السند۔ەن أول رہ الی أن مات ولم مخرج ف 
آسفارہ میعھا ەن بلاد آآساد ەن اۃقصسرن ہن بلاد ااسند وافند ما 
ڈسر کتب الحدیث وجوداً فإذا کان الأمەےر کذلك فدعواہ 
السابمسسة ان کمتب ا حسدیث پکٹرتہا بقدر مایکی و الحسکم بأنہ 
لا معارض ھذا الےدیث الذی ٹمسك به ولا ناسخ ولا مقید ولا 
نافم فی جوابہ قطعاً أوظتاً موجودۃ عندہ وما یتفرع علہا من أن 
ما وقعم فی رأیہ موافق بالحدیث البتہ فالعمل بہ هو العمل بالحدیث 
وما رآہ الأئمة الأربعۃ علی خلاف رائہ فھو حالف بالحدبث ابتة 
فالعمل بہ ہو العمل بالرأی ا حرد عى خلاف الحدیث فیحرم قطعاً 
وجب ترکہ کلاٹا من اد ابو اطل . ولہا گج سر الفارسہ ما فقد 
وجد فیها ەن بعض أھا یل تلك البلاد دون البعض الآخر -- کا 
إنہ مم یوجسد ەن بعضھم الا الفسارس بکتب ابن الەربی وأمثاله 
لاغمر ؛ وکا إنہ ‏ م یوجد من بعضہم الآخسر إلا ارس بکتب 
الک ۃ والنطق لا غبرر؛ وکا ء إلہ م پوجد من بعض منھم للا 
ارس بکتب الشعر العری لاغبر ؛ وکا إنہ لم یوجد من بعض مہم 
إلا الُارس بکتب الشعر الفارسی فقطء وکا إنہ یم بوجد من بعض 
منھم إلا التارس بالکتب الفسارسیة ی الشعر واللٹر فقط ؛ وکا إنہ 
4 بوجد من بعض منھم إلا المارس بکتاب ” الإاحباء“ امام ال٭زا لی 
فقط ؛ وکا إنہ لم بوجد من بعض منھم إلا القارس عثنوي سیدنا 
العارف الرومی فقط قدس اللہ تعا لی سرہا ء فکما أن کلاٴ من مژلاء 
برجو من رمنہ تعا ی وشفاعتے صلى اللہ تعا ی علیہ وسام والتوسل 


۷ء( 


به الڈی لانحاة للعصاة سواء عفو القصور فی المارس بالکتب المدونة 
یىی الأحادبث النبویة کذلك رجو منھا ا مارسون بالکتب الفقھیےة 
عفو القصور فيه ؛ وان زعم زاعم ان تلك الکتب الفقھیتۓة آدون 
من کتب الحنػتےة والنطق فعلبے وزره ووزر من قال بە بعد 
ومن مرمنھم حن أٰتدرپیس عسلی اأحادیث ی ” مشکاۃ امصابیح نَ 
أو غضرھا لابظمون للا تما أُذن لہ الرحمعن چل ُآأنہ من آن ھذا 
الحدیث کیف بنطبق به روایة الذھب أو المذاہب وم بستدل فا 
من الأحادیث فینکلمون علیه على طبق ما تلم بہ الإمام العینی 
من ال حنفیة والحافظ العسقلائی والعلاۃ القسطلانی ی شروحھم علىی 
حیح البخحاری “ رالإمام النثوويی و العلامےة الڈی والعلامة السنو سی 
۳ شروحھم علىی ا یح مسلم ۶۶ والإمام اخطای ى شر جه علی 
َّ ات اي داد :5 والھعلا ہے ت سبد الدذاس الیعمر ی والشیخ 


أبو الطیب سی شرحیسا علی ”سنن ال ئرمذيی؟ وا حافظ مغلطائی ی 
حول سان کان اج اف ازرقاق یق فرخد عل 
”مؤطاً الإمام مالك “ والشیخ على القاری والشیخ عبد ا حق نی 
شرحسمم| علی ٭ مشکاة الصابیح“ والامام ابن اھام والعلامة العبی 
ئی شرحبہھما علی ”افسدایة“ والإمام الزیلعی تیق ”عخرمحه“ علمھا 
والشیخ قاسم بن تطلوبغا نی مخرمحہ علی ”أحادیث الاختیار “ وغبرہم 
من الفقھاء فیمرون سال من ٰذا نلموا علی الحدبث فی عتونہا أوغرھا 
مستودعین أمانة دینہم الہ الذي لاتضیع ودائعہ متوسلین ی ذلك بوسیل 
ھی خبر الوسائل - وہو الرسول الەسظم اللکرم صلى اللہ تعا لی عليه 


-. 


۸ء( 


وعل آله و ےه وسام ھن نکر علہم - مثل ھذا الاکام علی 
الأحادیث فاکرھ لابعقلون ء وإلاقحام والإلزام رباء ومعة لیس 
من دأب العلاء . 


قوله کل ذلك لاعتقادھم أن اأُحکام الشربعة توخذ 
من کتب الفقه لیس ألا (ص )۱۸۰١‏ 

قاری : ومن بعتقد ذلك ؟ فالقول بھذا ا حصر حسرام عند 
الفقھاء ۔ ولو کانوا من أھل زمان المعرض ۔ فکلھم یعنقدون أن 
الفرض مالثبت بدلبل قطعی طریقاً ودلالة دل علی لزومہ : والواجب 
ماثبت بدلیل أفاد الظن بلزوہ۔ہ ء والسنة ماثبت بقولہ صلی اللہ تعا لی 
عليه وسام أو فعسلہ أو سکوئہ بعد ماعسل : وھذا مما بعلمون 
صبیانھر فی البادی ء ٹمن نسب لإلہم القول بھذا ا حصر المردود 
فقد آتی ما حرم اللہ تعالی ورسولہ صلى اللہ تعالی علیه وسل ء قال 
ثعا ی ١اا‏ بفتری الکذب الذان لابؤمنون بآبات اللہ و أولئکک هھسم 
الکاذبون ) ورجوعھم إِل کتب الفقے العتمدة لیس إلا من حیث 
ك۵ المسائل البی فہا مهھذبة بتھذیب حسدیث حبیبہ صلی اللہ تعا لی 
عليه وسر لها ؛ وبہ صارت قرة العیون . وما حسم ا حتھدون ہا 
إلا بعد ما تشبثوا ہذیل سنتہ القدسیة دیس کہ وس ء ونظروا 
فہا تدر؟ تاد ۷یا فان کات 2> رتا مک :ا قو اہم هھله اکر 
کت اللہ تعا ی والعرفاء بہ وا حدثین الأعلام والفقھاء لعظاء الا بعد 
ما وجسدوھا سصحیحة ثابتة بالأحادیث سلیمة عن معارضات معاندہم 


۹ھ 


فلا معاذ ولا ملجاأ إلا الہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم . شعر 
وکلھسم من رسول اللہ ملمتس 
غرفاً من البحر أو رشفاً من الدم 
فلیس الأحکام الشرعیتة إلا وحیأً من اللہ تعالی إلیہ صلی اللہ 
تعا ی عليه وسلم ء فببعضھا نطق الکتاب وہبعضھا نطقت السنة القدسیة 
وببعضھا جاء الإجاع فبعن ان اہم الثابت بہ ما أوحی إلیہ صلی 
اللہ تعا لی علیہ وسام - وببعضھا آفاد القیاس الشرعی ال أەور به الذی 
أظھر ان ہھذا ال حسک' فی الفرع ما آوجی إلیہ صلى اللہ تعا لی وسام 
اأیضاً ۔ 
والاأحادیث الطیبة قد تتعارض ظاہراً ؛ وقد تکون منسوخة؛ 
وقد بتطرق فہا غبرم| فلجل ہذا لابطیق علی أخذ ا کم منھا أحد إلا 
الماھر الدراك ولیس ای إدراك کلام الملوك - وھو ملوك الکلام ۔ لکل 
أحد سببل فتوسلوا إليہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ول کلامہ بوسائل 
م أمثال ا لجبال فی دی اللہ تعا ی والتقوی والزھد والورع والعفاف ؛ 
وجع العلوم ا حدیثیة والعلوم الظاھریة والباطلیة وغرھا من المرای 
العظبمة والمعا لی المخبمسة الی لم بدرك أمثال ان العری إلا بعضفاآ 
منھا ء فلا بمجوز أن بقال لن أخذ من مشکاۃ مصابیح سنة صالاللہ 
تعا لی عليہ وسر بواسطة العلاء الراسخین أُنہ غبر عامل با حسدیث 
وانه ارتکب حراماً شنیعاً وأنہ أُخل 7 اتا تعالی ۔ 
واذا عرفت ھذا علمت أن الإاحتیاج الیل الکتب الحدیثیة مع 


مامعھا من فنون علوم الحسدیث ومقاساۃ ا حسدئین شدائد الأسفار 


وہ 


والرحلات الی البلاد البعیدة لشدبد غایة الکمال ؛ ولو لا ھی لظن 
اللحدون أن جمیع ما ی کتب الفقہ عن الأئمة الاربعة تشریع جدید 
لیس لہ إپلی شریعده صلى اللہ تعالی علیےه وسلى سبیل ؛ ولکا 

الرافضتة غلبوا علیىی ەل ا لحق فم ےا لوا من ااعقائد الفاسدة 
لے ردودة مھا جاء بہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسر ء ولکانت ا ار جےۃ 
والملاحدة تکلموا ماہوبت قرائحھم من الا ھواء المردودة ہے أبضاً 
فللله درھسم 270ھ خرھم 5 اُفع فلا مجال اکلام العرض 
النی اوردہ هھنا ولا ضباع لرحلات الرجال لمع الأحا 

ومقاساتھم الشدائد ی تبلیغھا إ لی الأمة الرحومة وغبرھا إل یو 
القیامة وال مد للہ تعالی علىی ذلك . وقد ثبت عن الفقھاء رمھم اللہ 


چےہ۔ 


نقلًاٴ عن صاحب ا مذھہب آنےه لو وجدت روایة خالفت الحدیث 
أصلاٴ ولب ھا شہادة منہ قطعاً وجب رك العمل بہا قال 

7 البہحر اار ای“ ”والدر ا تار 8 (لا بفھی ولا بعمل الا بقول الامام 
الاأعظم الالضعف دلیل ) انتھی فلیس پی الرجوع ا ی الکتب الفقہبة 
ا معترۃ اللذهیّة ٭سائلھا بالحدبث نسخ التب الاسدیثیة ولا ضباع 
رحلات احدشن ومقاسا: ےم السٗا۔ائا۔ وغرها ماد د2 کرو ۵ المعرض 5 من 29 
روية ؛ وتبع*ہ علی ذلاۓ بعض من افھم عنادہ ولا دذدربة إن ھم الا 
بظنون فاقر ء وا ھا الممائلون بھڈذ! النسخ ا رع ھھنا زإن نظن 
ظناً وما حن عستیقنین ) وما تنورت الشریعة الغراء الا من مصابیح 
الکتاب والسنة شعر 

مالملدءن من نور ھےذا :الہ الام 


ٌ 


ھ٦‎ 


وکلام ان العسری انا ہو ئی ذم الفقهاء اللاجن والاعین 
بأنھم بعملون با حدبث وم ۱ ف لیاهم و نھارھم لاہتفوھون إلا عا 
رضی بے اللوك أو الأمسراء ۔ ولو فی المسائل الشرعیة ۔ مہم 
رضاء أھل الدنیا الضالن ء والذن بقولون : إِن احدبث والأخذ بہ 
مضلة وإن سبیل الرشاد ہو الأحے_ذ مجرد الرأی ء وإن الاحادیث 
النبوبة رد بہ ۔ نعوذ اللہ تعا لی نہا ۔ فلا لال ی کلامسے علی 
ما قال المعترض رعاً مبندعاً . فاذا ظھر بطلان کلام المعرض 


۰ 


ھھنا بوحوہ تین ان سا ذکرہ بعہ مفرعاٗ علیےه أشد بطلاناً اَرضاً 


والحق أحق أن یتبع ویقعدی والضلال بجب ان بنسخ ویمحی . 


قولہ إل أن مخرج صاحب العصر برھان مبن (ص ۱۸۰) 

قلتع ۶ مراد ا لعترض بصاحب العصر هھھنا سیدنسا مہدی 
آخرالزمان ء وہو محمد بن عبداللہ الحسبنی ابا عند یع أھل الحق 
سو ٤‏ یق ذلك بالڈحادبث الصحءحة قال احافظ ان حجر الی 
الہیثمی ۓگ ” الص واعق اخحرفة قة “ ما حاصله انےه قداثیت گی اس حجدیٹ 
سے الذی رواہ اخافظ آ2 داؤد ۴۳ سنله 5 وا حافظ ال رمذي 
یق ”سننےه“ وغبرھا أنہ صلی اللہ تعا ی علیےە وسل قال! (ان 
مہدی آخراازمان رجل من أھل بیٹی من ولد فاطمة بواطی إ مہ إ می 
وبواطی اسم 7 .۶ اں) رق روایة أی داؤد یق 2 أنە من 
و لاہ الحسن ا حتی رضی الله تعا لی عہم 6 قڈال وروایہة نہ من 


اولاد الحسسن رضی اللہ نعا ىی عنے واہبنة ومعم ذك لا حجة 
۰ 2 . 


ه٢‎ 


فہا ۹ ومسکوا أضا بقول سیدنا لی رئی الله تعا می "َ4 در ان مولد 


٢ 


اللہدی بالدینےة “ وقد عل أن مواسد محمد ن الحسن الەسکری 
رغی اللہ تعالی عہم عوضع یسمی بر بسر سن رای “ انی ؛ وەن 
المعلوم أُن قول علی رضی اللہ تعالی عنه ھہذا الموقوف فی حم 
اللر فوع لا قسد تحقق فی علوم الحدیث ؛ ومن العلوم أبضا أن 
الحدبث الذی رواہ ابو داؤد فی ررسننه “ وسکت علیہ حدبث 
حسن صالح للاحتجاج بہ کما قد تحقق فہا إرضاً وقد حم الحافظ 
ان حجر فی الأحادبث ا مرفوصۃ الأول مع رواۓے آنە من اولاد 
الحسن ا حتی أنہا صحیحة . ومن العجب ان ہذا العامل بالحلھث 
لا یکاد بقرب إلی ھذہ الأحادیث ولا یعمل ہا إعتقّاداً فلقد قال : 
ان مہدی آخراازمان ہو الامام اٹانی عشر من الأائمسۃ الائی عشر 
اللشہورن من أھەل بیت الرضوان رضی اللہ تعا لی علہم وہو محمد 
بن الحسن العسکری رضی ال تعا ی عہاء وھذا القول نما “عتہ 
أذنای من العترض مشافھةء وادعی عند هذا الفقر لإ ثبات ھذا 
الدعوی ان یع أولیاء اللہ تعا ی قائلون بذلك وأن حدبث ” یواطی 
إہمے إممی واس ابیے اسم أں “ لا بدفع ھذا القول فان الامام 
الثانی عشر إ مہ محمد واِسم اپنے: آطسن السگرق. :آرو۔ غمدہ کےا 
ان إسمہ صلی اللہ علیے وسلىم محمد واسم ابيه ابو محمد فقلت لە ہل 
ثبت تکنیة والدہ صلى اللہ عليہ وس بأی محمد ؛ ولو ثبت فإطلاق 
لنفظ الإسم علی الکینة عدول عن ظاھر اس حدیثٹ من عم داع وھو 
حرامء ولسوثبت ھللا الإطلاق أبضاً_ بلزم تفکیکٹ الاسمن عن 


۲۳ء( 


وحدة المعی۔ وہای سك واحسد۔ وہو خلاف الظاہر؛ ومع 
ھذا روایة ” آنته من أولاد الحسن ا حتی رضی اللہ تعالی عنہ 
وقول سیدنا على“ مولد الہدی بالمدینة “ وحدث آنےه (بظھر 
بعد ما مضی أربعون سض من مرہ الشریف ) وحدبث أوردہ 
السبوطی فی ٭ رسالتے “ فی أخبار اللیسدی آنے صلى اللہ تعا لی 
علبے وسلم قال ” إِن کیننه أبو عبداللہ “ ومن العلوم أن کنیےة 
ن الحسن ٰ و القاسم وٰٰ بعرف اذہ الکنیےة فبہ أثر ولآخر 
.َ اأھل الحق اوھ ُھل السنة والجباعة - برد ھذا القول ؛ 
وقول من قال إن القائل ہہذا القول الٛأولیاء للہ تعا ی والعرفاء ہے 
إجاعء صر مح الکذب الفرزی صدر ممن صدر ولیس ھذا القول الا 
من خنرعات الرافضة فما اأُجاب و ولکن بت على قوله ذلك 
ومعنقسدہ ثاتا ظاہراً وم یبال مخاافة الاحادیث ما اصرہ علی 
ھذا! وقد قال الحافظ ار ن حجر یق ” الصواعق “ ابضاً (ومن 
خرافات الرافضة الاک ان مھدي آخرالزمان ہو محمد بن 
الحسن العسکزی ؛ ‌ زع مر بعضمم ان 2أ من أولاد الحسن 
ا حنی ون روایسة ' داسم ایے إسم آبی بی “ کلامھا وم ومہا 
زع بعضیم أن الأمے إجتمعت علىی أنےه من أاولاد سیدنا ا حسن 
رضی اللہ تعالی کت إننہی وآفادت ھذہ العبارۃ ان إجاع أھل 
ا حق وو ل لکن ان العری صارف ھذا القول مقلد 
اللعترض أیضاً قال الشعراوی یق “ الیواقبت والجواغفر“ ق البحث 
الثانی والستِن (قال الشیخ محی الان ان العری فی الباب السادس 


0د 


رالسٹن سن الترخات “ آن مسسضدی رازم ان دو این ئن 
علی 7٦‏ أی طالب ووالدہ السن الەسکری) انی کلام ح_ 
فٹری هہناا۔ ن العری ناما ات بلاحادث ااثابنة فلعلء من 
دسائی لو علبہ أو من شطحیات الی لا بجوز التمك ہا 


فوله وحن فا اڈنا عن مثل هذہ الصدورۃ اتوزا کثر ةٴ 
شس الاحکام الشرعیےة (ص ۱۸۰) 

فلت ؛ لفظ ھذہ الصورۃ تی کلام الشیخ ان العری إشارۃ 
إپلل صورةۃ حال الکاشف الذی زاد فبے العترضٰ قولہ- أي مع 
0 نعا لی - کہ أے قد عہر نابفا فُ کلارے عن صورة 
7 آخحر ىک مت أتفق ی الأخل من 7 انی صل الله 
تعا لی علبے وس ص )۱۸٦‏ فان النشبیہ بقتضی ان بکون المشبہ غبر 
المشبہ ہے4 ٠‏ 72 شت عن اد ٭ن العاماء وا عن اس حدبٹ ان 
لا بتطرق الحطاً یق لاخذ عن هہذه الصورة _ صورة حالے - 
أصلاٴ ومن ادعی ذلك فلیأت پیینة عليہ : ون سلمنا أنە اشارۃ 
لیذ صورہ النی صل اللہ تعالی علہ۔ہ وس فنقول ا دلالےَ ف 
کلادے تدل علىی تعین ھذا امشار إلیہ فالإحال تی کلام-ہ یدفع 
القول بأن ہذہ الکاشفة من ان العری لا عتمل اط أصلاٴ 
فعل وحہ محتمل رعل وہ ١‏ محتمل واہو ساعا تعییہا بلا احمال 
غبرھا فلفظ ابن العربی ( أُخذنا عن مثل ھذہ الصورۃ- ) وکون شی 


ھ٥‎ 


مثل شی لا بستدعی أن یکون مثلہ ی حیع الصفات کا صرحوا بہ؛ 
وکے| أفربہ العترض فی رسالة لہ مفردة ؛ فکون الماخوذ عن ھذہ 
الصورة العطرة لا عتمل ان حطأ لا :سٹلزم أن یکون الاخوذ ءن 
مٹٹھا لا محتملے ابضا ؛ فاحتَال الخطا ئی الاخوذ عن مٹاھا باق وم 
بدل دلیل من الکتاب والسنة والإاجاع والقباس علىی رفعے . وأرفاً 
ایس نی کلام ان العرق دلالة على آنہ أخذ میع الأحکام عن ھذہ 
الصو. ة سواء کان امشار إلرە صورتہ صلی اللہ تعالی علبےه وسام و 
صورة حاہ 3 عن مثل ھذہ الصورۃ ؛ ومن اللعلوم ان لفذظط الکشر 
بصدقی ی وجود شیئن فاکٹر؛ فقد نالوا : إن الشی إذا ضم ٦‏ 
الشمی صار کثراً فالتیقن حکہان واازیسد علہ| متمل ولا دلالة على 
قات' الاحکام غ الاحمال : رأرضا ل١‏ دلالےَ ۳ کلامہ علی ان اذہ 
ھہہذا عں تلك الصورہ أو مثلھا کان بفظتٴ أو مناءا وعاناً أو مع 
ا حجاب وساعاً اقواےہ صل اللہ تعا لی عليہ وس , أو بغفر ماع ل٭ 
وبوسط او بضر وسط فن ادعی أن جیع الأاحکام الشرعیة قد اُخذھا 
ان العری عنہ صلی الہ تعا لی عليه وسلء وأنے کان أخذہه ھا 
عله قَۂِےَ ١‏ مناما وعاناً ا مھ احججاب وساعاً لکلامہ صلی ال 
! : .- : 


ٴ” 


حد 


تعالی علرے وسلم لا بر ماع 1اوشراسظالا پرساہ سے ات 
فی کلواحد من ھذہ الدعاوی ا لا بدل عایے کلامه بل بأمی 
عدے ظاہرہ کما مر کان من و وقمد قال الشعراوي - 
الانوار القدسیتة “ (أن ان العرلی کان یفعل ھا أشار بے صلى اللہ 
تعالی علرے وسلم بشرط أن - لفظہ صرعاً بقظ٦)‏ إنہی , فافاد 


“٦ 


صذہ العبارةۃ أبضاً نے کان لا بفعل ما أشار بہه صل اللہ 
وا علیے وسل اذا لم بسمع لفظه صرےأاء وإذا مع لفظه 
صرعا ئی النام فالقول "7 ھذہ الدعوی فی جیع الأحکام 
الشر عیة مردود ولوغ تکن مردودة ملا کان لقول العارف ار بانی 
انحدد للألف الثانی السر ہندي قدس اللہ تعا لی سرہ_ فی بەض أقوال 
ائ العربی من أن ہهذا من شطحیات الشیخ البی لا تلبق النسسك 
واکثر معارفے الکشفیة البی خالف مذھب پھل السة والحاصسة 
بعیدة عن الصواب انہی محصلے ولقولہ (باید دانست که در ہر 
سافن آے مسائل که علماء وصوفیه دران اختلاف دارند چون 
نيك ملاخطہ ىی اید حق انب علماء ی یاہد) )١(‏ إنہی - مساغ 
مم أن العارف المذ کور ممن کان بعتقدہ ء وقد عرفت شدة إنکار العاہاء 
من ا حفاظ احدڈن والعرفاء باللہ تعا ی َ الکرام الذن وصلو! 
لی مقدار السبع مائتة عددا علىی ان العریق سی أن بعضام صرحو| 
حرمےة سان مصنفاتہ ” الفتوحات “ و ”القصوص “ وغرھا: 
فالقول بإثبات الأحکام الشرعبة مکاشفات أمثال ان العرق ما لا 
نطممْن إلبہ القلوب؛ علىی أُن العارف ؛ مشار إلرے قال ٹی ” مکاتیرے “ 
” درکشف ال خطا ہسبار است تا چہ دیدہ باشد وچه فھمیدہ 
اہی (۲) فلو فرض لبوت آأےخذ ان العری ہہنا من صورزہ 





5 الم ان کی مہ مسثله“ خالف فہا العداء والصوفید" :اذا امعنت النظر 
فیہا فوجدت ان الحق فیہا مع العلاء 
(ہ) و جال الخطا فی الکشف کثبر فانہ یری کا ایم شیا 


۷ھ 


صلی اتہ تعا یل عليه وسام حنا !ىسکان إِجتّال احطاء وإحّال ان 
یکون شطحیاً نی جانب الکاشف عنع أن یکون الکشف حجے ف 
الأحکام الشرصة . وأیضاً صرح العارف الشار إلبہ فی ”مکاتيە “ ما 
حاصلے أنم الکشف لا بستفاد منئنےه حم شرعی وإپنا بستفاد 
من الاداتےة 3 فجنید وبازبہد وغر شا من ا کاپر أولیاء اللہ تعالل 
بستوون عوام الؤمنین ۲ هذا انہی وقد مضصت عبارات کشرۃ 
منقولة عن علباء الظاھر والباطن صاحب ” الطر بفقة ا حمدیہےة “ 
والشیخ على القاری یق ”شرحه“ علی ‏ الحصن الحصن “ 
وشارح ”الطربقة “ غرم دالتةے على ان الکشف والالھام 
لیس محجة ئی إنادة الأحکام الشرعیتة ء وقد تقدم أبضاً أن الصواب 
مع علماء الظاخر فا اختلف فے علےاء الظاھر والباطن 
چا ے7۔ ْ2 ب 

کاے ء وأبضاً صورة ننبینا صلى الہ تعای علیے وسلم التی 


ادعی العترض أنے أخحذ عہا ان العربی ھا ذکرہ هھنا قد 


اجری ہو نہا إحمالات لا ضی انا إما حقیقة ذلاك البنی أوروحه 
العطر أو صورةۃ ٭لك مثلہ عالم من اللہ تعا لی بشریعشہ صلی اللہ تعا لی 
عليہ وسلم فنقول : الإجیال الأخبر لا یدفع إحتال الحطاأ یق کشف 
الکاشف من حبت أأن الللك وان کان لا بتمثل بہ الشیطان کما 
لا یتیٹل ممیع ئُلأنبیساء والمرسلن عسلى بیدا وعلہم الصلوة 
والسلام وبالکعبة الشریفة علىی ما صرحوا بە: لکن کونه عالاآً 
بشریعتہ صلى اللہ تعا لی علبے وسلم لا وجب أن یکون مسا الی. 
ہو اپی الکاشف آحکام شربعدےء لم لا بجوز أن بکون اللي 


۸ھ 


3 7 


ال منہ بعض أحکام الشرائع السابقةۃ أو أحکام شریعته - وھی 
منسوخة أو مخصوصة بہ وفھم الکاشف ان ا لی الیےە أحتام 
شریعۃ_-4 قطعاً أُو ظناً - ودغی غ7 منسوخحة ومحصوصة - سط“ 
والیه آشار قول العارف (تاچہ دبےدہ باشد وچه فھیسدہ) . ولو 
تزلنا عن حیع ھذہ الرانب فالقول بأن ھذا الکشف حجة 
قطعبا فی الأحکام < بطمکن اے التلتفت(ك مر وجود الأمور 
پ3 ک 

اللذکورة الائعة عن القول بظیندے فضلاٴ عن یکون 
قطعاً تر لاتھرہ ذ3ا اضا سلتا الااٹےے ا سک اڈ 
قطعاء ولو تزلنا عن ھہ ذا ابضا وسلمنا فادنے الج الشرعی 
قطعاً مع ان القول بقطعیة إفادتےە الم الشرعی وبظنیتہ غبر ابت 
نت ٠‏ کو أصتاب الکشف فنقول : قطعیتہ پی آفادة ذلك الحکم 
لا بکون إلا یق حق ذلك الکاشف الذی کشف علبےه دون من 
اُخرل من ذلك الکاشف ۔ ای رجل کان ۔- وم بت ایق ضن غبرہ 
حجہ أىضاً قطعیة أو ظنيیة ؛ ہل الك یق أصل ححجبتہ ئی حق ذلك 
ار ثابت ؛ ولو قیل بقطعیتسهہ ئی حق ا جمبع ی لفادۃ ۔ 
الشرعبة بازم مم-٥4‏ المول ممساو اق ذلك الکاشف مجناب ا رسول 
صلی اللہ تعا ی علی_ە وس ی ہذہ اللحاصة لہ رت یسوغ ھذا 
القول 2 بقل اح ےد من الف ولا من ! ےلف بأن ھا ا3ہ 
الصحابی رضی الله تعا لی عنهہ من فےهہ صلی اللہ تعا لی عليہ وس 
عباناً یقظة سماعاً بکون قطعاً یق حق من أخذہ عن ذلك الصحاىی ؛ 
تم إن ہذا البحث کلہ إنھا ہوئی الأخذ عن صورتہ صلی اللہ تعالی 
عليہ وسلم کشفاً بفظڈۓے“ٴ وأما الأخذ من صورۃ حال الکاشف مع 


۹ھ 


0ت 


اللہ تعالی ؛ أو عن صورة غرخا من یتمثل الشہطان به والکشف و <ہ 
آجر فہجب أن ا بشْك ۴ عدم حجیمم 7 الأحکام اڈر عية 74 7 
الأخذ عدے سہلی اللہ تعالی علیےه وسام ایا سراف راف مل 
صورتہ العروفة ا مذکورۃ فی کتب تحاللہ صلی اللہ تعالی عليه وسام 
أو لا عل صور تہ تكٰ فسیجی کہ إن شاء الله تعا می . ومن قال : 
إن الم الشرعی - ا ماخحوذ للکاشف عن صورته صلی اللہ تعا ی 
ثابت محجة ةطعبة أو ظلیےة فللك الکشف عندہ منزلے الحدث 
ااقطعی أو الظی ء فاذا کان بن صاحب ذلك الکشف وبعن من 
نقل ذلك عنهہ وان کان مثل الشعراوی أو أعلی منهہ واسطة أو 
ساط او بعد الزمان محب أُن یکون کل واحد مس رواۃ سند 
ناقله عله ثقات عد ولا ولا یکون فی ذاك السند علة خفبة قادحة 
ما دام ‏ م بثبت ذلك مجب ان لا بلعفت ا ی نقل ناقله فی إثبات الا حکام 
الشرعیة, وإذا کان ناقلہ أخذە عنهہ بلا واسطة وثبت ذلک ملىی وفپق 


فواعد علوم الحدہٹ م الأمر فی ٹبوتہ 4 وادا کان ناقلة زم ٭ن صانیف 


٭ فتوحاتہ “ ےب 


ذلك الکاشف کنقل المعترض کشف ان العری یق کل خفض ورفع عن 

ان یکون نسخة ذلك التصنیف اللوجودة عند الناقل 
مصححاً معتمداً عليہ کا صرحوا به تی علوم الحدیث ء وجب ان 
یکون ذك التصنیف غممر حرف من بعض اللاحدة : ومن ال علوم 
۱ 


ن نسخة ؛' الفتوحات “ الی کانت یق خزانة العترض نسخة واحدة 


غر مصححة ملوة با اخاط الکشر . وقال العارف صاحب 7.۸ الدر اتا“ 


یں 


قناڈ ےن سی آ اسر جا امت نا نصانت آ 
العری حرفهھا بعض الہود) انی وقال الامسام الشعراوی یَ 
ی کتاہے ” الیواقیت والجواھر یق عقائد ال کار ” (وحیع مسا 
عارض من کلام الشیخ ابن العربی ظاہر الشریعتےة وما علیےە 
ا لجمہور فھو مدسورس علے کہا أخرنی بذلك الشیخ ااصالح 
ات الطاھر المغری نزیل ٣"‏ ملبنة “ الشرفة مم اخرج 
لی نسخة * الفتوحصات :: الی قاہلھا صلی نسخة الشیخ ان العربی 
البی مخطے فی مدینے ” قوبنة “ فم أر فم۔۔ا او کات 
توقفت فیے وحذفتہ حین إختصرت الفتوحات . وقددس الزنادفة حت 
وسادة الإمسام أهےد ٦‏ حنبل ئی مرض مونه عقسائد زائغة 
ولو لاما کان أصابہ بعات من ض_ة الاعتقاد لافٹتنوا عا وجدوہ 
بحت وسادتہ ی وکذلك دسوا علی شیخ الاسلام مجد الان اقر و زآہادی 
صاحب ' القساموس ء٠‏ کتاباً فی الرد عسلى الإمسام آئی حنیفة 
رضی اللہ منے وتکفرہ ودفعوہ إلی ای بکر ن ا حناط کت فارسل 
یلوم الشیخ مجد الدن علی ذلك فکتب اليہ الشیخ مجد الدن ان کان 
بلفك ھذا الکتاب فأحرقے فانہ افتراء علىی من الأعداء وأنا ەن 
اعظم العتقدن فی الإمام ںی حیفة رضی اللہ تعا ی عنه ؛ وذکرت 
نا قبه فی بجلد؛ وکلك دسوا عسلى الغزا لی عدة ٭سائل 
”ای الاحی ٦ء‏ فظفر الشصاضی عیساض ہنسخسة من تلك النسخ 
فأمر باحراقھاء وکذاگ دسوا علی فی کتانی ااسمی ٭ بالبحر لاورود “ 
دااے افاتکاافتتۃ زی سال شاف فا3 


۳۱ 


قرب آخحرکتابه اللنےکور (أن الشیسخ شمس الدان الشریف الدف 
آعری ان بہود دسوا علىی الشیخ ی کتبہ کشراً من العقائد الزائغة الًی 
نقلت عن غبر الشبخ ) إنہی و ذکر الشعراوی کلامہ الأول نی اول کتابہ 
للذکور وکلامہ الثانی فی البحث الژامن والستعن فی بیسان أن ال جنة 
رایعو او یع غالوی :نار مر و رمافا× کی تک 
خفض ورف فع المنقول من مك النسخة اضر الصحیحة بدلیل الق ا ن ‏ لائی 
ذکرھا علی سھومن قل الناسخ لکان اه وجه وجیہ وکلامنا ھذا 
لا إنکار فیہ لکرامة ان العربی وکرامة سائر الولیاء العرفاء باللہ تعسا لی 
ولھا ہو البحث عن عبارف ا العری ہذہ دفعاً ما فجمہ المعترض مہا 
وان کرامات الاولیاء سے و اڈ تعا لی أسرارھم اطع اف لاجر 
فیہ لان أحذ ان العری وأمثاله بعض 0 الشرعیة عن صورتہ القدسیة 
صلى ال تعالی عليه وسلم بقظة و ماعاً وعیاناً و بعمد أن ڈذلک البعض 
ماذا فتعین أمثال ذلك البعض تاج إلی التصرع بە من الکاشف وهو خال 
عن امثال الشبہ الواردة ئی کشف کل خفض ورفع . سم إن القول محصر ھذا 
الإأ حذ عن صورتقہ نی أمثال ان العری منوع وقد أقر بعدم اخصران 
العرٹی نفسہ کس| ستقف عليه ما سیجی قریباً فأآخذ الأتُة الأربعہ 
7 پچ الألویف المؤلفة من الأولیاء العرفاء باللہ تعا ی وا حسدئین 
والفقھاء الأخیاں ہوبر منہم أعلی شانا من ان العرلی کذلك ؛ فعم 
رضی اللہ تعالی عنہم معوا بین الظاہر والباطن امم جمع . 


ةقولہ فآخرنی مجمیع ما أخیرتہ الە روی (ص ۱۸۰) 


ٔ ۲ 


قاری : کلام ان الەرٹی ھذا بدل علىی آنه ما کان عالً بأن 
جمیعهہ مروی یق الصحبح عنہ صلى اللہ تعا یق علیه ھا واڑغغا 
أعلمہ بہهہ ذلك ا حر الع۔ام ء فھذا إعتراف منە أبضاً بأُنە م ببلغه 
حیسع الأحادبث؛ زا کان ھذا الأمر مانعاً من إلتزام مذہب معن 
من ا مذاھب اریت عند العرض فسلان بکون مانعاً من إِلزام ما 
ذہب إلیہ إن العری أوی . ئم إن قیلہ من الناس الخ وقوله ومٗہم 
الخ بعطی بظاھرہ أن ہذہ النعمة العظمی لیست مخصوصة بہ کےا 
قد منا آفاً مسا الظن فی الأئمة الأربعة وىقلدیھم المذکورن- ومم 
أعل شاناً من ابن العرٹی؛ وحسن الظن لائعنع إٹیاتھا فہم وی مقلدم 
السطورن بل حسن ظننا فہسم ازید من حسن ظننا فی ۱۔ ن العربی 
وأشد وأفوی:؛ ہذا علی أننا لو سلمنا ا حصر فنقول : لا مجوز إبطال الاأحکام 
الاقولة عن آئمة للذاھب وعقلدہم المذکورہ ن ا اخوذذة عن الأحادیث 
الشریفة الصحیحة النصة او الظاھرۃ بہڈا الأخذ ا حاصل لان العری 
پیق حق غیرہ کا صرح ہہ بعضھم إلا إذا کان مکاشفتهہ ھذہ أظھرت 
حم بکذا: ویجرد قباس الفقيه ا حنہسد محکم عا محالفھا ولیس نص 
ظاہری فی الانبینء فقعضی قول شی القیاس العمل بالاقیسة الشرعبة 
المستجمعة لشروطھا لاسما ولیس القائس إلاعارفاً باللہ تعا لی كاِشفاًء وقد 
حگکوا ان القہ۔۔ےاس مظہر لامثبتء وأن القیاس کاشف عن عل_ة 
مستنبطة من موارد الکتاب وا والسنة والٴماع ء وأنه قد ظھر علىی القائس نزول 
ایی ہہ ورك العمل بتلك المکاشفة ومقتضی قول اکر نفاۃ الفَب۔ےاس 


بس 


'لتوقف إذ عندعم القیاس والمکاشفة لیسا محجتین ٭ن ال حجج الدتة الاحکام کا 
ان منام غر الا صللى اللہ تعا لی عليہ وسہ کمثنا ەن کان الڈی ابت فرےہ 
الم عنه 7٠‏ اللہ تعا ی عليه وسلم علی خلاف منصوص الأحادیث او ظادرھا 
العدم ضبط ارأی لیس محجة عامة أبضاء وقد ذکرامحث ححجیة 
الکاشفات من قیسل ء ومن العلوم آنے لم بدع أحد قبل !بن المری 
وأتباعہ بدعوي أن الکشف حجتة قطعبة وم پعرف أن الکشف حجة 
عذسدہ من سواہم فی الأحکام الشرعیة فضلا عن کونہا قطعیةٴ . 


قولہ قال حنی إن من حملة ذلك رفع الیدن فی کل خفض 
ورفسع (ص ۱۸۹۸) 


قلت ؛ قد تقدم الکلام عل ان أخذ ان العرلی ھذہ ااسئاےة 


‫َ 


من أی صورة کان وعلىی ای وجہ کاٹ فارجع اإلےه ‏ وسبجی أبضا 


أن حدیث رفسع الیدان ی کل خفض ورفسع قد عارضے اأحادیث 
''الصحیحنء بل '' الصحساح الستة :۱ وغبرھا . نُم إن کلام ان 
العری ھذا ید عسی أن یف رنع الیسدین فی کی خفض ورفع ذٹ 
الحدیث الواقعم فی ” صحیح مسلم “ و سن الرمدی“ وأنْ الاول ہےء 
یق کل نا مذھب مالك والشافعی فہذا خلا منہ ٤‏ أو من قلم 
' الناسخ فی زیادةۃ لفظ کل ء ومرادہ حفذن ورفع نوع معھود منہے| وەو 
ا حفض !لی الرکوع والرفع منہ أو ممن اُدی معنی کلاسے على ذلك 
لوج ومقصودہ کل خفض معہود وکل رفع معھود الذن تقدم ذکرماء 
وساغ اراد لفظ کل باعتبسار کثرة الرکوعات ہسبب کثرة اارکعات 


ْھه٭٤‎ 


وإلا لم بصح قولہ : بن محمسد بن ال حاج روی فیہ حدیثاً صحہمد 
ذکرہ مسلم وبأنےه وقف علیہ بعد لگ فی ۷ صسحیح مسار حاز 
طالع الأخبار ء وبأنہ رأی فیہ بعدہ روایة مالك بن أنس رواها عند 
اكن وھهب ؛ وبأنه ذکر أبو عیسی الئرمڈی ھذا الحدبث ء وہأنهہ مذدھ٥ب‏ 
مالک وہأنہ مذھب الشافعی ولیس ان العری معصوم عن ال حطاً ء فنسبة 
الحطاً إایہ أو إلی ناسخ کتابہ أو إلی من بدعی أن معنی کلامه ٭ 
أراد وو وی ئی قوله ۔ کل خذض ورفع - آولی من ان بنسب إلیہ ا حطاأ یق 
الأمور السنة الی ذکرت حا ء ول الکلام الواحد علىی خلاف الظاہر 
أولی منحمل الکلامات الستة علی غر الظاھر لاسما عند من کان بعد 
ال مل علی غر الظاہر حراماً ٭طلق|اً ولو 0ئ0( من ضاعت 
الات قطعیة“ إلزامیة علی الضرء ولو أفساد خلاف ھا ثبت 
بالأحسادبثٹ الظاہرة الی غسك ہا الم الاریعےة حی بجب 
إبتناء الأحکام الشرعیة علبھا فانا گان عقت: الافت: ار پت 
والاویاء الان قلدوھم ألوف مزلفة أول بذلك ؛ ولقد ەمعنا مرارا عن 
اللرثوقعن 7 ان السید الکامل العارف السید ھارون ا متوطن بقربہےة 


تسمی ”٭ دھورا ہنگورا “ نی قرب ' 


”نصر پور“ کان وأخذ کل یوم شینا 
من معی القرآن وأحکاےه من تفسر الإمام البیضاوي عن حضرنےه 
صلی اللہ تعالی عليه وسام کت“ وعیاناً ورماعاً ٠:‏ ولو کان الأەر کہا 
ذکرہ العرض لوجب عل الد الذکور العمل ما اأخحلہ ەن 
الأحکام وعلى الاخذن بواسطتے أو بوسائط أو بلا واسطسة ع:۔ہ 


العمل ما ذکرہ ورله العمل یر الو احد ٭ن ال اہو یه الی 


م۵٥‎ 


قال مہا ال تُتة الُربعة وتمسکواما. 
قوله ومن فوائد ھذہ ا لحملة الآأخرةۃ ص )۱۸١(‏ 


قٛلت : قد مضی جوابه مستوفیاً فإن شثت الفوز بالصواب 
فتأمل فیه حق الت‌أمل ؛ وکذا قولے (بفید آنے أخذ عن 
الصورة اق سدسیة النبویےة ص ۱۸۷) قلدمضی جراہے؛ 
وقد تقدم أبضاً أن قولے ' (فی کل خفض ورفع ) بعد لبونہ یق 
صحاح النسخ من ” الفتوحات” إما سھوا منہ .زیادة لفظ ” کل“ او من قلم 
الناسخ آو من ادعی معی کلامہ علی ہر مرادہ ہدلیل ہقیة کلامە . 


(ص ۱۸۷) 


وی لا اور کا ا الکابت مس ای اکر 
سلمنا ٭ا ادعی فیے العترض فتقول : مسا می کفایبة الکشف ؟ 
لنصحیح الحدبثٹ بعد فرض مجود الحدیث الصحیح فیسه فإن 
الکفایہےة العمل محصورۃ فی ذلك الحدیث القدم عل ذلك الکشف 
زماناء والکفایسة لصحتہ قول الحفاظ ؛ فاو قبل إن الکشف تآبید 
لتصحبحه لکان لے وجه؛ نعم لو کان الحدیث ضعبفا عند الحفاظ 
لکان لکفابٹتہ فی تصحیحه وجهہ صحیح ء أما نسہتة الکفایة 
إلبہ مع وجود الحدیث صحیحاً نما بتعجب منے . وأیضا بعد التب 
واللی إنا لیے ان العری بالکشف آأنے خاطبہ پاارفع فی کل 


خفض ورفع تلك الصورۃ القدسية وذلکٹ لا دلااتةے ف-سھ علی صحة 
الحدبث ولا عى ضعفے فلا استحالة فی محاطبة تلك الصورة 
محکم شرعی مع کون الحدیث الذي جاء فبہ ضعیفاً عنسد ا حدئن 
بالإجاع رعحد الکاقفء طاطق أن الک تثاےے اتل 
ہصحنہ کا أن قباسات ا حتَہدن والدلائل العقليبة النقولة عنہم پما 
ثبت بالحدیث أ,یدات لاکفایۃ فہا مع وجود ال حدبث ء فلو صدر 
مثل ھذا القول من افقیه :لأخذ بأقوال الائُة الأربعة ای ثبتت بالأحادیث 
لأخذہ اخذاً شدیداً وحکم علیے بارتکاب الحرام وئرك الواجب ەن 
واجبات الشریعة : بل لو عدہ من ٭وجبات کفرہ لم بعد . تم کلام 
اللمتزرض ہذا بدل على أن دعوی العارف بالکشف الوافق لحدبث صححہ 
بعض الحفاظ وہوفی غر ” الصحیحن“' حالف صرعاً لحدیث فہاا ؛ بل 
یی الصحاح الستة و ون مجعل ذلك الحدیٹ معمو ہہ بہ فر 00 ار ك 
عملاا واجب التمساك به 7 مجعل ظاہر حدیٹھم| بل کے الصحاح 
الستة وغرھا واجب الرك معمول پہ ھا ظنہ ف الائٰة الأربعق 
ومن - من ال حدٹن والڈولباء الکہا۔ والفقھاء الآخیار الذن کثبر منہم 
أعلی شأناً من العارف ال مذکور ی الکشف والأخذ عنے صل الہ 
تعالی عليه وسلم بفغاة وعبااً وماعأ؛ وقد عرفت ما ہو ظتنا فہم 
رمبم اللہ تعا لی ء عسلى أنا لو فرضنا أن الأائمتة ما کانوا أھلكاٴ 
للکشف وکانوا مقتصرین ع لی علم الظاہر غبر عارفین ب اللہ تعا یل 
ورسولے صلى اللہ تعالی علبہ وسل . وان محعل اللہ المعاندین إلی 
ذلك سببلاٴ_ فنول إن ھذا الکشف معارض بکشف ألوف 


۷ھ 


مؤلفة من الأولیاء العظام م ن مقلدی الا ئمة الأربعة ومنہم الٴولیاء 
السرهندیہة الڈن اذ مہم ھهذا الملعرض ومشائےه الکرام الاِن 
ریوہ الطر رِمّه القادریےة٤‏ واللقشبندیة - وھم ھ ن عظام أو لیاء ات 
تعالی العارفن مہ - فرجیح کشف واحد علىی کشف الألوف لابطمٰٰن 
(ص ۱۸۷) 

قلت : ل احتیاج إل ھذہ التأویلات المردردة لکلامە ء فلیحمل 
قو لہ زرل کل خقضص وزفع) علی احد ال جوہ الذربعة ا قدمناھا 
وکل مہا أھون من ھذہ التأویلات ء وقسد قال صلى اللہ تعا لی عليہ 
وس (من اتی ہبلیتین فلمخَم ر أھونہا) ولن سْلمتا إحنیاج کلامےەہ 
إلہا فنقول : إذا کان کلام ان العری مجب أوبله حسن الظن بہه 
٢‏ فخ العر ض من حسن الظن ۴ الائمة الاریعےة ومقلدامم 
العرفاء وا حدئن والفقھاء ء وتأویل کلامم مسا أسسناہا من قبل 
حی لآ برد علہم شی ما ظن المعرض ورودہ علہم : علی ان 
ھذا الاو بل ل١‏ بصتح 7 کلام ان العرق أےلہ' لمُول۔-ه ساقاً 
( فأصرنی مجمبع ما آخرہ الخ ص ۱۸۰) ولاحقاً ھ۲ 
بن حلة ذلك 8 ھ2 خی ق و ان الصحیح ھ 
الإمام ۔ سم رجمھے| اللہ تعا لی ء وقد ۳ت املعمرض ان العرق 


۸ھ 


کان قدوۃ لکبار شیوخ الحدبث ہ علىی أن لنا نی صمة ھذہ الدعوی 
نظراً إلا ان یقال کان قدوۃ لم من جھة العرفة والولابة ولا 
یازم من کونہ قدوۃٌ مم أن یکون قدوۃٌ سر نی الحدیث وعلومہ - 
٦‏ 

واللہ تعا لی أعلم ۔۔ فلا سبیل إِلا إپی ھا ذکرنا ولاعار فإن ا حطیء 
بر وی کو علی کل تقد ر : 

قولہ وما محصل بس ا جمع ببن الروایات (ص ۱۸۸) 

ٹملت: قد عرفت حقیقسة ھللا الکشف؛ ومن ال علوم أن 
العرض قائل بوجوب 'رجیح حدیث ” الصحبحین“ علیى أحادیث غرا 
مطاقَاً کا ستقف علیہ فی ” دراساتہ “ إن شاء اللہ تعا یىی فکیف عدل 
عنے هہھناء ومن البقینبات أن ترك ظواھر الأحادیث حرام ورك 
واجب ؛ فکیف ساغ لہ هھنا رك ظواھر أحادیث ٦‏ الصحیحنْ ا 
وضرنما بتاأوبلات بشعة سمجة . تم إن الجمع الذی ذکرہ المعترض 
لا محصل بے الحمع پیہما کما ستقف علیہ ء والتعارض بای کما ان 
فیصبر مایق “ الصحیحین ت من نی الر فع - السجود منسوخ العمل ب4 
علی و <ہ السا ورخلافاً للِمٰة عند من قال پسنیة رع الیدٴن ی 31 


قولہ من حدیث مالك ن ا حورث (ص ۱۸۸) 


قلت : لیس فی سنن ” النسائی “ لفظ رفع الین صرعاً فی 


باب رفع الین عضد الرفع من السجدۃ الاو فلفظه (عن قتادة 


۹ 


عن نصر ان عاص ۔ بصبغة عن - عن ماك ت ا حوبرث ان 
نی اللہ سلى اللہ تعالی علیہ وسام کان إذا دخل الصلاة وإذا رکع 
فعل مثل ذلك وإذا رفع ا من الرکوع فعل مثل ذلك وإذا رفع 
أسہ من السجود فعل مثل ذك کأنے بعی رفع یدیىے) إنہی 
فمُو لہ (کأنه یعی ( الخ من مقول من دون مالللٰ ٭ ن الو ورٹ من 
الرواةۃء والضمر گے 0-01 راجع ا لی مالكۂ 3 فھذا اللفظ تفسر من 
ااراوی ولیس جزأ من اسحدث فا استدلال هھنا باححدیٹ أصااہٴ 
لا سما وقد زاد الراوی پی تفسرہ ذلك لفظ ”کأنہ ” فھو آفاد شکا 
من الراوي پی تعیعن أُن یکون ہذا التفسر تمسراً حدبث وہل مجوز 
الإستدلال مع الشك ؟ علی آنه عتمل أن یکون معی ا حدیث کبر 
ی ھذہ الأْٗحیان ار عو رفیع فہا؛ وقد وجدنا حدیث مالك 

ن الخحورث فیسہ صرعاً ۂ یق ہاب رع الیدن لا مجود بلفظ آنےە 
٦‏ صلى اللہ نعا ی عليہ وس رفع یدیےه إذا رفع رأسهہ من سجودہ 
بنلالة اما لکن فہا کلھا (قتادة عن تصر 32 امم الخ بلفظ 
عن ) ومن المعلوم اُن قتاده مدلس ء وحدیث المدلس ب+صیغة َّ عن کَّ 
٦ر‏ مقبول عند الحدٹن مالم بپصرح فہا بالسماع أو التحدیٹث. او 
الإخبار وم پوجد فہا شی من ذلك ء علىی أنا قد وجدنا نی ٭ سن “ 
”الغان “ 'آجانت کشرۃ صحبیحة کسائر الصحاح الستة وغبرھا 
ثثت فہا ٭ وکان لا بفعل ذلك یق السجود“ فلا اعتداد ہذہ 
الزیاذة أصلاً۔ 


وحدیث عبداللہ ن الزبر وان عباس أآخرجه اأبو داؤد گ 


ٛ٤ 


کو اک ےک عن تن طمیعة عن أی شہہرة عن میمون للی . قا 
الحافظ الڑھی ی ٌ مبزانہ 7 (قال ان معبن : اہن طٰیعة ضعیف لامحتج ؛ 
احثراقھاء وقال معاويۂ بن صالح معت حی بقول : اہن شیع 
ضعیف ؛ وقال عی رح فو قال تل کرس اریت الوراڈ 
ان طعة ٰ تتحمل علہ حرفأء وقال ابو زرعه : لیس ان فیعا 
من تج بے ء وقال النسائی ضیف ؛ وقال ا ہد ا 
بھی : لیس حدیله ہذلك القوی؛ وقال 7 زرعة وأبو حائم : 
مضطرب ؛ ورقال ا حوزجانی : لا نور کت 
محتج ہه) انہی وقال ال حافظ العسفلای فی ” ہذب ال ہہب “ ( قال 
البخاری : رك ا۔ می جح ا ن مھلی: لا ام 
عنه شیثأ؛ وقال إبن محزعرے نی ” صحیحه“ وابن لیعة لیس ھن 
أخرج حلدائڈہ 6 ھذا الکتاب إذا انھعردء وقال مسام فی ِ الگی؟ 
رک ان مھدي گی : ن سعید ووکیع 3 وقل الما کم اہو اق 
ذاھمب الحدیٹ ۹ وفال ہو جعفر الطم ي ی 0-.:]: الاثارٴ 
اختلہط عقله فی آخحرعمرہ) انہی وقال ا معرض فی رساللفؤ 
اڑے إن (حدیث من اختلط عقّله ؛ ئی آحرہ اج بقبل مسا بعلر 0 
(وروی الراوی عنہ قسل اختلاط عهّله ) وهھنا عدم ال٭۔۔۔م مذا ھمو<و 
وبکفینا ھذا الإعتراف منے ف القول بضعف حدیث ان ل یمةۃ . 
وأما میمون الکی فقال الڈھی فی '” مزاله ٠٠‏ (میمون الکی عن 


ان عباس لا پعرف؛ تفرد علہ عبد اللہ بن ھبرة أبو مبیرة) ای 


2 
3 


3 


۱ڈھْ 


وقسال الحافظ العسقلانی فی تقربیےه ٦ء‏ ز میمون الکی مجھسول من 
إ ارابعة) انمی وقال العسقلانی فی * نہذیب الہذیب:؛ میمون الکی 


روی عن ان الزبر وان عباس رضی اللہ تصالی ہم ؛ وأما 
حدیث أں داؤد وان ماجے من روایة لم ماعیل سن عیاش الشامی 


عن صالح 1 کبسان الملدنی ء وہکون صالح ٭ن مل اللدبنة صرح 


ا ال حافظ یىی '' تقریيه ٠٤‏ فقد قال فیہ ال حافظ الزیلعی (قال الطحاوی 


ا 


اوھذا لا تج لأنه من روابہےۃ إماعیسل بن عیاش عن غر 
الشامیین ا ہت لزبلمی بعد ما نقسل ء الطحاوی هذا 
فا , وفال احافظ الڈذھی و ۳۴ مبزانە “ روی . آں خیلمة عن 
ان معین أن ا ساعیل ن٠‏ عیاش لیس 07 فی أھل الشسام 
٭قال دحم ہوا یف الشامبین غارے ورخلط عن الدنیین ؛ وقال البخاری : 
إذا صدث عن أھل بلاە فصحیسح وإذا حدث عن غرمم 
ففيہ نظر ؛ وفال أہو حائم فیہ لمن؛ وقال النسائی: ضعبفء وقال ان 
حہسان : کر ا حطأ یق 2-2 فخرج عن حد الإحنجاج سان 
علی بن الدبنی: خلط فی حدبٹے عن أھل العراقء وقسال 
عبد الرمن : ا ماعیل عندی ضعیف؛ وقال ان خزمة : لامحتج ہے 
وقد صصح الرمذی لإامماعیل غبر ما حدیث 2 20 عن أعل 
بلدہ خاصق“ اہی . وقال الحافظ العسقلائی. ی '' تہذیب الہذیب“ 
(قال محمد ن ان 7 ن أیَ شیۂ عن بحی قال ؛ بماعیل ن عیاش 
ثتة فا ۰ عن الشامی, بعن وأما روایته ٦‏ أمل الحجاز فان کتاہہ 


قد ضاع فخلط یق حمظہ ق ٠‏ وقال مضرب بن محسد الاسدی 


رہ 


من بی قال : إذا حدث [ ماعپبل عن ا حجاز بن وااعراقیعن حاط ؛ 
وقال أبوبکر ا مروزي سألت أحمد فحسن روابتہ عن الشامین لاما 
روي عن الدئین وضرھم ء وقال أبوداؤد عن أحمد قال : ما حدث 
حر غەر الشامیسعن فعندہ منا کثر ؛ وتال ع۔لی ن الدبی ما روی 
عن غبر أھل الشام ففيه ضعف) انی ختصراً . وأما الحدیث الذی 
أخرج ےه اہو داؤد عن خححی ن أبروب عن عبدالملكٰ 1 جر جج 
فلفظه ہذا (عن أىی ہر رة قال کان رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه 
ول إذا کر الصلاۃ جعل یدیہ حذاء منکبیە ؛ وإذا رکع فل 
مثل ذللغف ء وإذا رفع السجود فعل مثل ذلك وإذا قام من الرکعتین 
فعل مثل ذلك ) انتہی لفظ أآں داؤغ ئی سئله٭٤)‏ نھذا الحدث 
ٰ بوجد فی روایتة الأنصاری ولا ی روابیة الاشری لائن داسة نی 
”سان ںی دائد ےء ووجد فی رواب غرھما فيه ٤‏ فلفظ الحدرث۔۔ 
و إذا رع السجود - محتمل احیَالا“ قو؟ ان بکون معناہ وإذا رنع 
من الرکوع لینتضسل !لی السجود ء واحالا ضعیفاٌ أن یکون معناہ 
وإٰذا رفع رأسہ من السجود ؛ فبی ہذا الإحتال الٹانی بلزم إلغاء اللام 
نی لفظ ” للسجود ” عن معناہ الأصلى ہ ورك ذ کر الرفعمن الکائنعن قبل 
ہذا الرفع فلادلالة لمٰذا الحدیث علی ھا حاول المترض إثاتہ قطعآ 
ولا إحالا إلا إحیالا“ ضعماً. مع ھذا لادلالة مذہ الأُحادیث بعد 
فرض ئبونہسا و دلالتہا علىی ما اُدعی المعترض على رفع الیسدن فی 
کل رفع وخفض إذ لفظ- وحن پسجد - محتمسل أن یکون معناہ 


حان ببتدی ئی السجندة وحن رع رآسة غلف وان بکون ا لعنی على 


ر3 


الڈول فقسط وأن بکون عسلی الٹافی فقط٤‏ والإاحتّال الأخیر أحق 
لطق مف اوت رات تارف راہ ین سد 
ولا إستدلال مع الإحسیال ٤‏ وھذا ظاہر بلاەءریة . فقول الشیخ 
تئی الین فی ” الإمام “ وہڑلاء کالھم رجال الصحیحین مشباً بھڑلاء إل 
رجال سند آی داؤد امرويی من بھی ن ابو خاصةٴ م یدل علی 
أن حدیث رفسع الیدن نی السجود أوله وآخرہ فقط ثابت ہسند 
رجالہ رجال ' الصحبحن؛؛ فضلاً عن أن بدل علی أن حدیث 
رفٹھےا ىی کل خفض ورفضع ہسند کذلک ثابت؛ والتابەصسان اللتان 
ذکرما العترض نقلا عن ا لحافظ الزیلعی إنھا أنتا علىی لفظ روابة 
می ن أبوب فلا فائدة فی إ رادھا مذا المعترض فیا حاول إثباتہ مع أمُمما 
نی أنفسھما ضعیفتان کا اعترف ہہ المعترض : ونقل ضعف الأول منہما 
عن الدارقطبی وضعف الٹافی منہما عن أی حاتم . وقال ا+يافظ 
الزیلعی (قال الدارقطی وقد خالفه ای محی بن آبوب عبد الرزاق 
فرواہ عسن ان جرمج بلفظ التکبم دون الرفسع وهو الصحیح ؛ 
وقال ان آأىی حسائم سالت أی عن حدیث - رواہ صالح 
7 أى الأخضر عن ن ای بکر ء ن الحارث قال صلی بنا آأبو ھررة 
فکان رفع بدیه إذا سجدء وإذا نھض من اارکعتن ء وثال آكَ 
اأشہم صلا ةٴ برسول اللہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم ۔- نال إن ھذا 
خطاً انھسا ہو کان پکر فقط لیس فیه رفع الیدن) انہی وسکت 
علیے الزیلعی و ر دہ أیضاً. نم إِن ھذہ الأحادیث لو سلمنا 
دلالہا عرلی رفع الیدء نی کل خفض ورفع فنقول : کیف تقاوم ھذہ 


ٔ٤٤ 


مائی ” الصحیحن“ وغر ما من الأحادیث فی نی ارفع ى السجود 
شا اایےہ نات الک رام من أآحادیث النی فی غر تکہرۃ 
اللافتتا ح حيی بثبت ہا مدعی القائلین ہے لا 2 عند من قال : 
إِن الحدیث وان کان کت رجال ٭ الصحیحن “ اریت بقرطناَ 
اھ رسای میسن متا دن اس عق ا 
ومحب رك العمل عسا یىی غرہا 0 وسکوت ای داؤد یق 
ات “ بعد ام ا حدیثٹ وڈ کان بدل علی حسن ذلك ا حدیث 
و صلاحبتڈےه انی لكنه مقید نما إذا لم یتحقق تضعیفہ می حافظ 
آحر من حفاظ ا حدیث کیا صرح بے الآمام النووی نی ” تقرییے “ 
وا حافظ السیوطی فی شرحہ علیه السمی ” بالصدربب 
کذلك ۔ کا تقدم _ فان تصحبح الفاظ لذہ الأحادیث حی یکون 
کشف ان العری 02 عن الصورۃ القدسیة اللبویے بعد ثبونتهہ 


3ت 


وهھنا 


تائید؟ لے ۔ وآما الطریق الآخر الذي رواہ الدار قطنی بی ” ااعلل “ 
عن أی یف ھررة زین اللہ تعا لی عنه فقد صرح الدار قطی فیٍ_ە 
ایض أن زیادة رفع الیدن نی ھذا الحدیث خطاأ غر صحیحة إنتہی 
محصل کلامہ ٠‏ نم !ن قبول زبادة اثڈے ابا یعتمد علىی مہا عنہ_- 


وھھنا الصحة عہٰا منتفبے - وعلیى ان لا محخالف نی الأو وثقین آو 
الژکٹر کا ہیا فقوله (علىی أن إنفراد الثقة الحافظ الخ ص ۱۸۹) 
وقولہ (وقول الدار فطٰی ولیس فہ رفع الین ففيه أُن زیادۃ الخ 
ص ۱۸۹) کلاما ممنوعان ٠‏ وقسال ان اھےام فی ٭ التحرر 

وشارحاەہ“ یىی ”7 شرحیسے “ (إڑا ا الثشّےة وع إحاد ا لس 


‌َ)٥۱٤ 


نی سای بس ہپس عادة لم تقبل) إتّہی ؛ وھھنا 
کذك فان اکرم من علم إتحاد مجلسھم ولزومم صحبتہ صل اللہ 
تعالی علیہ وسلم وعدم غفللہم عنہا عادة معلوم فیجب أُن لا تقبل 
الزیادة ہھنا . تم إن ما کوشف بے ان العری فی مطابقتة ذا 
الطریق الآخر الذی اوردہ الدارقطنی فی ٭ العلل“ نظر قد مر تفصیله 
فقوله (رھذا عن ماکوشف بے الخ ۱۸۸) فہ محث . ولو سلمنا 
بعد اللتبا واللی أن ماکوشف ہے ان العری ہو عان ما بت ہذا 
الطریق فنقول : ما دل ھذا الطریق وکشفه إلا عل وقوع رنع 
الیدن فی کل خفضں ورفع عنہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم ف بعض 
الأحیان ء ولابدلان علی۔آنےه سنة مؤکسدة ء وعلى أن ما بت فق 
”الصحیحین “ وغر صا من النی جائز مکروہ خلاف السنة الژکدۃ 
ولیس مدعی العرض ؛ ویقلدیه - کان حزم وإن العری للا ھذا 
فان الدلبل من الدعوي ؟ ولم بَم التقریب فلم یثبت ہا مسا حاول 
إُلعرض إثہادے ؛ وقد مر ما فی ھذا الکشف ا حاص خاصة فلا یقوم 
اس اف اہ تال رح ول مم ساٹ تقد اھاضل 
پٹ _ بن العارفن منہم وان العرق رعا بصححون من حضرنه 
:1 اللہ تعا ی علیےە وس حدشاً حم ا حفاظ بوضعے ورعا 
ون عنے صل اللہ تعالی علیےه وسلم الحکم بالوضع فیا حکوا 
لہ بالصحة أو الحسن وکذلك بأخذون عنے صلی اللہ علبے 
بعض الأحکام الشرعبتے ونقول : بعموم ملا العارفن 

لے الاَیۓ) و بعض ا حدئن والأولیاء والفقھاء القلدِن لم 


لچجل 


اف وامتما ا ےکم نہ ذا تبعاً للعارفن الکرمن لا مجوز !!ا 
بعد ما یت عہم ھشكٰذا ا حم الم تنشریف ق حدیٹ معن 5 أحادیث 
معینة وحم معن 07 پک بت 
ظاہراً اھ إِن هذا الو ل اي اعترفنا کس - العار رفن, إٰذا اطلق با 
منہ ا حم اج لو حم 7 ازفا اللہ تعا ی بوضع حدیأُ 
9 یت او ا شا لزم علینا-أنْ بح بوضعہ أو بضعفہ لز 
علینا ا حکم رضعفہ ولا برتاب اُحد انت 5 پسمع ھذہ الد عو 
فآراد ھذا القول فی ھذا المقام الذی صار الکشف من ! : ن المرو 
فیہ معارضاً لأحادیث ” الصحیحن“ وغرخا لا مجوز و 
أجري مٛ_ذا القول على الإطلاق علی 7 ہے ذکرنا فھو مف 
ان العری جبسار عید . على أن اعتراء السہو ی الکٹف سم 
یق کشف ان العری کثر کا صرح بے العارف السرہنسدی فؤے 
مکائیيہ ء وتقدم منا کلامہ قبل ء فإطلاق إظھار کشف ابن. العرڑ 
اسح تق علىی ما ہو علب ےه گی حمز الع . 5 إن ا لمول بانە من 
را اذ کر 7 ای کے : و 
باب انفراد الله الحافظ ما یتابع عليه إعا یصح إذا ثمت ر 
راہن علی ھذا ھو الذڈی روي عنه ' الشیخان ؛؛ ضا 
بتحقق ذلکہ لامجوز القول ہہ فطعاً أو ظناأء وائُن سلمنا أنہ ہو فقد 
رت ذسبة ٹھەل . الحدیث الما آٰ ب لی احفاظ الثقات ف بعضص المواضع 
وھذا مہا وأو ان هذہ الٰذسمة لیثت ۸ن الحفاظ انف فعَطٰ ژ لکن 


الوا وپ علی ا معصرض عدم قیوڈٰا مہم وإذا ثبنتٹ من. الدار قطٰی 


۷ھ 


الذي إلتجاأ إلٍه ئی کثر من تصانیفہ فالواجب علیہ قبوطفٰا منەہ 
لاسما والحافظ الزبلعی لم پنکر عليہ بعد نقلہ ہذاعنهء وکیف لامجوز 
إنکار متۓة ھذہ الزبادة وقد قال ا لحافظ اہن حجر العسقلائی ف 
تعر بف الخدیث الصحیح 2 غ!م شاذء وقال ف ََ شرحہ “ علہا 
َ شرح اإخبة لَّ (بان الف اُحد روانہ مع أوٹی مہہ و اکر عدداً 1 
ای وأضا قال ا حسافظ العسقلافی فی '' ثفبسنهءء !' وٹرجھاء*“ 
وزیادة راہ یھ “ ای الحسن والصحیح '' مقبولة ما م تقع منافیة لروایقہ 
أوٹی منه أو لروایة من ہو آکٰر عدداً منە) انہی ای 


- ھ 


نت 
7 ۔ وزاد شارحو ” شرح النخبة “ (أو منافیےٴ لروایة المساوی 
فیتوقف فی قبوطا حیك[ذ) انہی وابضاً ذکر شارحوە ما حاصله 
(آن الشاذ عند بعضھم وإن کان یسمی حسد"ٹاً جحیحاً لکنہ غر 
معمول بە) اہی ؛ ولیس البحث هھنا إلا فی ان ھذا.الحدبث۔ 
مل ہو صحیح اأولا وہھسل ہو معمول بە أولاء فعلىی الأول مصلہ: 
الزیادۃ لیست بصحیحة ء وعلى الٹانی صحیحۃ غبر معمول مہا لا سما: 
وقد تناقضت ہذہ الزیادۃة أحادیث ”اصحیحین ” وضرما ک0" 
ہلغت مبلغاً کٹرآ ئم إن ھللا الکلام الذی أو 7 اللعترض ھن 
جانب ابن العربی بدل علىی جواز ترجیح أحد الحسدیشن علیل الآخر 
مع. إمکان ال جمع بینھا با حمل علی العز ممة واارخصنۓۂ ء وقد عرف 
من اختقاد الرض آنہ محرم القول بہ نی مقام مکن فیے الجمع۔ 
مرا سال اتا بت اافمتاق کاشتنشتاتک سای 


۸ 


جواز التسك محدیث غر ”الصحبحن“ ا ختلف فق تہ وضعفه 

عندہ فیا إذا وجد خالندے فی کا الصحیحین ا٘بضأاٗء وھذا 
ما یتعجب القول بهہ من لا ری العمل احادیث غبر ”الصحیحن “* 
إذا أُنثت برجا ا أو بشروطھ| خالفة لاحادٹھا وبسسد ذلك حراما 
واختلالاً بالواجب . ومن العجب العجاب أن المترض بھنا اعترف 
بترچیح حسدیث غبرہا علی حسدیٹھا بکشف ان العرق > وبآن 
ما کوشف بہ ان العسریق حق بظھر الأمر على ما هو علبە 
رت ری ھاشنت آعدای لاق اریت راڈیت: انس 
أولیاءءاللہ تعائی القلددبن ‏ مم ولا فرق إلا أن کدرا منھم أعظم شأناٗ من 
اِن العری فی الظاہر والباطن فاقرأ إِن شثت آبة (بآ ہا الذن آمنوا 
م نقولون ما لا نفعلون کبر مقتاً عند اللہ أن تقولوا ما لا نفعلون ) 
وقد قال العارف السرہندی فی ”مکاتیہ“ ( بعفی شطحیات شیخ شایان 
ممك نیست )١(‏ . ولولا أن ان العری اعتقد الرفع ی کل خفض 
ورفع ی زص٭ ا قبل الملٴرض للا حدبث ” الشیخن “ وما عمل إلا 
بہ ؛ ولما مال إلی حدیث رما ولو جاء علىی شرطھا أو برجانما 
کیا سیصرح به وھ نذا ہو ۰ العترض ودیدنہ فا إذا کانٹ 
روایة مذھب من المذاھب الأُربعمة مطاہقة باسحدبث الذي جاء ز 
ضرھا وو عصل شرطھاء أو رجالہ رجال ”الصحبحینٴ وما بدا 
ٹم بە ادعی وہ أنہ نی ”الصحیحن“ أو احدھا وفیا إذا کانٹت 
روابۃ ۔مذھب مہا طابقت ما فی أحدھما| نقط وما بدا لہ اه کم 


۹ھ 


آادمی فیہ أنہ ثابت ف الصحیحین کلیھا . فلبت الحکم من 

رض على السواء ‏ وفرقہ ھذا ما نشأ إلا من تنقیصه ثأن الام 
٤‏ ربعة عن شأن ابن العرق فی الولایة والەرفان والأمر بالعکس وھو 
گی ا حقیق بالقبول ۔ ءْ إنذ کلام الدارقطنی ہنا یق اأصل 
حة لا فی الصحة الکاملة وإلا لوجب علیہ أن یقول : وھو 
لأصح ؛ ولفظ (وھو الصحیح) من الدارقطنی آفاد أن ازیادة غبر صحیحة 
راپ تھا شع جا ر یں اح سوفن 
وا ات انت سارفت ‏ روجو یت ا الات 


ا ڈگ رز بے ہیی 
ح ےت 







القول ہثبوت اازائد بسند رجاله رجال *الصحیحنٴ فنەوذ باللہ تعالِ 
من مل ہذہ الحرأة السخیفة ۔ وزیادة اثفۂ وإن کانت مةب وآ 
لکن بعد ثبوتت أن من زادھا فھو ٹتےة غٰ عغطأ فبھا ولیست 
مخالفة لروابة من ہو أوثق منےه اواکر عدداً ولا برتد بھا 
ظاھر أحادیث ”الصحیحین ” دمی ق غبرہ| فان مٰ بوجد واحد من 
ھذە الأمور ھا فلا تقبل ولا یعمل با ء ومن تصفح ع۔۔اوم 
ال حدیث لا پنکر شیئاً مما ذ کرنا فکیف تقبہل ھهذہ الزیادة المہحوث 
عٹھا بعد حکم الدارقطنی الذی ہو سبیل ادی عندہ العترض آنھا 
غر سحبحة فلا یعمل بہا أصلا ہ٠‏ وأن کلام ان القطان یقوم 
معارضاً لتخطئة الدارقطنی تلك الزیادة ! فتصحبح ان القطان 
لحدیث رفع الیدن فی کل خفض ورفع إن ثبت محتاج یف الحم معار ضتہ 
لقول الدارقطنی !لی أن یبت ان تصحیح ان القطان أبضاً صدر ئی عن 
سند الحدث الذی رواہ الدارقطنی یق "”العلل“ مع تلك الزیادة وم بعرف. 


پت 


ذلك ؛ فالمعارضة مفقودة ولوبثت أن تصحیح ان القطان صدر فی 
ذلك السند غ‌ تلك الزبادہ بنأنی اخلاف بن انحدشن یق س١تے‏ 
وضعفه ؛ والکشف ا ذ کور نا آفاد صحت کا مر ولا تابید مض 
تھا سبق ‏ وعلى تقدر صحنہ ہو غر معمول بہ علىی قواعد أھلإ 
الحندیث فلا ینا اہك منعنود الطرض أصلاً: ۱ 

وأما ابن حزم فھو رجل مفرط نی مذھبےه فجرد قولہ 
ہصحتة حدبث رفع الیدین فی کل خفض ورفع لا بعبأ ب ؛ وذذا 
لابعند بپتصحیحہ ف حدث ونجرمحه له ق کتب الاستدلال ء والدلمل 
علی إفراط ان حزم ہو ما نقلہ عنه العرانی من قولہ: إن أحادیث 
الرقع فی کل خفضں ورفع منواثرة توجب یقن العلم -- وقد عرفت 
أن الأمر کیا ذکرنا ۔ فنعوذ باللہ تعا لی من أمثال ھسذہ الافراطات 
الناششة من الرأی الذمی ء ولو سلمنا أنھا حیحة فھی لبست من 
الأخبار النواترة ولا الٹھورة بل ھی من أخبار الآحاد ۔ وحاھا 
مامرے فا جاء بقبن العلم فضلاً عن إمجاما لہ . مم !نہ من العلوم أن 
الظاھریة الذین منھم ابن حزم قائلون بآنہ محرم العمل بضبر ظواہر 
الأحادیث ویلزمہ قوضسم محرمۃة العمل بکشوف أھل الباطن فلا 
مکن أن بقولوا إن کشفھم بفیسد الظن فضلاً عن القطع فا 2م 
بالتوائر وإمجاب عل الیقعن من ابن حزم لیس للا جاوزا عن الد 
وإفراطاً ازج اللہ تثعا لی عله - وأما قول العرایق (وأخےذ 
الآخرون بالأحادیث ال"بی الخ) انا دل علیى أن آخرین ”منکرین“ 
اخذوا بہ وصححوہء فیجوز أن یکون الجامعون بن الأخذ والتصحبح 


: 
7 


آ إخوان ابن حزم مفرطین مثله ویدل علیسه قولہ ۔۔ ض٘وھاہ 
دام لحم بعسلم أن الآخربن الضفسمر الفرطعن سد حوھا لم مجزم 
حتھا ولم بظن مہا ؛ ولم مجو العرانی بہہذا الکلام لا علی وجهە 
من قال بسلیة الرفع ق کل رفعم وخفض وکراہة تُرك الرفع 
ای موضع من کل رفع وخفض ؛ فلیس التمسك ہہذا الکلام إلا 
کا باقوال مثل ابن حزم من الظاھربة 7 ااعرازۃ (ونقل 
لذا المذھب عن إبن عمر) ۔.. إلی قولہ عطاء ؛ ن أی رباح ۔ یر 
: ضعف ھذا النقل ؛ وتولہ (وہو ۃول عن مالك وااشافعی ) برشد 
أ أنك لیس مصذھب ‏ ما واتھا هی روایة شاذة عنھا ؛ وفول ابن 
ریف فیا قبل (وبہ بقول ۔مالك والشافعی ) بفیسد آأنہ مذھبھا ۔ 
الأمر لیس کذلك ۔۔ کما صرحت ہہ عبارات کتب مذھبھا . وفال 
ُلعلامة ابن نجم ی ”البحرارائق“ (قد تقرر پی الصول أنه لا ەکن 
اہ دوز قولن محتلفیٰ متساو بین ەن مجنھسد ؛ والمرجوع عله ٠‏ لاقی 
ار ل) انہی وحوە ق ”عسدۃ الاسرید“ شرح ”جوھرۃة 
الو حی۔۔د“ 
وأما آثار الصحاہےة والتاہمن فلا تفید تأبیدا وقو؟“ می البع 
الإمام ااشافمی فی آولہ فی حق الصحابےة (ھم رجال ونحن رجال ) 
وی قولے فہم (ولو عاصرنام لحاججناہم ) من الرض وغرہ 
قد مرفی کلام المعترض صرعا ان عمل الصحالی لیس محجة عندہ 
آقکیف بعمل التابععن ء وأما آثار الصحابسة فھی وإن کانت حجة 
عند الحنفیة لکن فرظ آن لا یفہا شی من السضۃ المرفوعة : 


سال ڈاترھیں سی 


کے 


1 


وبشرط أن لا ایکون متعارضةُ وھھنا قد نفاھا السنة امرفوعة الکائنة 
فی ”' الصحیحین * وغیرا وتعارضت الا ثار فما بیہا 


قولہ قالیا ھی مثیتة نھی مقدسۃ عل التی (ص ۰< 

فلت ۔ قد قدمنا ما پکنی جواباً ھھذاء وبعد اللتیا واللی 200 
قد عرف من قاعدة المعترض الستمرۃ فی أحکامے آنے لا رح 
الروایة الثبتنة إلا بعد نساوہما بی درجة الصحة وأ التساوی دہنا؟ 
علىی أُن ھذا الٹرجیح و2 بتراجیح أخر تفارش الا اجیح! 
بتمسك ہالر جیح إلغالب دون غمر ٥‏ وسیجئی فی ” السدراسات “ أن 
ترجیح الحدبث اق علیےه المروی فی '' الصحیحین “ عندہ تر جیح 
غالب لا بقاومہ شی من أمثال ھذا اللر جبح ء وقد صنف المعصرض)؛ 
پی ھذا البنی ٭رسااتة“ لہ على حدة؛ فکیف اعتی ہذا الر جیح؛ 
الغفلوربپ فی خصوص ھذا القامءِ وخرج ما ادعی علیسه الاجاع 
بعد . تم ان العلماء قد ذکروا فرقاً بن نی محیط به علم الشامد ء 
ونی لا عیط بے علمہ؛ وصرحوا أن النی الذي محیط بە عل؛ 
الشاهد والاائبات سیان وما ُحن ےه کذلك فلا مجوز القول بتقدم 
الإنبات ہہسا علی النی کس| لا خی علی من تآأمل نی أحاذیث 
الصحیحنن “ وغرما اللی وجد فہا ذلك الننی . وقول العرابي 
ونی الدان ھنذا نقل من القائن بالرفع فی کل خفض ورفع وھم 
ااظاہرة ‏ فلیض ی قولہا من تسلم ہذہ القدمات الی نمك ہا 
العرض شی ٠‏ ولو ثبت أنہ فومما وفیہ ترجیح وإختبار مہا لقوظم 


ٴ۶ 
: 


بے" 








فنتول : قوما وقول من تبعھ| لا یقوم حج'ةً علل من عداہم 
ہم ألوفٔ مؤلفة من الساف وا لف وا حدثین والاولیاء الەرناء 
الفقھاء العتقاء ولو ثبت مثل ھذا القول ٤‏ آأو التأوبل الذیی نقاہ 
امثرض عن الظاھربة علی فقھاثنا لأو جب علہم النکال الشدید بذلك . 
إن کلامہ ہذا علىی وفق کلام ابن دقبق العبد بتقدم الزیادة علىی 
من نفاھا أیسکت عہا مطلقاً لیس إلا تر جیح حدیث غبر ” ااصحیحین“ 
اعلی تع فا ادعی بہ فی اول الکلام من أُنە حم بن ھذہ 
الأحادیث لیس إلاجع التناقفضعن وسنقف على ھذا کشراً إن شاء اللہ 
تعالی ء علی أن القول بتقدم الزیادة علی من سکت عنہھا مسلم عند 
أھل ا حدیث ء وأما تقدیمھا علىی من نفاھا - ومن نفاھا أوثق أو اکر 
عدداً - فھو مما لم بقل بہ اکثر أہھل ا حدیث ء وھھنا کذلك ؛ والظاہر 
أن الفائل بہ بعض من الظاہریة واللہ تعا لی أعلم . 


ول وھذا منہ رجہ اللہ تعالی تنیبه علىی انتفاء ااتعارض 
(ص ۱۹۰ ۱۹۱) 

قلت ؛ کلام ان دفبق العبد ھذا لیس إلا نفلا عن الظاھربة 
فلا بدل علىی ازنضائه لے ؛ ولؤ کن ھذا القدر موجباً لانتفاء 
النتعارض الظاھری بوجد ای اکر الأحادیث' تعارض اأصلاٴ فٰ 
بلبت التعارض بین أحادیث نی الرفع فیا سوي تکبرۃة الإفتتاح 
واحادبث إلبانسہ فی جانی الرکوع ؛ وم بتحقق موضع ببرجح 
فہا أحادیث ” الصحبحین“ أو أحدھما علی ھا فی غررہا فی الاکٹر ولو 


ٹ٤‎ 


ان ھذا المقدار من الاعتبار کاف؟ لالبات ما ادعاہ ان الم ریا ٴ٤‏ ومن 
تیعه ذکان کاف!ا فی ادعاہ ال ھٴے الاربعة ومقلدوم فلا 4 
علہم 2 من الاشکالات الی ذ کرھا اللعثرض فا قبل : 


قولہ على أنہ ما م بثبت ذلك مجب العمل (ص ۱۹۱) 
فی : ہذا الحکم عموماً أو إطلاقاً لا یکاد بصح ما سبق . 


فوله والأصل عدم ااتعارض (ص ۱۹۱) 

فلت ؛ لا تعارض حقیقة“ فہاء وانھا التعارض فی الظاھر؛ 
الشیخین “ وغبرا عن جبز التعارض ظاہراً وإن کان الأأصل عدم 
التعارض الظاھری ابضاً . 


قولہ فبتن الصر إلی ا حمل على تعدد (ص ۱۹۱) 

تار گزت الأصل عدم النعارض ظاهراً فہا ۹ بعیٰ هذا 
الصبر؛ |ذ لا بنتی ذلك التعارض بے ولا بستلزم ذلك انتفائہ ‏ 
وا مع بینہما بمکن بطریق آخر أبضاً سوی ہذن بأن محمل أحادبث 
” الصحیحن؟ عللى ما ھوالسلوٹ سنةٴ مؤکدة؛ وما یق غضرصا من 
من الروایات المذکورة علىی ال جواز القرون بالکراہسےةۃ التئز سبیة فی 
ق جۃَنا وعیلی الحواز بلا کراھة 5 حم صلی اللہ تعال می عليه وس 
فإن فعله تعلیماً لحواز وإن کان مکروھاً تنزیھیا فی حقنا لا یشوبہ 


شی من الکراھقف وھذا الجمع عند المائلین ہسدیٹۃة الرفع فیا عدا 
حا می ال۔جود أولی من ہذن الجمعەن ء؛ فلو قال بتعەن المصم إلی ھذا 
دونہما لکان کلامہ یق اہ تقو 7 وأٍضاً الو ل بتعن ااصبر إل 
ھسذن الحمعین الان حا جع إحمأً حضاً لا بفید ما دعاً رض 
ملے ٢‏ علىی ان ھذن ا حمعمن لا بفیسد المعطرض شبثا ما ادعی 
زإن دعواە سبۂ رفع الیسدن یق کل خفض ر(رفغغع ؛ 
وکراہمتة رفجھا ف تکرة الإفتتاح نقطء وکراھة رنعھا نہا وی 
حا لی الرکوع فقط دون حا ی السجود بل دعواہ کراہة رفعھھا فی 
نکبرة الإفتتاح وی حالی الرکوع وق واحد من حا ی السجود 
أبضاء وتعدد ا جھة أو الوقت والقول بالزیادة والعمل ہا لا نفید 
شیثا مہا 


فو ا4 ولو لم یکن ھذہ زبادةۃ ثقة (ص ۱۹۱) 
قملت : قد پنانی البحث علی مرتة التسلم کا وقع فی ٹروح 
”بح البخاری“ والمدایة وغبرما کشراء فالبحث ف أنه من قبیل 
الللبت والنایق لا بستازم أُزہ زیادة جاعت من ثفقۂ : وزءعم اخصم 
أنہ من قبیل الثبت والنانی ہل یقوم حجة على من لا یقبل قولە؟ 
متمسکا بدلائل شریفة ؛ وقد قدمنا ءا یتعلق قوله ھ_ ذہ زیادہ 
ثفة - وروداً عليه فإن شثت الإإٴطلاع علیه فارجع إليه. 


ق وہ وھذا تثبیہ علىی أحد وجوہ ا حمع (ص ۱۹۱) 


فات : ھنا تاوبل لابصار إلیە وم بقل بہے 
أحد من الأئة الُربعلة ‏ فالقول بہ مع العمل ہہ خروج 
عن الإاجاع السذکور ؛ کا أن القول بتضعبف حسدبث 
”الصحیحین “ و احدھا من غر ٠۰‏ انتقد علیھ| ۔ وھی ٭ائتان وعشر 
٠‏ ج ۱ ٤ز ١‏ 
احادبٹ سا ا ق٦‏ ”شروح النخبة“ جراخ عن الاجاع ضا ٦‏ 
فن حرم اروج ءن کس لا الاجاع باز ہہ ان عرع خرق ذلك 
الإجاع أیضاً : ولو أن ەثل ھذا التاویل جاء دن ال لنفیة ااکرام لاحم 
اللعٰرض علیھم وقال: إن ھذا تأویل خااف ظاھر الحدیث ہل ظاہر 
حدرث ”الصحیحین“ فیحرم اقول بہ وجب ترکهہ فجپ اجراء 
الحدیث علىی ظاھرہ وحرم التسفل إمل مەھاوی الرجال ؛ وإذا جاز 
أمثال هذہ التاو بلات البعیدۂ یی اُحادہث ”ا حبحین “ لتص حرح ما 
زعحہ حکا لان العری وغعافظة عل اإستقامة رآبہ یف زمے فا 
المانع من جواز إرتکابھا لتصدحیح کلام الاعة الأربعة ء وتطيقّه 
بالاحادہٹ ٢‏ ودفع التعارض من ہیمہا - وھم ال شانا واعظم 
کعا ؛ن ان العربی ۔- ئم إن ھذا التاوبل وأمثالہ اولم بقباہ واحد 
من احتھك_دن الأاریعےۃ وحسکوا بضصضعف ھذہ اارو ایات 
أو پصحّہا وھی غیر معمول لہا أو ہصحٹھا وکونھا معمولا جا 
وحیعھا بروایات "الصحبحعن؟“ على طبق ما ذکرنا ہل مجوز آئ 
بقال إنہ غبر عامل بالحدیٹ وإن اعاہەل بالحسدیث هو ہذا القائل 
عثل ھذا التاویل دون غیرہ . مم إن لقول بتعدد ھذان الوقدن لا یفید 


۵٥۵ ۷ 


سنیة رفع البدہن یق کل خذۓض ورفع * وکراچے نرکہ ی حا ی السحود - 
ولیس می امعَرض إلا ھہذاہ فیجب الاحمراز ءن اُمٹال هذہ 


قوله على آنە لو وجد اتحاد ال جھٹن (ص ۱۹۱) 

فدے : ھذا إعتراف من الطرض بآن الجمع السابق خلاف 
مالبت بااروایات الحدببئیسة ولا پنسن ھذا ال٣لەممء‏ فإنه بجوز ان 
یکون الرفع ی إبتداء السجود حمولا على قرب حالےة السجود 
فق الاعطاط تعلبماً لحواز ۔ ولیس ذلك کراہتة تئزہہیتة فی حقہ 
صلىی اللہ تعا لی عليه ٦۰‏ وط اارفعم حمولا“ 7 الابتداء قبل 
ذلك ء اوآن ایکون الرفع عند رفع اارأس من السجود ےمولا علىل 
حن الڑعتدال أوحن بستوی جالىاً ہن السجدتن وحن جلہۃ 
ان تعلیماً لحدواز۔ وھو کا جا ف و 7 اللہ تعالىل 
عليهہ وسلم - أو کرٹ اارفع عند رفع اراس من السجود- کا 
ذکرہ المعرضی - وأبضاً لا هلالة فی ہذہ الروایات ا حدیثیة علی 
ہذا علىی سنیة رفع الیدن یق حالی السجود؛ ولا علل آأن الرنع 
فہما یق أی الأوقات مسنون فینبنی ان لا یلعفت إ ی وجوہ الممع 
ہذہ وإن نقلھا ثفَة عن القائلعن ما فإن یق کاها فوات الدعويی 
وعدم مطابفة الدلبل مع الدعی ٤‏ وا مع الظاہر عنژد الفائلن 
بالرفع فیا سوی حا ی السجود ہین الروابات الحدیئیة الذکورۃ بعد 


ہ۸" 


بر وا والکفف الڈ کور علىی زع اعترض : وین احادبث 
”الصحیحین“ هو ما ذ کرنا قبل؛ فالروابات ا حدبئیة المذ کورۃ وکشف 
ان العریق انا دلت على الوقوع وھولا بدل على آزید من ال جمواز 
وھو لیس محذور العمل بسه إذا کانت السنة خلافہ ٭ والقول بأن 
کلاٴ منہما سنتے مؤکدة خروج عن الإڑمساع؛: وخروج عن قول 
الظاھریة وان العری فلا مجوز لُمٹال المعترض أن بتفوھوا ہہ . 

قولہ وعتمل ال حمع ما أشار إليه الإمام (ص ۱۹۲) 

ققلی : ہہذا ا حمع لیضا کالسابق لا مجدی المعطرض شببا 
ولابسمنہ ولایغنبہ من جوع فپلم بفد من دعواہ المذکورة شیا 
اصلاٴء فالحق أن بقال إن ہذه الوجوە لیست من وجوہ ا لجحمع 
حقیقة کیا ذکرنا من قبل ؛ م إنہ مما بتعجب منے قول العخاض 
(وراہ ان عمر ص ۱۹۲) فرواہ ورفع فی صلى اللہ علیہ وسام 
ق اخالتن - أی یق حالے الحفض ال السجود وق حالے رفع 
الراأس منہ ق وقت آخر فاإن ھذا فرع أن بثبت آنےە روي ان 
عمر عنہ صلى اللہ عليہ رسام رفعی السجود؛ وکیف لا تعارض ف 
شئيی منہا ظاہراً عنسد من لم یقل بوجوب الرفع فی غبر تکبرۃ 
الإفتتاح باعتبار أن السنة اللؤکدة منہا ما ھی ؛ والقول بأن کل طریق 
مہا ستنة مؤکدة باطل بالإماع ولفظےة ” کان“ یق حسدیث 
الصحیحین “ تفید السنیےة وإن کان قد بستعمل ممازاً فیا لم یفعله 
صلى اللہ علیہ وسلم إلا مرة ٤‏ لو کان الأمر کیا زعم لکان فی دلالة 


رو 


حدبث ” الصحیحین “ اہمروی بلفظ کان علی سنبے رفع الیدن یق 
جانی الرکوع مفالا ٹل هنا؛: ظلحنفیة أت بقولوا: إن حدبث 
ان مسعود حمول علی العزعة وحدیثٹ ان مر حمول علی الر خصة 
ہلا کراہة یق حقہ صلی اللہ تعا لی عليهہ وس وىمع کراہة تنزمیة ف 
حقنا . 

قوأہ وآفاد رخمہ اللہ تعالل بکلامه المتقدم رص ۱۹۲) 

فلت ۔ قد مر جوابہ مفصلا فلا نعبدہ ؛ نم إن ھذا الکلام 
النی ذکرہ ان دقیق العید لپس تحقیقاً ارتضاہ کما ذکرنا ولو کان 
ما ارتضاہ فھو ما خالف فیه کلام اکثر أھل الحدیث فلا بعتد بہ ۔ 

قولە رھذا الذی نبە عليه الإمام تی الدن (ص ۱۹۴) 

لت : إن کان مرادہ أنہ مھا محفظ ویغتنم فی تأبید ابن العربی 
فقط دون غیرہ أو تأید الإمامیة ومن تبعھم فقط فہذا أھر لا کلام 
لنا مم العرض فیہ ٭ وإن راد أنہ کذللث ولو ی تأبید ا حنفبےةۃ 
فنقول (جاء الحق وزھق الباطل إن الباطل کان زهوقاً) 

قولہ وإذ قد علمت أن یق مسئلة رفع الیدن فی السجود 
(ص ۱۹۳۴) 

ققلت : فول العرانی - وہو قول عن مالك والشافعی ۔ بدل 
دلالة بینة على أنەقول ضعیف غمر ثابت عنھاء ولا یعأبہ عندھا 


۰ 


وأن مذھبھا ہو نرک الرفع نی السجود فالقول بثبوت ہذا القول عن 
مالك والشافعی فاسسد ؛ والحصر للمذکور فی کلامھم رمھم اللہ 
تعال ی صحیح ؛ فلیس ئی ہذا القول بالرفع یق کل خفض ورفع للا 
ا حروج عن المذاہب الأربعة الذی ہو خرق لللإجاع . 


فوله وإذ قد بان صحتة حدیث اارفعم (ص ۱۹۳) 


قلےی ٰ قد نبدن وم قبہل ان حدبہٹ اارفع یی السجو د غبر 
یح أو ختلفىی صحتە وضعفه ؛ وآن حددث الر فع فق کل رفع 


وخفض خطا م یصح - واما أخذ الأئمة الأربعة بہ فقد مضی 
ذکرء ى موضعین وسیجی بعض م-۹۵ ؛ وکذا بعام مم سرجی 
ان نسبة ھذا القول إلی؛ ان عمر وابى عباس وابن الزببر ما بك 
فیہ ,. وأما أخذ بعض السلف سوی الأأئُےة الأربتےةے بذلك فاولبت 
نقول : إن الأخذ بقوظر صار خلافاً للإجاع المنعقسد على إمنناع 
ا حروج عن المٰذاھمب الاریعےة وقد تفرر ان الاجاع المنأآخر رطع 
اخلاف التقےدم کما أن إجاع من کان بعد تالیف ”صحیح البخاری“ 
”و صیح مسلم“ عسلى أن رواتیا ورواۃ کل واحسد منھا مقبولة 
رفع اخلاف التقےدم ۴ رواتھا ورواةۃ واحسد منھا فلا فائدة 
للمعترض فی إراد أقوال بعض ائُۃ السلف تآأبیداً لمذہب الامامیة 
ومن تبعہم . وقول ابن دقبق العید لوثبت ارتضاءہ ہہ ؛ وقول 
ااعرانق لوثبت ذلك عنہ لا بنتھضان علی أُن بنھدم بھا الذاھب الاربعة ۔ 
الأخوذۃ من الأحادیبث الصحیحة الصر محة ۔ أو پنھدم با الإجاع 


کڈ 


وعا ذ کرنا ظھر ان قول الإمام قدوۃ العار فس ابن اضسام ف نقل 
الإتفاق علی سخ ا رفع ؛ یق السجود محیح ؛ کبف وناقل ذلك لبت 
ثەےة عدل محدث عارف من عرفاء اللہ تعا یل فقےه ای فقیے 
وقال صاحب ”المعافنی البدبعئة فی معرفة اختلاف أھہل ااشریعة“ فی 
ارل کتابه ھٰذا ز(انا أنبنا فی کتابنا ھذا با یسلاف بن ااصحابة 
والتابعن والاائمتة الأر بھعسة وغبرمم رضی اللہ تعا یل عنم وائینا 
قیہ بالأقوال القویة الاأکبدۃ والوجوہ الضعیفة البعبسدق) مم قال یق 
مسئلة رفع الیدین فی غر تکبرۃ الافتاح رآن عند الشافعی وابن 
عمر وابن عباس وأی سعیسد احصسدری وابن الزہبر وآأنس ء 
والأوزاعی واللیث وأحمد وإسحق ومالك یستحب ان برفع یدیە 
عند الرکوعغ وعند الرفع عنهە؛ وعند دازد جب ذاكف وعند ھی ۔ 
من الزیدیة - لارفع بدبہ فی ثی من ااصلاۃ ء وعند الإمامہےە 
مجب رفع البدین ی کل تکببرات الصلاظ ؛ وعن مالك کا فی حنیفة 
إتہی) نثبت بھذا أن حدیث ابن عباس وابن الزبعر رضی الہ تەا یل 
عنھم الڈی تمك بە المعترض إن بت فھو منسوخ على قاعدة ال حنفیة . 
ھی أن عمل الراوی مخلاف مرویہ بدل عسلى نسخ مرربہ ء وآن 
الرفع ی کل خفض ورفع لیس قول ابن عمر وابن عباس ؛ ومالك 
و الشافعی - ولو روایة ضعبفۃة مکن ان یعتد ہہا - وإن ادعی 

من نقل عنہ ابن دقیق العبسد ٠ا‏ ادعی ؛ وأن قول داؤد الظاھري 
وجوب الرفع ی حالی الرکوع فقط وھو متبوع ان حزم فالظاھر 
ان قولہ بالرفم فی کل خفض ورفع لیس إلا قولاً بالوجوب وقد 


۰۳۲ھ( 


عم من إتباع ابن العرق لان حزم أن بکون قولہ ۔ إذا ثبت عليه ۔ 
کقولہ ؛ وأن القول بالرفع نی کل خفض ورفع وجوباً قول 
الامامیة -- وھم الشیعة ذیعة إہلیس - وقد ظھر ما ذکر العرض 
ڈہل ان مذەب 2 حزم وان ار ی ار نع ؤ. کل حمَهْں ورفع 
لا او إما أن کون م۔ذھب ابن حزم 0 اله رق وااعترضف 
کت الامامیتة ئی القول بوجوبەہ زا ال لوجوہە الجمع الی 
ذکرھا العرض بن أحادبث ٣ھ‏ ححین“ وااروابات اطدیۂ۔ے 
الذکورة ولما ان یکون مذھبھم الس أو الاستحباب نیذا 
خروج عن مذاھب أھل الحق , ومذھہب الإمامیة ۔ ولو کن معتقد 
اللعترض عن مذەب الا مامیتة - فھو الذی أہواہ فی إرتکاب ھذہ 
الکلفات السدة والتاو بات السقبمة وی ترك أحادیث ”االصحیحين“ 
وغیرم| ھھنا . 

ڈو 4 لکونہ رفع لح بت من الشارع صل الله 

علیٍه وس (ص )۱۹١‏ 

ذت :۔ القول ہالنئسخ عائد إلی السنیة وھ جواز الرفع فی 
السجود مع الکراہ"ة الئز بھیتة فی حق الامة فباق لمح بقل بنسڈخ 
احد منھم ولفظ ” کان“ وإن کن کت اللرة ااواحدة لہز 
الغالب اِستعالہ فی ما أفادت فیه السلیتة ؛ ولقد ظھر من حدید 
”الشیخن " “ وغبرشا سنیة رك الرفع فی الجود فظھر ان محمل تلا 
الزبادة بعد بوتھا الحواز مع الکراھة التنز بھیسة فی حقیق الأمة 


٣ 


وفعله صلی اللہ عليہ و سار کان اتا و واز وجب عليه صا الله عليه 


کی 
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وس التبلیغ فی ا خازات ال ۳ خلاف السنة ابضاً قولا أو فعلا 

والخحیرۃ ا فاہست تلك الکراہة إلا یق حمنا دونہ صلى اللہ عايہ 
وسلم فإن الشارع الکرم صلی اللہ علیےےه 2. (عا آنی باحد شی 
الواجب ار عليہ قکیف القول بالکراہة فی فعله! فقول الأانُّة 
الأاریعےۃ و ااقمم علی ثبوت ھذا النسخ لیس إلا مھا بت با حدیث 
الاقوی والڈرجح . وأیفضا من ااقواعد الاأصولیتة تقدم ا انم علی 
القتضی فلیکن کلام صاحب ” الفٹح “ سہیناً عابےە فیا 0 من 
لافاق عنہم علیە وقد ذکرنا سابقاً أن النسخ قد جی یق کلا 
الِمَقّهاء معی ست جیح ھذا ال حدیث على ذلك ا حدبث والعمل 

دون ذلك“ ولیکن هذا مراد صاحب ؛'الفتح “ هھنا وسبیجی تلمسة 
ا ال رق ا او و او ات اعت لاہ اق 
: المعٹرضس لابعرف قائلہ لت بصح التمساۓ بقوله أولاء وہل 
بصدق یىی اقولہ أم لا والعراق ما أوردہ إلا نقلاً لەہ عن قائاه 
مہماً ول بدل کلامہ على إرتضائےه به لا سما وقول الەراق ”ونقل“ 
۔ بصیغتےة البی للمفعول - بدل علىی تضعیف اللسبة إلہم فلیس 
إزدباد البعد عن القبول للا ئی معلق المعترض دون معاق ال فک 
اللقیہ ا حدث ء وقد سبق أُن أقوال ا حٌہدن یصح نقلھا عہم تعلقاآً 
وأنه لوثبت نسبة ھذا القول لللیەن نسب إابہ لایفید من نمسك 
بہ شیا غإن الإجاع الأخر برفع الحلاف التقدم ٤‏ وآنہ لا یدل على 
مدعی المعترض اصلا وإن ثبت أن قائلے من الأثبہات العدول 


8ٛ٤ 


الثقاتء وآن الروابات الحلبثة الی ٹمسکوا ہالاندل علىی 
مدعاہم ء وقد تقدم أپضا أن ناسخ السنبة مھنا أقوی من حدبث 
الالبات إٰذا فرضنا و وآن هذا اللسخ ا ثت محدیث ۲ھ حرحین “ 
وغبرما ولولا اتفاقھم علی النسخ للزم عاہم رك العمل محدیث صحیحء 
وفد عرفت اأبضاً نا سبق ان ذبنك القولن عن مالك والشائعی 
ضعبمان غایة الضعف فلا بعند م۔| : والاجاع الذی ثبت نقلہ عن 
مٹل الطحاوی فہو دلبل ذلك النسخ وإن کان لا نسخ باللإاجاع کا 
صرحوا بہ نی اأصول الجحدبثٹ واصول الفقہ فآل ما قال ان 
امام والطحاوی إلی أمر واحد. 


ققولہ فإنہ إذا حمل الإجاع علىی إجاع الأٔنمة الأربعة 
رص ۱۹۱) 

قیلت : ھذا خروج عن الإنصاف ء ومیل إلی الإعنساف . 
فإن قول الطحاری ٭ أحعرا “ دل علىی أن رك الرفع فی السجرد 
ما أحمع علبہ حمبع مجنہدی عصر واحد من الأمة الرحومة لا الأ ئمة 
الأربعة فقط ء وقد سبق أن الروابۂ الی نقلھا المعترض عن مالك 
والشافعی ضعیفة لا بصح الإعماد علہا فلا إحنیاج فی ثبرت ہھذا 
الإجاع إلی الإنحاض عن ہذہ الروابة ؛ والإجاع تی حم مسئلة 
ذا العی لا بنا فی ثبوت ا لاف فہا قبل عصر ھہذا الإجاع 
سی نحقق ء وقد تقدم أبضا أن اخلاف إلتقدم لا برنم الإجاع 
النآخر کالإجاع علی صمة أحادرث ” الصحیحین “ وعدالة رواتھا 


“۰۰ 


فیا لم بنتقد علہماء وقد دل کلام الطحاری ھذا عل أن الزبادۃ 
الذکورۃ قد جع علی ترك العمل ہا بعد ما قال ہا بعض السلف 
إن ثبت ذلك ؛ وعلىی ان ما نقلے العراقی _ من ان الرفع فی 
السجود منقول ءن بعض السلف - أإ غر ثابت عنہم؛ والإجاع 
لارہب فی حقنےهہ وإما ثابت عہم والإجاع حصل بعد عصر ہم 
کالإجاع علىی عصۃ أحادیث '' الصحبحیٰ ویژید الأول تعبر 
اللعراقی بنقل - مجھولا ۔۔. نم إن القول بقبول زیادۂ اللفة هھنا 
وھی نی غبر ” الصحبحین ” متفق علىی ضعفھا أو محتلف فہا قول 
ہبر جبح جت لزیادۂ عل النی الثابت ئی ” الصحبحن ۲- 
رھذا ما بستتکف عنہ ھذا .الٰرض غایة الإستکاف ووتع نہا 
مھنا فدحض قدمہ فصدق تولم (من حام حول ال حمی أوشك أن 
یقع فیہ) . 


فولہ فالتجاسر شکم النسخ على حدبث (ص )۱۹١‏ 

فلت ٭ ھسذا إعتراف من العترض ہأن حدبث تلك الزیادة 
عختلف ی سحنہ وضعفہ فلعل ہذا توہنہ من الحکم أولا مجزم الصحةء 
والإجاع کا محتمل تضعیف الروابنة محتمل أن بکون دلیلاً النسخ 
لکن العارف باللہ تعالی ان امام ما قال ھذا القول بالنسخ بنفسہ وزنا 
نفله عن الٗ ئمة الأربعۃ العارفن بالناسخ والمنسوخ أزید من أمثال 
اِن الحوزي ومن مشی ممشاہ فکیا آنے پصح الحکم بالنسخ بقول 
موی کنب الناسخ والنسرخ کا اعترف بہ المعترض قبل - ولو کان 


وغضرھا 


ھ٦‎ 


مثل ابن ال وزی : کذلك یصح ہذا الم جن الأ نمتة :الأریعتة 
وبصح نقلے عنہم بعد ماثبت عنہم بقول العدل .الئقة العارف ان 
امام ٤‏ وھل کانت الأائٌة الأ‌ریعنة أدئی شانا من مصضنی الثاسخ 
والنسوخ؟ وان امام نفسهہ لیس دون ان ا جوزي فکا یمتمد على 
قولە كذلك یعتمد لی قول ان لممام فالنسخ ثابت والإجاغ . دلیل: 


قو 23 ُذك لان النسخ الڈی ٴھو خلاف افصل - 
مض ۰( 
قلتٍ :إذا کان رك الرفع فی امک الثلاثة ترجحت عندك 
٦‏ الیم . ما امم اللہ تعالی مقلیدہ آپا حنیف-ة ۰ : وعا آھو الوڑ۔ 
مؤولفة من الاّولیاء العظام وا حدٹٹن واللقھاء الک رام ممن قلدفر 4+وما:: 
امم ہو علىی رغم انف من زعمے مرنکبا لأمر لم ببحه ا حقةون 
من غر وڈ ٴء والترجیخ قول بترك لعمل بالدلیل اارجوْحخ والعمل 
بالراجیخ کا صدزےن المترغیٰ فی إثبات: الزیادة ۔۔ا اذ کورۃ ای 
حتمل أُنھا من ثقببة أؤلا نصرۃ لان العری ‏ علی زنممه. اطق:لفضظ: 
ایخ ھھنا ضلَْ ار جیج اذ کور : ہلا إطلاق شائع ۔ذائع غندہم د-. 
وإرادہ لفظ .(ولا ببعد هھنا) مبی علی. کال الاحتیاط می فی هذا: 
الواب علىی_أن قاعدة الحنفیےةۃ الؤسہ عندھم سم ڑھی: لذا اجتمع۔۔ 
لان والفتضفی غلب الا أی وحم بنسخ اتی ۔الطابقة ‏ لإشارۃ.: 
ا حدیث یق ھذا الاب _- پؤید القولِ 0 :بالمەئی اللمٹھور:. 


۹۷ھ 


عم .لوم یثبت عند ان امام دلیل الحکم بالنسخ ما ذکرنا لأشکل 
الأمی عليه :٭, 


فوله فنقول' ذزدت نی الرفع المذکور أربع مائة 
خیر بین مرفوع وأثر .رص )۱۹١‏ 

ققلت: الرفع؛ الذ,کور إن کان عبارۃ عن الرفعات الثلاة 
اللذکززۃ رفعی۔ الرکوع ورفع سد القیام من التشھسد فلا صدفق 
نی ھذا القال لأنہ قد أدخل العترض فیھا اُخحبار الرفع یق ارد 
کا نطق. بہ ٭رسالتاہ“ العربیسة والفازسیة یق وفع البسذن ؛ وإن 
کان :عبارۃ عن ۔حیع..الرفعات فلیس فی الأحادیث والأخبار ااواصلة إل 
ہذاالقجدر کل واخد منھا بل العی, أُن ال خموع یف ا حجدوع:ء ومن ا لمعلوم 
أن۔ فیچ ,أسانید وضوعة. آحرم اعلية إدرا ھا ی زسنالتیےە المذہ کون 
وعدھا نھھنا_ فما پستد لہ 7 اچرأہ على ھذا ! وقد أفردت 
ایی اف رسالة مفردق رد علی اض 2 7 قد اختلف أہل 
الحدیث کی آن تعمندد اسحبر باعتبار لخ٥صدد:‏ ااصبخالی ادون من بعصلہ 
أو ,باعتبار أی اراو:کەن ك‌ رواةۃ.الإسناد وإن کان من مصنبی کتب. 
الحدیثِ :انل قالا کی: علی الاول والاأقل علی. الٹانی کا فی شرح 
سے . :النواوی ؛ ا من ما ذکر ٭ن العدہ العین إ۵ 
خ َ صلی القول الأول ۔ فلار بب آنه کذب ان بی الاحادیٹ 
لفَْْحة اوالحخسة ت إثبابت ھذا الرفع: بہیڈا لی ما وزصضلت* 
شر أو أنقص >. ومن.العلوم:۔أن آسانید ہذہ الأحادیث التي أنی 


"۸ 


بھا. العرض فی تینك الرسالتین بعضھا صحاح وبعضھا حسان وبعفپا 
ضعاف وبعضها موضوعة ء؛ ولیست الصحاح منھا إلا اابعض ؛ 
والعدد فی جانب التی بصل إلیى حد قربب من ھا کا بن یق 
بعض الرسائل المفردة الّی ألفت تأبیداً لمذھب ا حنفیتة ؛ وإن کان 
مبنی عسلى القول الٹانی فلا شك أن أحادیث الننی وصلت إل ی حد 
قریب من هسذا العسدد أیضاً ء ومن المعسلوم أن أحادیث الطرفن 
لیست حیعھا صحیحة فا حم بالتواتر العنوي فی أحادیث الاثبات 
دون أحادیث التی تمکم عصلى الوجھن ‏ والقول بالنسخ الشابث 
بالدلیل فی أحادیث الائبات لابناق أن تصل ھذا القندار من 
العدد ٭ وأن یکون کل سند من آسانیدھا صحبحاً إن ثبت ذلك ؛ 
وإن کان عبارة عن رفعھا وقت تکببر ة الإفتتاح ووقت حا ی الرکرع 
کا ہو مصرح بہ یق ”الصراط المستقم“ شر وزآبادی فدعوی الفر وزآبادی: 
غصوصة بہلذہ دون ھا پشبر إلرے کلام العرض فکلامہ بای عن 
ہذا الإحتَال ٭ ومحتمل أن یکون الرفع الثالٹ عبارۃ عن الرفع بعد 
القیام من الاتشھد الأول فی کلامه ء وختمل أن بکون المشار إلبہے 
لحموع ا لمرکب من ھذہ الرفعات ومن رفعی السجود . ومن المجب 
أن انعرض اعتبد بقوله ھذا مع ما وقع فی کلامہ من تغیر 
الکلم ول یعتد بقولہ (درن سے موضع برداشان دست ثابت شدہ 
نہ دو غبر أو )١(‏ آنہ لم بنظر إلی قول الشیخ العلامة القدوة الشبخ 
عبد الحق الدھلوی قدس اللہ سرہ فی شرحہ علی ”الصراط المستقم“ 


() قد ثبت وفع الیدین ی عذہ امواغع الثلالہ“ لا غیر ۔ 
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() حیث ال (مصنف ابنجا سخن عمبالضفغة گرد واز حد در 
گقرابئ: إنہی (۹) فباللہ کیف خی هذا اأرد الصریح من ام ترض فأنی 
پکلام:اقبررزآبادی وھو لیس للا تجاوز؟ عن الحد ومن تجائب 
صنیع ار وزآبادي أنه أادخل آثار السلف سوی الصحابة فی 
الار بع عائة اولعل آثار السلف من الصحابة ومن غبر الصحارة 
تزبداعلی ھذا القدار فی جانب ا حفیة الأعلام . 


قوله رواہ نمبون من الصحابة )۱۹١(‏ 

2 ٭ھذا 2 2-‌023) ما خصوص رفعات 0ج 
آو الہ وخ الرفع نی حا ی السجود فلا یتببن ھذا الراد إلا بعد 
ملا یواجد کٹا العراقی ویٹائل فیے . وابضاً ھذا الم من العراقی 
لا بل علىی ‏ وت تلك عصن أو حساا عق أوللك ا حمسبن وم 
الٹرۃ: 'البشرۃة ‏ ومن ادعی ان گل واحد منہھا ثابرتّة فدعواہ 
تاج إقامة البینة عليها ؛ وسیج أن العشرة البشرة وغرہم 
رضضواغ اللہ تعا لی علبھم من روی عنه ثبوت الرفع یق غر موفع۔ 
الإنتاع إٴِعملوا بہذا الرفع المروی عنھم وقال الحافط الزیلعی 
فی '٭غفر بج“ علی ”المدایة“ (قال الشیخ لی ”الامام“ وجزم الحام 
بروایة الفٹزة البشرۃ لیس۔ ۔عندی مجید فإِن ا زم إنھا یکون حیث 


ر0 می پالدہچ القوع 
0( تہ اقرط الصنف ق۔ هذا الباپ وجاوز الحدہے 


۷۰ھ 


بثبت الحخدیثٹ وبصح) اتی . ووقع فی رسالة ٣یت‏ ” غذر 
الحواص من أحادیث القصاص “ (قال ان ال ےوزی فی ”الوضوعات 
انبأنا ابراہیم بن دینار الفقیے قال : أنبأنا أہو العسلاء صاعد بن 
سیار قال : سمعت ابا غمسد عبسد ال بن یوسف الحافضظ 
قرقہ ود 7سر سرت ان کے طف رن 
سمعت آبا بکر حسد بن أحمد بن پت اداعات الاسفراببی بقول : 
لیس ی الدنیا حدیث اجتمع علٍے العشرة المشھود مم باحنة غر 
حدیث من کذب علی) إتہی ۔ قلت وہذہ الرسالة من تالیفات خائمة 
حدٹن وا حتھدِن الإمام السٍوطی رحمه اللہ تعا یىی وسکت بعد نقله 
ھذہ العبارۃ عن ان الچوزی فیھا ۔ ومن راد ممحقیق حقیقة ما 
لن ری جم المرای من أنہ لا یدل علی وت کل منھا فلبنظر یف 
رح سان“ ۔الٹرمذی العسلامة ان سیسد الناس تحت قول الإمام 
لثرمذي ” توق الاب عن فلان وفلان وفلان“ حیث تال فی شرحهہ 
ذلكَ حبن فصل تلك الأحادیث الّی احلھا الترمذي (إن ھذا 
حدبث وت وإن ھذا حدپٹ حسن ؛ ون ھذا حدیث ضعیف) 
فکا انا حسکم المرمذي - وہو اعلی شأنا من العسرای بکشر فی 
اقدثینٰ علىی الوجه. الاجالی لا یفید القول بثبوت ما ذکرہ إجالا 
کْلك : قول العرائق ذفان ذلك . وأماعد الحافظ 'لسیوطی حدبث 
اارفعات الثلائة رفع الإفتاح ورفعی الرکوع فقط فی ”رساللہ“ نی 
الأخبار امنواثرۃ من جمسلة الأحادیث التواترۃء وحکه ہأنه رواہ ثلازة 
وعشرون حابباً لا یدل علی أنە متوثر علی قول چاہبر العلاء الذی 


۷۱ھ 


ہو القول الصحیح فی التواثر ؛ ولا علی أن روایة کل واحد ھن 
ہؤلاء الثلائة والمشرن ثابتضة لما قلنا ‏ لی أن قول الەراتی 
معارض بقسول الإمام البخاری حبث قال : إن اق بروی عن 
سبعة عثر من الصحابة کا صرح بہ ان سید الناس یق ”رح سان 
الرمذی ' “ وبقول الإمام البزطی الذنی ذکرہ العرض ؛ ہل یف 
کلامھا إشارة إلیل تزپیف قول مثل ااعراق فما ادعاہٴ٭ن الہصدد 
اللذکور؛ بل وی قول الإمام البخاري إشارة: إل زبیف قول ذکرہ 
السیبرطی اض ۰ إن قول الإمام البخاری ھذا لا یدل على عخة 
طریق ھژلاء الہمتے عشر أو حسٹہا أبضاً ما قلنا . ولو سلمنا 
الکمثرةۃ فی جانب البوت دون النی فنقول : إن من القٌسےواعد 
المستقرۃ عند ا حنفیة أنہ لا ترجبح ہکثرۃ الشھود ولا ہکثرۃ الروایات 
ولا بکثرة الرواۃ ٤‏ فإذا ثبقت الکثرة فی جانب الثبرت فھی لا 
نجعسل الأاقل إذا کان صحیحآً أوثابتاً مر جوحاً . وایضاً قاعدنھم ان 
ا اقتفضی والائع ذا تعارضا رحج اللائمع وحم بنسخ القتضی المبلیےة 
علی إشارۃ ئی الحدیث تدل على أن أحادیث الثبوت - وإن فرضذدت 
آنھا کشبرہ علىی أحادیث التی (١)]۔‏ فھی منسوخخةء أو لامجوز نسخ 
الککشر ہالقلیل وکلاہما صحیح ثابت ! 5 إِن العرض ‏ لا اعتد حم 
روز آبادی بأن خر الرفعات الثلائة الأول وصل ُربع مائة؛ 
وےکم العراقی ہأنہ رواە خسون ابا وم البوطی ہأله رواہ 
ثلائة وعشرون حابیڈ وحم الإمام البخاری بأنہ زواو ین سبعة عڈر 


۰ () کذا فی الال والصحیح (اکثر من احادیث النفی). 





۷۲ 


صحابیاً حصل منھا أن روایة الرفع حال القیام من القعسدۃ الأول 
والرفع فی حا ی السحود خالفة ما رواہ ھؤلاء والے کم بھا محالف 
ما ثبت بالتواثر العنوی عنسد اامسرائی وبالتوائر الحقیفی عنسد 
الہبوطی . مم إن بعض ؟ئثة ا حتھدن وھم الحنەبة الکرام وەن 
ىثی مشاہم إذ حکوا بصحة احادرث اامار ہین قااوا بال٣حمع‏ بیتھا 
محمل أحادیث انی علىی السنیة وحل أحادیث ااثروت علیى اارخص۔ة 
وا مواز مع ااکراہة التٰزبھیسة فی حق الأْمة خاصة وحات اشافبة 
العظام أحادیث الثبوت علی السنیة وأحادیث النی علی الرخصة مع 
الکرادة فی حقھم خاصة ابضاً فا لاعار سلی ان العرق - علی 
زھم المترض - ومن تبعے فی نمسکھم روارة اختاف فی صا 
وضعفھا ٤‏ وفی قوطم بأن ما آفادتہ سنة وما افادنہ أحادیث اشافعیة 
والحنفیة ۔ وھی کشرۃ ای عدد کر تھا إلا اللہ تعا لی ۔ والروابة 
الحدیئی-ة اللی تمسکوا بہا لیست إلا آفل قلبل -- خلاف السنة مم 
ما ذکر أن روایات الرفعات الشسلائة الأول أربع ماثة خر وآنھا 
رواھا خسون صحاباً ومنھم العشرة البشرة لاعار على الحنفیة حبن 
نمسکوا بأحادیث النی وھی کشرة جدا ثاہة من حضرنہ صلی اللہ 
علیه وسلى ومن حضرات الصحابة والعشرة البشرة والتاب من ومن 
بعدھ ؛ وکا لاعار علی العرافی وان دقبق العید فی نصرة میق قال 
بتاك الزیادة - على زم العرض - لاعار على الأولیاء العظام 


وانجدئن والفقھاء الحچلة الکرام فی نصبرۃ القرم امام ءے صاحب 
الذمب الإمام : 


۸۳۳ھ( 


نم إن حکم السیوطی رحمہ اللہ تعالی بأن حدیث ثبوت الرفعات 
الثلاثة الأژول متواثر می علىی ما مہسدہ السبوطی فی ”رسالنہ“ یف 
الإأحادیث النواثرة من أن حکمہ بتوائر ہذہ الُحادیث جاء عسل یىی 
قول من ععن فی التوائر عشرۃ وما زاد ولو ٰ بنقسلهہ جاعة غضرة 
٭لا مکن تواطہم عل الکذب فی کل مرتبة من الراتب فعل نا 
ا کم بالتواٹر فی ھھذا الحدیث لا یکاد بصح للا عنی ذلك القول لا 
علی القول الصحبح ا ختار من أُن المتوائر ما ثبٹ بنقل جم غفبر لا 
مکن تواطٰہم علىی الکذب فی کل زمان من الأزمنةء ولوسلمنا ما مھدہ 
اسیوطی فیا وحکنا أن حدیث ثیوت الرفع متواتر فنقول: کذلك 
حدیث النٹی متوائر فإنه رواہ عشرة من الصحابة أو أزید کا سیجی؛ 
فتحقق ھہنا تعارض التوائرن ؛ وعسدم إبراد السوطی لہ ى تلك 
الرسالة لا مجعلہ حکوماً علیہ بعدم التوائر ؛ فکم من آأحادیث متوائرۃ 
بھذا العی وم یوردھا السیوطی فیھا . ومن العلوم أنہ لا بنسب إل 
ساکت قول ؛ وا بثبت علیہ دعوی حصر التواتر علیى ما أو رد 
چھ :. ء : 

ومن العجب آنہ قد نقل الصرض ہھنا القول بالنواتر الغنوي 
عق العراتیق وأنکر فی محث القیاس من ”دراسانہ“ (ص ۸)) القول 
التواٹر العنوی فی جیع ما قالوا فیہ بہ وأبدہ بکلام مولانا التازانی 
ہمہ اللہ تعا لی فحم جاء الفرق بن ھذا التوائر الع وی والتواتر 
اللعنوی فی جواز القیاس الشرعی . تم إذا کان بناء القزل: بالتوار 
العنوی ھھتا ہو ما ذکرہ العرافی والسیرطی فلا یستبعد القول بہ 


۷ھ 


فی اانئی علىی ما سیجی ؟ ولو سلمنا حیع ما ذکرہ العترض نقلاً 
عن العراتی والسبوطی ا ذکرہ العرض من القسول بالرفی یف 
کل خفض ورفع حالف ذلك ا واتر حقیقة والتواثر ٭نی وہا رواہ 
غسوق من ا تَآرة آر للائق وءشرون ٭نھم و سبعلة عشر منھسم 
ومنھم العشرة البشرہ أٔبضاً فالجب کل الاجب من بقول بە وق 
ثبوت تلك اآزبادۃ إختلاف بین ا دن ع لی خلاف الاوائر بقسمبہ 
وعلل خلاف ھا ثت عن ال لمذکورن العظمن : وبترض على مثل 
أں حنیفة رضی اللہ تعال یل عنہ ۔ لی شأنه الأن فی ال اھر وااباطن 
والل والمعرفة وہو عارف باللہ تعا لی اعلی أنا ان ‌ثال ابن 
العربی ممرافی ۔ فی ااقول بلی الرفع یق غر تکہیرة الاإفتاح ء 
وفی القول ہسکدٹبر من الأحکام الشرەیتة الفراء مم أنھسم آئرتوھا 
باحادیث شریفة ثابتة ومع أنہ قلد با حنیفة فی ذلك ألوف مؤلفة 
من الأو لیا ال کرام وا حدلین العظام والفقھاء الفخام وغبرھم وکٹر 
منھم آعلىی ألاً من ان العری ابضآ . الیس لکل مؤمن وہؤمنۃة 
برسول اللہ صلى اللہ علبہ وسلم أسوۃ حسنة ؟ وإذ استثنی منھم معاند 
ظا م شی عیند أہا حنیفة وا حنفیة فعلب ےه لعنة اللہ واللالکة والناس 
أمعین . وإذا اسٹٹنی منہم رجل من مقلدی ابن العری أباہم فتقرل 
لہ إلزاماً إذاً لا ہاس أن بستٹنی ان العری ومن مشی على مشاہ 
منہم تم نستغفر اللہ تعالی من مثل ہذا القول . 

تم ما تمھد من کلام العترض أن أحکام العارف قطعبسۃ ماأخوذة 
شفاهاً و ماعاً یقظة من حضرتہ صل اللہ علمہ وسلم ولو خالفت ظاھر_ 


۷۵ھ 


الأحادیث وأنہ مب علی مقلدہم العمل ہا أولا اس بہم بالعمل ہا فنقول : 
الأئمة الأربعة أزید وأزکی شأنا پی ھذا النصب من ان العری فکیف 
بعئری الإعتراض علیھم وعلی مقلدبہمء وھم بقلدون العرفاء باللہ تعالی 
ویأخءذون أحکامہم من انکب علی أحادیث شریفة فأمخذوا الأحکام عن مشکاۃ 
النبہوۃ وعن الصو رۃ القدسیة العالیة یقظة وشفاھاً ماعاً فان ألثبت ھذا ال‌أن 
یق ار العری والشعراوي وی من دونھا ولو من عرفاء زماننا 
زالکرت ۲ الژئمة الُربعة ومن قلدھم من الولیاء العظام فالصربخ 
والڈکوی إليہ تعا لی ول رسولہ صلى اللہ عليه وسلم . 


قوله 2 استمر علیےه دأہه حي فارق (ص )۱۹١‏ 

قلت : ھذا من جأة العترض الاکاسدة فإن ھذہ الزبادةۃ 
رویت عن ان عر رواھا عنے الببھی بسند فیيهہ عصمة ان حمد 
الأنصاری عن موسی بن عقبہ عن نافع عن ابن عمر وھو متفرد پروایُہا 
واللعظ (عن ان عمر ان رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل کان إذا 
انتح الصلاةۃ رفع یدبہ ء وإذا رکع وإذا رفع راُسے من الرکوع 
وکان لا یفعل ذلك فی السجود؛ ففسا زالت تلك صلاتہ حی لی 
الھ تعسالی) کائی 'مخریح الزبلعی ٢‏ فالزیادۃ لو کانت صیحہۂة 
کا اُنہسا تنی قول ال حنفیة کذلك تنی القول بالرفع فی حا ی السجود 
فالحواب عن نبی الرفم ی السجود ہو جوابنا عن نی الرفع ی غر بد 
الصلاة ء وقد نص الححافظ الڈمی نی مازان الإڑعتشسدال ٠٤٢‏ على 
أن عصمة بن محمد مق علىی و وقصد حم علیە 


ھ۷٦۹‎ 


کثبر من الحفاظ التقنن آنە وضاع؛ فعسلی ھذا ھصلذہ الزیادۃ 
ما موضوعة أو معن لکن الضعف فہا اجماعی ء فا حم باستمرار 
دارہ صلی اللہ علمہ وا على _ الرفع حنی فارق الدنبا بناء علىی ھذہ 
الزپادہ التفق على ضعفہا من أعظم ما حرم اللہ تعالل ورسوله 
صسل اللہ عليہ وسلم وأما قول ان الدبنی الذی أوردہ ا ممٴرض 
بعد. ذکر ہذہ الزیسادة ھا ذکرہ الحافظ فی خر مج أح‌ادیٹ 
الرانمی ؛؛ إِلا بعد [رادہ حدیث ان عمر الذی اتفق علىی إخراج 
الثبخان الذی ذکر فیہ الرفعاث ال‌لائة الاٗول وذ کر فیہ النئی فی 
ما عداھا وم بوجند فیہ تصرخ بہنذہ الزیادةۃ ولا إشارۃ ولا رمزء 
فی [راد المعثرض قول ان الدبنی بعد إراد تلك الزیادۃ عق ابن 
عھر وھی من روایبة ذاك الوضاع تدلیس شدید وتلبیس بعید لایکاد 
یصدر من اف اللہ تسا ی؛ نعم اھ قال العترض قال ان المدبی 
یق حدیث الزھری عن سام عن آبیرے عن اءن عمر التفی عليه کذا 
لحاص عن ھذا التلبیس - والللہ تعالیى العاصم - عصسل أن تلك 
'لزودۃ لو ژتت فانھسا ہی فی الرفعات الٹلائےة الأول . فکان معنی 
اازبادۃ أن رفع الید,ِن فی تلك 'واضع الثلائة لا غبر استمر علیسه 
دارہ صلى اللہ عليہ وسلم حی فارق الدنباء فھذہ الزیادة إن ثبتت 
نکا رفع مذہب ا لحنفبتة عن آصله فی اللی كذك ترفع ما ذھپ 
مل‌ے ان حزم وان العرىي ومن تبعھما؛ بل ترفضسع قول من قال 
بالرفع الرابم بعد القیسام من التشھد الأول ٭ ففن قال بٹبوتھا لبیطل 
مذہب امحنفینۂ کسی النبی بلزم علیرے القول بٹیوتھسا لإبطال القولین 


ۂ۷گ۷ 


الآحرن الذکورن أبضا فحینٹذ مجب علیےه رد الأقوال الٹلائے 
ومن تال ۰ ہوٹھا - وھو اشزات الحق الذی ندن ال تعال 
بہ - فلا اندفاع علىی قوله هٰذا ولا لذينك پہذہ الزیادة . وأہضا 
القرینتة الشابتےة القوعصة قائمة علیى عدم صمة ھذہ الزبسادة عن 
ان عمر وھو ما سیجیٴ (عن مجاھد أنە قال صحبت ان عمر عشر 
سنین فلم برفع بدیہ 7 یق تکبرة الإفظاح) انٹہی . 


قوله تاں : البخاری إنےه لم بثبت عن أحسد من أصحاب 
رسول اللہ صلى ال علیہ وسلم آنہ لم برفع یدیہ (ص ۱۹۷) 

قلے : ہذا الکلام لا ینم من الإمام البخاری فقد قال الإمام 
الرسڈی ی ۶ سننه ٤ء‏ بعد إراد حدیث ان مسعود تی نی الرفع 
(وبے بقول غبر واحد من أمل العلم من أصاب النی صلى اللہ 
علیے وسل والژابمین) انی ومن حفظ حجے على من لم معفظ 
وقد تقدم أُن النی والائبات إذا تعارضا بقدم الائبات ١‏ ولو طالعت 
" مصنف آأی بکر ن ٭ شیے ؛؛ ''وشرح معسائی الاآاشار “ 
لاطحساوی وشروح ۶ ا فضدایبےة ٤؛‏ وشروح '' صمح البخاري “ 
وغبرھا من کنب الحسدیث محکمت حقیق-ة ما قال الإمام الئرمڈذی 
من غبر مہسل ؛ فقد ثبت فہا نٹي الرفع فیا عدا تکبرة الإفتتاح 
عن کثر مسن الصحابة ااکرام . ومن العجب أنہ دخل فی موم 
کلام البخاری ھذا ان مسعود فلعل صل اِن مسعود وغرہ من 
الصحامة بمحدیث النی ما اطلع عليہ؛ وھو ثابت فی الواقع ؛ 


۷۸ھ 


وقال الإمام محمد فی ”' مؤطالہ ؛؛ واشبخ على القاری فی ' شرحھ. 
عليه (قال إراہم النخمی : وأصحابہ صلى اللہ علبہ وسار ما معت 
الرفع الزائد مہم انا کان الصحابة برفعون أبدہم فی بدء الصلاۃ حمن 
یکبرون للتحرمة فقط) اہی . وقال الشیخ علی القاری (وھذا عزلة دءوی 
الاماع) اتی . ولا بقال ھھنا إن ما قالالبخاری آصح ما قاله غرہ 
إذ ھذہ الدعوی لانصح إلاایق أحادث من صبحےء فا ۰ 
مساانتقد ملہ لاق بے ما قالاے ولا جیسع ما ک0 
کتبےه الژأخر اللصنفضۃ لہ . وأیضاً پصح أن بک ون معنی ار الحسن 
وحید ھذا رفەون أبدبھم نی أول الصلاة عنسد تکہرۃ . 
وعنی قول البخاری (لم برفع یدیہ ) أي فی أوها فحصل ہبہ ال٣جمع‏ 
بن کسلای الإمامین البخاری والئرمذی عللى أن لفظ أصحاب رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسسلم جمع مضاف ولاعھد فبحتمل أن یکون الاضافة 
فرے للڑإستغرای کسا ہو قول ا حنفیة ٤‏ وأن یکون الإضافة فحمنس 
کا ہو قول البەض ء فلا استغراق مع الاحمال فبحمل علىی ا تیقن 
وم یعرف من قواعد الحسن وحبسد تقدم الإستغراق علی ا جنس 
حیث لا عھسد ؛ علىی أن الإحتال الأول ہھنسا منی قطعاً فیہجب 
حہلے على الإحممال الثافیء وا حنسیة تصدق ولو یف ضمن فرد واحد ء 
ون کان الأمر ھھنا لیس کذلك فی الواقع. ومن الدلائل علىی نی 
الإحّال الول ما ذکرنا عن ان سید الناس شارح الرمذی نقلا عن 
البخساری (أن الرفع بروی عن سبعة عشر من الصحابة ) إتّہی 


ٹم إن روایة الحسن ھذہ رواھا عنہ تقادۃ وہو مدلس بصیغة العنعنة 


۲ 


۷۹ 


رلا صخة سحدیث المدلس ھا دام لم یتحقق رفع التدلیس عہسا وإل 
الان لم یرتع عنہا فلا حم بثبوہا ؛ ئم إن قول الصحانیى والإاماع 
الکوٹی کلاما لیس محجة عنه الإمامعن الشافعی والبخاری و بعض 
الحنفمة فا راد شا .1 مقسام بیان ا جج علىی ثبوت الرفع فی حا یل 
لزکوع لا بصح لاسما عند العطرض القائل بأنہ 2 فی الشریمة 
الخراء لا ا اع الصحابة ول" ماع ضرھم ء فالعجب م ن إرادہ ھذا 
فی حججے فی ہذہ السثلة . وسن ا لعلوم أبضا آن إستدلال العام 
حدبث لابدل علی تصحیحہ ولا عل محسیله . 

وأما ما روي عن امن عمر من الرمی با حصا لن لا برفع فلا 
بدل علىی آزید من ثبوت الرفع فی أول الصلاۃ ؛ واوسلمنا دلالتہ 
علبه فنقول لا دلالەة فیے قطعاً على أنە وتیف من مرة 
واحدة لما اعترف المترض بنفسہ فیا قبل من أُن لفظة ” کان“ قد, 
پذکر فما بثبت مرة واحدة فقط ؛ ولوسلمنا ٹبولہ عنہ مرات 
فقو : قد دل على رجرع ان عمر عن القول بالرفم ما صح 
عن مجاھد عن ان عمر ؛ وسٹری أن مسا اورد العرض بعد 
لتوهین ذلك کاے وت لاہلتفت إليه وھن ۔ 


فولہ الوجہ الأول قول ان الممام فی “ التحرر“ (۱۹۸) 
قلت : قول قدوۃ العارفین وا حدثین والفقھاء ان الھیام (صح 


عن مجاہمد) کاف ئی تحقبی القول ہصحتہ ونوهین قول من نکلم 
ئا نک حفظاً للمذھب أو تمحقیقا فکیف یکون ذھولا ! عسلیى 


۸۰ٴ‌ 


نہ قد ساعدہ علیہ الإمام ااطحاری والحافظ العیٔی فی ”ٹر 

ع سلی '” صحبح ابخاری؛ء والشبخ علىی القاری والشیخ عبد " 
ق٢‏ شرحہےا عىسلىی '”' مشکاة الصاہیح ٢؛‏ والشیخ عبد الحق 
فی ' شرحے ء علی '' الصراط المستقم ٤‏ والشیےخ أبوالطیب نی 
'' شرحہ ٢ء‏ على '' سن ال رمذی؛؛ وغبرھم فلا بتوقف گی تنصحیح 
ھذا الأثر ورہن قول من نکلم فیہ . مم إن آہا بکر ن عیاش 
رضی اہ عنہ السمی بشعبة أحد راوٹی الإمام عاصم رمہ الہ تعا لی 
قد أہع علی تحمل کناب اللہ تعال ی وقراءنہ النوائرۃ عنہ ؛ ومن اؤَمن 
عل اذ الق اءات النواثرۃ کیف لا بن علی أخذ الٛأحادیث عنہ ؟ ومن 
کان ثقة عدلا ثبتا نی ذلك فھو کذاك فی الحدیث؛ ول بفرقوا فی أخذ 
ارآن عنه بین ما أآذ قبل آخرعرہ وببن ما أخذ فی آخحر عمرہ ء فنسہة 
الاختلاط نی آخر العمر إليہ فی حتز حبز المنعء وقال الإمام الحافظ محمد ان 
ال حزری الشافعی صاحب ا لحصن ا حصین ا فی ”شر ؛؛ (وکان 
أبو پکر شعبسة [ماماً عالمسآ کبنراً عااسآً عاملاٴ“ حجة من کبسار 
ات السنة ) اہی وقد حکم علی سنسد ھذا الأئر الإمام الطحاوی 
'' بأنے صحیح 2 إ۵ القول ہضعفے ضعیف جداً عند أەل 
الحدیث فقد وثقهہ البخاری وسم رأخرجا أحادیلہ نی ۶ صحیحبھسا ؛؛ 
من غبر ما انتقضد علہما ؛ وأخرج احادیٹے اصحاب الہْن الربع 
وقد کان الثٹوری وان المبارك وان بھدي یئنون عليه ء وقال أحمد کت 
حنبل : صدوق وفال می سض معن : شفة وہل مجوز سماع قول 
من جرح فی رجال ٦‏ الصحیحین “ بعد العلم ہأنہ کذك ؟ وقد قام 


۴)۸ 


الا مساع على توثیق رجا ء وقال الحافظ مغلطای فی :” شر 
على ”سن ان مساجه“ (آہو بکر اللفنة الخرج حدیشے آف_ 
ا الصحبحن “ قال فی أمد بن حنبل و شی بن معبن وأبو دائمے 
إلعجلی ثقة ء ذکرہ ان حبسان وان شاہین وان خلفون فی حلة 
للقات وأنٔی عليه ان الباركہ وغرہ ) انہی ؛ رکون آں بکر مجروحا 
عند البخاری والبیھٹی باختلاط فی آخر عمرہ لا مجعله غبر مقبول الحدیٹ . 
والاثار عند سائر انحدشن؛ فھسو کالبخاری إمام حجۂ من کار آئمة . 
النة کسا مرلاسما عند 7 الکرام من الحنفبسة ء عللیى 
'ن البخاری, وثقہ وأتی محدیثہ ق ” صبحے “ وط مجب على العلاء 
لن ترجح عندھم تویقه وتعدبلہ - وعم أُعلام الدِن _ آن یقلدوا_ 
احدا ف نج رص نب فکل امری ھا عم رمن. ولیس کلام الزیلمی 
إقرارا بالتجر مح بل [براداً لکلام ا خصوم فی , ولو قیل إنه إقراں فلا یکون. 
إقرارہ بذلك حجةٴ علی من عدلہ وصحح مرویہ وکان من النقاد ا حفاظ 

الجہسابذة:ء وما ذکرہ الععرض من قول ان معن بالوھن فی روایت٭_ 
ہذہ فھو معارض ا ذکرہ الحسافظ الذھی فی ” مازانہ ' من آنە 
نال محبی بن معن ہو القة وکسا سبجیٴ عن ان معن آنە قال : 

کان أوٹی ء ولو سلمنا عدم العارضمة فقسول ابن معن لا سجمل قبول 

مثل الإمام نی حنیفة والالوف الؤلفة من الأولباء والفقھاء وا حدثین من مقلدیہ. 
بل وکگر من احسدن غبر ا حنفینة وم مووقون مہم فی صلہ 

الأمافےة روایة ان عیاش مطروحاً غبر قابل للقبول ء وقول من قالِ 

لا اأصل لہ عند من وجد لہ أصلا أصیلاٴ جی حک بصحتہ لا أصل 


(۸۸۲ 


ل٥ء‏ فلا یقتی آٗرہ بل مجب الأمخذ بقول من حکم بصحة ەرویاتة 
فقسد أئی علیہ کشر من اعلماء الاأعسلام من القراء وانحسدئن: 
وکبف رتضی بتودن أی‌بکر وھسو من العرفساء باللہ تعا ی والاُولیاء 
الکبار کا پڑت ب٭ الشعراوی فی ٭ طبقساته “ ولا ترجےم فبھا قال. 
” ابو بکر بن عصاش رضی 
عمرہ نمانیة عشر ألف ختمة ) انّہی وکذا أوردہ العلامة النساری یىی 
” فی طبقانے “ فی العسارفن الکاملن الکبار وقال (ہو المشھور 
پا حسدبث والفقہ والزھد , ۰ ارت بن الصدر الأول بالہجلدہ 
والتجرد ء کان فی القرآن واحسدا ‏ وی العبادة شاهداً + قالراے لم 
یضع جنبە عل الأرض اُربسن سنة'؛ وخ القرآن نمانیة عشر الف 
ختمة ‏ وقال : جثت یوما إلی زمزم فاسعقیت دلواً فشربت منہ عسلا 
ولبناً) انہی وقال الشیخ على القاری فی ” شرحہ “ علىی ” الشاطبیة “ نحت 
قول اذائن ” فشعبة راویه امرز افضسلا “ (کان عالماً عاسلاٴ 
ڈاضلأ کاملا قیل حم اربعآ وعشرِن آلٹ ختمة وروی أنه قال : 
اولدہ یا نی إباك أن تعصی اللہ سبحانہ فی ھذہ الغرفة فإنی ختمت 


اللہ نعالی عنہ ٭ وقال ( ان می 


فیھا القرآن ثمانیتة عشر لف ختمةء وقد خرج فی صدرہ نور 
ظن ألہ برص سی عرف ء قیل إنە م بفرش لہ فراش منذ خسن 
سنة) وقال الإمام ا معبری فی ”شرحه“ علیھا ھناك: کان عالماً ع'ملاً قال 
وکیع : ہو العالم الذی أحیا اللہ بہ قرلەء وقال بھی بن معن . کان 
أولق> وإليه أشار الشاطی ”'ہامرز أفضلاً “ وقال ال حافظ الذھی ق 
”میزانہه“ (شعبة بن عیاش آبوبکر الإمام صاحب القرآن صدوق أحد الأئمة 


ا 


الأعلام صدوق ثبت قد أخرج لہ البخاری وھو صالح الحدیث وثقڈے 
اد وقال : ہو صاحب قرآن وسنة ء ووثقه ان معن ؛ وقال 
ان البارك : ھا رایت اأحداً أسرع إل 007 ا کر ن 
عیاش) اہی . وقال الحافظ فی ”نّذیب التہذیب “ (ابو بکر 
ن عیاش أخرج لہ أصحاب ”الصحاح الستة“ وروی عنه الثوری 
ان المبارك وأبو داؤد الطیالسی وان مھسدی وان یونس وأبونعم 
وان اللدبی واححد ن حنبل وکشرون ء وقال صالح . ن أحمد عن 
اھ صدوق صاحب قرآن وخبر ء وقال ان أں حانم : سثل أی 
عن شریك وأں بکر بن عیاش اُبھا احفظ قال ہا فی الحفظ 
سواء غبر أن آیا بکر أصح کتایا ء ئم قال آں : آہو بکر احفظ 
بن عبداللہ بن بشر الرق وأوثق ء وذکرہ ان حبان فی ”الئقات“ 
زقال ان عسدي: ہو فی کل روایاتہ عن کل مروی عنہ لا باُس بھ. 
رفلك آنی لم اجد لہ حدیثٌ منکراً إذا روی عنے ثقة إلا ان بروي 
ضعیف قلت : وان من العباد الحفاظ التقنن ولا کر آساء حفظه 
کان بہم إذا روی ء ونلطا ولیعم شیتان لافك عنہم| ابشر 
الصواب فی أمرہ مجانبة ما علم أنہ اأخطا فی والإحتجاج ھا برورے 
سواء وافق الثقات آأو خالفھےم . وقال العجلىی : کان ٹقے“ قدغآ؟ 
صاحب سنہة وعبسادۃ. وقال ان سعد : کان ثقےٴ صداوقاً عارفا 
الحدیثٹ والعل) انہی . وسیجی تابہدات ھذہ الروابة المرویة عن 
یىی بکر إن شاء اللہ تعالی 'مُٰم قول الخافظ (واطا والوھم شیثان 
”ینفك عنھ البشر) صریح فی أن مثل الإمام البخاری والإمام مسلم 


[۸۸٤ 


لا یتفك عتھھاٴ قکا لا توہین فہما بہ لانوہین بہ فی أں‌بکر . ومن العجب 
آن العثرض فی ”دراساته“ سبقر بالإاجاع على توثیق رواۃ الشیخین 
من غبر ما انتقد علیھا وتوھمن قول من جرح واحداً منھا وھنا 
مجرح راوبأً من رواۃ '' الصحیحی *+ لی خلاف الإماع القبول 
عندهٰٛ: فعليه ما على ا حارق لاچ ہماع , وکیفٹ یصح تومن هذہ 
الروابة عن أں بکر وقد رواھا عنہ ال حافظ الثقة شبسخ البخاری 
ومسل أبو بکر بن أی شییة فی ” مصنفہ “ بلا واسطة فقال فيه : حدثنا 
أبو بکر بن عیاش ا آخرہ . ورواھا عنہ أحسد ان بونس وھو من 
سال الصحیحین ٠٤‏ أبضا أوردھا الإمام اتال ق ”شرح 
معانی الآثار عن یی بکر بواسطتبن. ومن المعلوم أن ما فی ” مصنف 
ان أن شیبےة “ ذھب آححر لاغش فه . وقال الحافظ العبنی یق 
' شرح البختاري٤ء‏ (وسند الطحاری ھذا سند صحبیح) ان ہی . 
وم پیللغ ال حارح فی ان عیاش - وھو أقل قابسل - عدداً بلغہ 
ا لچسارحون سی ان العری لا مر. وم یذکر المعرض من جرح 
فبہ إلاإختلاطآ نی آخر مرہ وقد عرفت ال جحواب عنہ عقال الحافظ 
العسکسلانی؛ وس جرح فی ان العرں وھم السبع مائے من علماء 
الحدیثٹ وبعضہم النقاد ا حفاظ فیه والعرفاء ا حُہدون فإتماھم کفروہ 
أو فسقوہ وبعضهسسم حرموا مطالعة کتبہے فالفرق ہما واضح 
وکلاا من العرفاء بالل تعا لی ؛ بل لوقیل برجیحهہ على ان العری 


فله وجےە وجیه . 


(۸ 


قواھ الوجہ الٹانی إنہ معارضی پروایة الثنات ( ص ۱۹۸) 

ری : لبت شعری ما وجسےہ القول باللعسارضة لا سپا عند 
المترض القائل فما سبق ہأنہ لانعارض إلا أن بکون النتی والإئبات 
منحصرن فی جھة واحدة وثبت اتحاد الوقدن فلا تعارض بین الحدئن 
دون إثبات ا جهھتة الواحدة ئی الوقت الواحسد فإن قول الث|ض3ات 
” رابنا ان عمر برفع یدیە إذا کر وإذا رفع “ صرخ فی رفع یدیہ عند 
تکبرۃ الإنتتكاح فعني نے : (ذا کر ای تکبرۃ الإفتتاح ء 
یعنی قغم : وإذا رع أی حین رفع بدیہ من شحمی اذنبے 
فی تلك التکبرۃ أي رفع بدبے حین شرع ق تکبرۃ الإفقضظاح 
وحن رفع البدہن عن شحمی أذنیف ان حالفة الثقات وخصل 
ا جع بین روابة اللقات وروایہ أو‌بکر الثفة العدل وھو الأقل 
التیقن من الإحالات الجاریة فی أثر اللقات؛ فالقول بأن روابة 
ان عباش ھذہ خطا فاحش _ بناءٗ علىی ھذا التعارض الدفوع ۔۔ 
مبنی علیى الرأي الضر الصواب؛ فإن الأساس إذا فسد فسد ما بني 
علبه أیفساآ ؛ ولو سلمنا أن مرادھم لیس ھہذا ورکنا سبیل 
ا جمسع الڈی ہو الواجب حا“ عنند العرغس ما آیکن فنتقول : 
حتمل ان یکون مرادھےم ذاکبر الإفتتساح وإذا رفع رأسہ أی 
من الرکوع أو من السج ود الأول أو من السجود الژانی وحتمل 
ان پکون مرادھےم إذا کبر أی للرکوع او للسجود الاُول أو السجود 
لثانی آو حین القیسام من التشھد الاُول وإذا رفع أی من الرکوع 


گر 


أو من السجرد الأول أو من السجورد اٹانی فالاحمال منع عخ ۔القول 
بالتعارض فوجب الصبر إلل الأقل التبقن الذی ذکرناہ ؛ ولو تزلنا 
عق ۸يّككا سنا آن مرادمسم إذا کبر الرکوع وإذا رفع رأسہ من 
الرکوع فقضط؛ فہذا بصدق بصسدورہ عن ابن عحس مرہآ فی مجلس 
واحد تی صلاۃ واحدۃٍ فرضاً کانت آو نفلاٴ“ إجتمع نی ہذہ الاقات 
عندہ؛ وما صح عن ان عیاش عن مجاہد بدل على أن مشامدتہ 
الرك عن ان مر کان سن بل عشر سن کا صرح 'بہ صدر 
الشریعة فی ' التوضیِ-ح٤ء‏ فی فصل الطعن . والإمسام النسبی فی 
* شرح النار ٤‏ والإمام الزیلمی فی" شرح الکئز؛ فکیف یقال 
مخالفدے الثقات, ویجوز أن پکون للك الرة الواحدة تحققت قبل 
تلك العشرۃ أو بعدھا آو نی اثناٴہسا . وایضا الس بمجوز نلصحان 
الرجوع إليہ العمل با جمائز. الکروہ کراہة تازیه مر أو مرن أو 
مرات تعلیا لواز وننب ن9ا علی دفع وہ من بتوھم أن الرك من 
الواجبات؟ وأما فعل المکروہ مدة عشر سنعن علىی الوا ی من الصحاى 
الذي روی الحدیث الذی ثبت بہ سنبےة الرنع عند من أَنہا فتعذر 
لاسچوز الظن ہہ فی تی ورع من آحاد الأمة فکیف فی ان مر 
رنضی اللہ تعالی عنہما ! وشآنہ الشان فی الورع والعلم والتقوی . وقول 
البخاری والبہی إنہ من باب محالفة الثقات لامجعمصل ما حم بے 
لنقاد من ا حنفیة ال حدشن الأُعلام هدراً وفہم من ا حدئن الأخیار 
والًولیاء الکبار ما لم محصه الد والإاحصسار ئم إن قول ا لمعٍض 
ھذا عدفوع عا ذکرہ من ( أن [نفراد الثڈےة الحافظ مسا غ یتابع 


۸۷ہ 


ہے لا مخرج الحدیث عن الصحة ) اہی . وأبضاً عندنا معشر 
نفیة لا ترجیح بکثرة الرواۃ فروایة عدل واحد تعادل روایة الثقات 
کشرۃ کنا أن شہھادۃ شاھدن تعادل شھادة الشھود الکٹرة ء ولائنس 
پنا عا قال الحافظ العسقلاں من قولہ ( والصواب فی امر أی ہبکر 
ر عیاش الإحتجاج نما بروبہ سواء وافق الثقات أو خالفھم إلا فما 
| أنه اخطا فیے ) اتہی. وقد علم ھہنا أن روابتة أی بکر بن 
اش ہذہ صحیحة ثابتة لم مخطا فيه فظن ا خطساآ فہا مفقود فضلاً 
ا أن یکون ععلوسآً . 

قولہ الوجہ الثالث دلالة رك (ص ۱۹۹) 

قلت ٠‏ ہھذہ قاعسدۃة مقررةۃ عند ا حنفینة فلا مجوز ردھا أرو 
فعھا ۔- ودون [رادہ خرط القتاد ۔- لقلہنا قولےه ؛ ولو قیل ہتقدم 
ی المۂرض لی رأي أں حنیفة یع الف من الأولیاء وا حدشن 
مُمّھاء والأصولیین والفروعین فنقول : ھذا من باب ارتکاب الحرام 
رك الواجپ الثابت من واجبات اللہ تعا یل فتقلبد مثل أں حنیفضۃة 
جی وىعنمم عسند الله تعالىل وتقلصد مثل الملعرض لپس ہذاك 
سأل اللہ تعا ی العصمة عله . 

فواە ورك الراوي من غبر إظھار دلیل عن 
النی رص ۱۹۹) 
یلت : بکنی ھذا وإلا لزم القول بارتکاب الصحاى ااراوي ۔ 


٢۸۸ 


ولو کان عالماً مجتھداً بارعا ورعاً - ا حرام وئرك الواجب مع 
العلم ٠‏ وہو ترک العمل با لحدیث الصحیح الثابت عندہ ؛ وإذا کان 
ظن مثل ھہذا إلی مثل ان العری ممنوعاً حراماً فکیف بالظن إلی 
ان محرء وھذا بدل لن ثرت لد و علىی ان ترك الصحاى 
ااراوی العمل بمرویہ لا محتاج إلی اظھار دلی۔۔۔اہ عنہ صلى اللہ تعا یل 
علبه وسلى فیسه ء بل غایة ما بلزم وجودہ عنسدہ ؛ والقول 
بوجودہ عندنا دون ان عمر ۔- وھو عالم بارع مشاہسد أحواله 
صلی اللہ تعا لی علبہ وسلم وما عمل بە یق آخحر عمرہ صلى اللہ علبه 
- وھم ساقط . وابضاً عسدم ذکر الراوی ذلك الدلبل فی 

الروایة وعدم وصول إظھارہ ذلك من ان عمر إمینا لا یدل 
..۔.۔. اظھرہ فی اواقع . کبف وان عمر إذا کان راوی 
الالبات وأرصلے إل الأثبات فرکه ذلك سنن أو عشر سنن 
یؤدی إلی کثرة مسثئلة ھذا العمل عنەء وظن آنہ اجاب للسائلن 
مجراد الرأی فی مقابلة ا چسدٹ الڈی فی حقه :قطعیٰ لا غر 
ائم عظم' لا مجوز أن ینسب مثلہ إل مثل سیدنا ان مر رضی اللہ 
تعالی عنھا . ومجوز أن بکون ھمذا النسخ معٔی برجیح ابن عمر 
الثرك علی الاثبات حي شاہدہ على الّرك ول اہ سن أو عثر 

وأما قول المعرض (أن القول یہ لانسام: صسدورہ عن امام 
بارع صن ۱۹۹) فنشأہ إما زعمے أن: أبا ٴحنیضة ومن قلدہ ولو 
من العرفاء وانحدئن والفقھاء لیسوا من الُئمُة البارعن فصدورہ 


۸۹ہ 


عنہم "العدم فہڈا ممسا حرم اللہ تعا یٰ ورسولہ صلى اللہ تعا لی علیہ 
وسلم . ولما أنہ لم محصل عنسدہ تحقق ثبوت ہذا القول عنہم وم 
من الأئُےۃ ابارعبن عندہ فنقول : ھذا وھ حض مدفوع وخرق 
لاإجاع فقد اتفق الصولبون والفروعیون عسلى نقسله عن 
آں حنیفة رضی اللہ تعا لی عنہ ومقلدیہ فلا سیل للقول بإانکار بوتہ 
عنہم؛ وقد هر ان ھذا لا تاج ہل راد سند متصل إل صاحب 
اللذەب یکون کل راو من رواتہ مقبول القول وإلا لتطرق ھٰذا 
اومم ف جع ما فی الأصول والفروع وهھو یفضی 2 لا اعماد 
ولا وثوق ہکل ما أوردہ فی کتبھم العشرۃ 7 إذا ثبت عنه 
پسند كکذلك ٭ ولیس ھذا إلا جعل الہذاھب 07 اصولا 
فروعا کمذھب الزبدیة والجمعفریة فی القول بعسدم انضباط حبعھا 
إعدم ثبوت ما نقل عنھمء فہذا عبن ما قاله الشیعة من أُن الذاھب 
الأربعة لم یثبت فیھا الروایات عو اضات اللذاھب ء وھل ھذا إلا 
م من حرمات الہ تعا لی وإبطال للعمل مجمیع ما یق کتب ا لمذامب 
ربعق نقسلا عن آصحابھا من غبر سنسد صحبح بریٗ عن العسلل 
نمادحة ؟ مع ما فیه من خالفة الاإجاع الذي مر نقله عن الأستاذ 
یك اسحاق ۔ 

قولہ نمسك سن الظن فیمن لیس معصوم (ص ۱۹۹) 
قلت ٠‏ ہھذا العمل من الصحاى الراوی ل صسدث على خلافه 
لاھرآ بمنزلة قیله بأن ھذا ناسخ لذاك فکا مجب قبول قولہ ھذا عند 
فی الکرام حسنا بالظن فيه کذلك بعمل حسن الظن فیہ ی ھذا 







ە“٘ 


لقول . وأیضاً قد نقرر فی الٌصول أنہ قد بعرف التاسخ بضبط تأخر 
عن المنسوخ ٭ وھھنا کذلك لژآن الانع متاخر عن القتضی على ء 
رھن علبے . وأبضاً حر الواحد إمنھا مجب قبولە والعمل علیہ 
لن عدالے الراری وھو بر معصوم 27 جانب صسدتہ لکون 
الکذب محظور دنہ وعقله کا صرحوا بہ فھل ہذا إلا بناء على 
حسن الظن فیمن ہو غضر معصوم ٤‏ فکسا أُن حسن الظن یکو 
ہھنسا پکبی فیا بن فیہ ٤‏ علی آن خبر الواحد ظنی کالقیاس نے 
ا حجیة ؛ و هذا ئ بت احماع الصحابہة رضی اللہ تعالی عنھم ع 
تقدمہ على القباس رجبحاً ہذا الظن علىی ذلك الظن اخاصل مز 
القیاس وعلی ہذا الائمة الٗربعة . فإن قبل قد قال الإمام النسنی نی 
شرح النسار: فی فصل نقسم الہراوی ( وقال مالك القہ۔سام 
مقدم علىی خبر الواحد لن القیاس حجة پإماع الصحابة والإجا: 
وی من خبر الواحد فکسنذا ما یکون ثابتاً بالإمساع ) اہی فھأ 
یقدح ی القول بالاجماع علی تقدم خر الواحد علىی القباس إذ آ 
إ[جےاع مع حالف مالك قلنسا : قسد ذکر السعد الننتازانی إ 
تلوصہ ٢ء‏ ( أن ترك الصحابة القیاس بان یر منوائر العنی وإ 
کان آحادھا غبر متوائرة فیکون (ماعا) انمی ۱ وقال صدر الشرید 
فی '' ننقیحے ٠١‏ (وحکی عن مالك أن القیساس مقدم علىی خے 
الواحد ) انہی وقال الإمام الفناری فی ” فصول البدائع“ وقیل القیاء 
مقدم ورفا ینسب إلی عالك ) انہی فھذہ العبارات دلت عیى أ 
تقدم خر الواحد علىی القیاس ثابت بإماع الصحابة وإجماع ال٣‏ 


۱ء“ 


الأرہمےة على القول الصحیح عن الإمسام مالك . وأما علىی القول 
الضعیف عدہہ فالقباس مقدم علی خہر الوا سد وسٹری ا معغرض 
مَْرفا بذلك یق طی ” دراساتہ ٠٤٦‏ ولامجب ثلیة الناسخ بالمندوخ 
من کل وجہ والإ لم بصح نسخ الکتاب بر الواحد من السنة ؛ فلا 
بعند بعثلینہسما إلا فی إثبات ا لمکم کما صرحوا بەء وعمل الصحاى 
اراوی 'حسدیث مثلہ نی إثبات الحکم لا مر. مم إنے إذا کان 
الشسمك بسن الظن فی ان العری وأمثالہ وہم غبر معصوەین أبضاً 
بل ان العری ختلف فی الوثوق بقوله کافیساً عند المعرض ف رفع 
اشک الثابت توائرا عنه صلی الله تعالی عليه وسام وروابة حمسن 
من الصحابة والعشرة البشرة فا لحسن للظن لایکون کافیأٗ فی ما 
عحسل بەہ ان عمرستین مع أن حدیث الإئبات روایدے ؛ علىی أن 
حسل ان مر ھذا ثابت أیضاً بقول العصوم صلی اللہ تعا لی عليه 
وس الثابت عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم وھو حدیث ان مسعود 
وغبرہ ؛ وجواز رفع ا لمکم الثابت عنہ صلى اللہ تعا ی علیہ وس 
محدیث ثابت عنه أبضاً لابنفیے للا من لاحظ لے فی الآخرۃ 
نقوله فیا بعد (وھو باطل الخ صی ۱۹۹) باطل . 

فولہ مجوز کونہ عزئفٌ غر واجبة العمل (ص ۱۹۹) 

قلت : ہذا ا جواز فی مثل ہذا المقام لاینفعہ إذ الرك مدةٴ 


طو یل“ ستن' آو غار تن عل ما ضاھہده مجاهھد عن ان عھر- 
وھو خسلاف السنة البویےة القدسیة عضد ان عمر لابتاتی من 


۲ھ 


أمثال ھذا الی الورع البارع بل لابصح وقوعصه ممن کان لہ من 
أسونہ الحسنة صلى الہ تعسالی علیہ وسلم أدنی نصیب فکیف یدفع 
ھمہذا المواز الغبر الجالز إعتبارہ دعوي النسخ؛ على آنہ جوز آن 
یکون معنی النسخ ہنا ما ذکرناء وھذا ا لواز لایدنعے . وأبضا 
إذا کان الحدبکكان ظاھہرن فی السنيیة فحمسل أحدحما على العزعة 
والآخر على الرخصة لاخلو عن معونة القول بنسخ السنبة فی ا حدبث 
الذی حمل علىی الرخخصة ۔_ وہہنا كذلك - فلا مناص لە من القول 
بالنسخ فی حدیث ان مسعود وغرہ کمسا لا مناص لنا معشر النفیة 
من القول بنسخ حدیث ان ے عمر وضرہ . وأیضاً إذا ثبت عن ان عمر 
رضی اللہ تعا لی عنہا اك سن سن أو عشر سنین مجب أن محمل ان 
حسر حدیلہ علی الرخصة در اِن مسعود على العزمة معی السنة 
لغبر الواجیےة العمل لما ذکرنا . وأیضاً تومین رواتة اھد بان 
عیاش نا صدر عمن صدر بعد اخذ بات الذھب ما وم یکن 
ی وصوفضا إیل صاحب الھب تلك الواسطتة فھل مجب أو 
مجوز توھین الروایات ال حدیلیسۓة الی مت عضسد زعت اٹ 
وم محصل الرهن فہا إلا بعد ما قضی تحبے : والیہ الإشارة فی 
کلام الشیخ على القاری ‏ ی ”* شرح الشسکاة ٤ء‏ فی بعض الواضع 
فالاشکال مقلوع من أصله . 


قو لہ الژانی أعتمد علی ا حدیث العارض (ص ۱۹۹) 


قلت : نسبة مثل ہذا إلیل ان عمر ولو جواناً لا بنبغی أن 


۳ھ 


5 یمن ماف ال تعا لی |إذ قد حقق وثبت حدیث ان مر هذا 
اح نال انالمدبی فیه وضرہ ما ڈال ورواہ عنہ کشر من الثقات 
و پوجسد نے خدشة یا ولوکان الأمر 7 العغرض 
ج ہل حملہ إرن مر احداً وما محملہ عنہ احد فہذا أدلم دلیلی علىی 
اشموسمتت آوضغر تی لت قال متا مو فر 
ا خدش لە فیہ عنعہ عن 07 وحمله ؛ 5 (ن ھذا الاحمال کیف 
'یعتد ہے ولو کان ہٰذا الإحال مساغ ما جاز العمسل محدبث 
ان عمر لآحد من الأمےة ولا حملہ أحداً من غر بیان ذلك الحدش 
اع علی ان من المقرر فی الشریعتة الغراء أف لابَرك الوجھ 
الظاھر مجرد الإحمال ؛ ہل لذا کان ذلك اللإاحمّال ناب( عن 
ا الدلبسل ء ولیس شی من ہذہ الإحستالاقہ کذلك فلا بنرك بہسا 
أ لیے الظاہر یىی عصل الصحان الراوي مخلاف مرویے ؛ ولیت 
شی إذا کان حدیث ان عمر مأخرذا ا عنہ صلى اللہ تعا یل 
ٰ٘ علبه وسلم مشاہدة وعیاناً فو لیس إلا قطعبا فی حقه ؛ وان حر 
من ملازی صحبدے صلی اللہ تعا ی عليہ وس-لم ومقتیسی آنوارہ التامات 
إقتباسا کامےلا؟ وحدیث ان مسعود من باب خر الواحد عندہ 
اظبً فکیف جاز لە ترك القطمی بالظ: نی لولبتحقق عندہ النسخ . 


مْ 
7 
۲ 
3 


ققلت : ہذا الإحتّال مر إلی القول ہالنسخ بالمعنی الشھور علی 
مسا فی الاصول ؛ وقد مر بیان ہذا البحث علی وجہ آتم فیا قبل . 


٥ك‎ 


وا ذکرہ المعرض من أنه لا یسٹازم القول بالنسیخ ففیہ ھا مر 
هناك فن أراد الوقوف علیہ فذرجع إليه . ولیس معی النسخ الا رفع 
الج الشرعی السابق ملا وھذا کذلك فبناء منع القو ہالنسخ 
صسلى جواز ھذا الإاح)ال ساقط . 

تمولہ فیجرز ترك ان عمر الرفعات (ص )٥٠٢‏ 

قلت : لیت شعری لا مساغ لٰذا الجواز عند من ادعی آنە 
نقل الثلفات عن ان مر خلاف ما نقله ان عباش عن حصن 
عن نجاسد عن ان مر وأبضاً ہو کان ملازماً لحضورہ 72 
ال نما یىی 7 .- ومشاھداً لٔ حوالہ فی الصلوات وضرھ-ا 
طول حیانسہ صلى اللہ تعا لی عليہ وسلمء وااصلاۂ ممسا پتکرر کل 
یوم نس مرات فرضاً وآازیند من ذلك نفلا نا عم من حاله 
صسلى اللہ تع-ا لی عليه ول کہ فلا حتمل ٰذا یق 
الصحابة الرواۃ ل” سم 5 اللازسن لە صلى اللہ تعا ی عليه وسر . 
ولا مجوز قیاس الصحانی الراوی على أحد بن حبل وان دقیق العید 
فی ھٰذا فمن الأولیات ٭' لیس انار کالمعابنے ٤ء‏ فیجوز ع-دم 
الڑانضبساط ئی مثل أحمسد وا دقیق العبددون الصحاى الراوی لن 
فافہ سام لس دا اھ الہ اکرے یی ھا 
اش وق خل زار عل غلات مرریہ ھا ئل ال الضائز 
عن ا حنفرے الکرام لاتتاتی ہھنا فبئی ما قالہ ا حنفیة سالفا عن 
ہذا وذاك فعليہ التعویل ؛ علىی أن القرل مجواز ترك العمل پا حدبثٹ 


۰۵َٰ۔ 


ن عمر بہذا المقدار یسٹلزم القول مجواز رك العمل عثل حدیث 
اُن عمر بھذا لنفیة وکلاما سواء بسواء واافرق 'میعھد فالا نکار 
ل احنفبیة بھہذا الثك یضوز لان عمر وھ سد بن حنبل واءن 
قب العیسد وللمعترض من أتجب امقال . وھل کان ابوحئیفة 0 
لذن سم من أعیان العرفاء باللہ تعالی وا حمدئن والفقھاء الکرام أدفی 
]ومن عذسد المعریص من ان دقیق العید والممرض الہدع لہٰذا الوجه 
بیع ۔ من صدور رك العمسل محدیث البطیخ من الإمام أحمد 
بن باب الاحتیاط ی أحد اللحائزن لامن باب رك السنذ: وعحمل 
ان ضر مسلىی خسلاف مرویبےه منن أر عشر سن 
لاف السنة علی قول من قال محسدیئثہ وك بەء تکذا 
دور رك العمل محدیث القلەن من افارت ان دفیق العیسد لیس 
لا من باب الاحتِےاط او نج حدیث القلتبن ما بدل عصسلى أن 
سحروج عن خلاف مثل الشافعی فی الفروع مسفحپ وآأن احروج 
ان خلاف مثل أئی حنیفۃ لیس مستجب وعل أن الوضوہ والغسل 
ہن القلتین سنة فلا مساس ضشضذن العنلن عم عمل ان عحر. وأبضا 
ان دقیق العبد إغئقا صدر عنہ ئی حدیبٹ اللتن ما صدر لا 
صخ أن حدیث القلتن وإن ثبت عذدہ لکن اسا لم یثبت عنا۔ہ 
مقدار القلة غ یعەل بہ فإن العمل بہ لا مجوز الا بعد تعین س89 
وھذا ہو الشآأن عذسد الحنفیتےة ‏ ی ترك العصل بے ف4-إذا 
| یکن ان دقیق العید ملا الإ عتراض بُرك العمل با حدیث 
لثابت عددہ کان أبو حنیفة ومقلدوہ أبعد منہ بُرك العەل ہےە 





ء٦‎ 


بالأولی فالإ عتراض علہم رضی اللہ تعا ی علہم بَرك العمل دی 
القلن کا صدر عن المعرض مرات کرات خروج عن الإٴنصاف 
وفسد ا وف علق رات کات سی ظا 
آن شان أں حنیفة وکدر من مقلدبہ أعلىی شأَناً من شأن ان ەقیق الم 
ظےاھر؟ ظا وکھسالاٴ ومعرفة بکٹ نم لو کان ر2 العمے 
بالأحادیٹ الفیسدة للسنيیة بہذا القدار أمرأً مقرراً عنسدھم ل ما 
ترك العمل بکشر من الاأحادیث لہذا فلاپتأتی القول ہوجوب العم 
جمیمہسا فآ إذاچاز لان دقیق رك العمل محدیث القلشن م 
ذکر ولاإراہ علبہ فلا راد علی آپی حنیفضۃة 7 ی رک 
العمل بأحادیث الرفم لعین ما ذکرو لیس أحادیث الرفع مما مجہ 
العسسل ہا علىی ھذا فھی کحدیث القلدنء ولو کان ھذا الہ 
مانعاً من العمل بالأحادیث الی تحقق ھمالپه لا عمل : 
یع ائمة عو وضرھم ولا تلظوعم بالقبول ؛ على أنہ مجوز آ 
یکون ترك أحمد حمد العمسسل محدیث البطیخ ورك ان دقیق العہد العم 
محدیث القلتن اضعفھما لا لا ذکرہ المرض ‏ واللہ تعا لی أ 
ین کڑھ ای وحطاف و ریت غر ضت ا 
من نقل ھذا الأمر عن أمسد على ھذا ات حیث مض 


الروایقۃ عن أحمد رتمے اللہ تعا لی . 
فولہ مم ىا بب ان لا بذھب عليك )٥٠٢(‏ 


قلت : مجوز أن یکون النسخ ہہنا بالعنی الشھور لن دلیا 


٦أظ٥۷‎ 


نی الرقعم تی غبر تکبرة الإنتتاح ثابت عنہ صلى اللہ عليہ وساے 
بت تآخرہ عن دلبسل الثبوت لما آلہ السائم فالقول بذلك أی 
بتآخر الناسخ وثبوت نسخ المتقدم بہ ہمن کان تابعباً قریباً من عهدہ 
صلى اللہ عابه وسسلم وہو عارف اللہ تع۔الی ٭۔کاشف آزید من 
یرہ فی ھ اذا الشأن وعارف بالناسخ وا منسوخ کال العرفة 
کیف لا یسمع ! وسبجئی دلائسل النسخ با لمعنی المشھور بعد ھذا 
فصلاً إن شاء اللہ تعا لی لا سما وقد أیدء فی قملہ ہذا عمل صاىی 
کرم مثل ان مر الورع بارع علی خلاف مروبہ ؛ عل آاہ إذا 
جاز تصحبح العارف کان العری ومن فوقےهہ ومن دونه حدبثاً ضعذے 
لحفاظ آووضعوہ وضعیف حدبث وترضیعہ وہو ما حسنهہ اللحفاظ 
و صححیہ وجاز العمل لہ أو جب العمل عليه ما ری لاعا 
آوا فسا عنع القول عثل ھنا :7 الأائمة الذُربعة وأولیساء 7 
لور من الفقہاء وانحسدئین رکثر من ہؤلاء السادة الأخیار أزید 
نعرفة“ وشفاھاً وعبانا وماعاً 7 مثل ان العرئی. ولیس القول 
بالنسخ اعظم شأناً من تضعبف حدیث 07" ولو ضبعے . 
ویجوز أن یکون معنی النسخ فی ہذا القام عند عدہاثنا رضی الہ 
نعالی علوسم ہو ترك العمل امرجوح مع وجود الرا راجح فلیس مرجع 
7٠‏ بھذا الئسخ ضا (لا إل آنه لا یبعمل مم آفادہ حدبث ان 
سر عسلىی وجہ السنیتے ؛ وإذا کان الم بضعف حدیث ان 
7 ج کا أقربہ المرض کان الم مرجوحیته من حیث 
فادئہ ااسنیة أوجہ ؛ وھذا معي فوٹم : ” إِذا اجتمع ال قتضی و ا 
آپ الائمع رم سخ القتفی بە “ کا صرح بہ فی ” حرر الاصول ” 


|۹۸ 


” وشرحرے “ والقسول بتأخرہ عن القتضی هھنا حکی لا حقبی 
م إن القول بضعف حدیث رواہ راو وصل غلاف مرویسه قد 
ثیت عن الحنفیة الکرام رمہسم اللہ تعا لی مطلقسآً سواء کان ذاك 
ااراوي صحابسك9آ أو غرہ ء قال صدر الشریعصة فی ” تنقیحے ٠٢‏ 
”' ووضہحے 0ق فصل الطعن (الطعن إما من الراوی أومن 
غیرہ واڈول ما بأن مل مخلافہ بعد الروایة فبصر جروحاً کحدیٹ 
بن عمر فی رفع الیدہن ) اتہی أی فی حا ی الرکوع ۔ 


قو(ہ وأمسا إذا مم بکن دائرا على الذي کے بل ہو 
مروی عن آخر یعمسل به (ص )٦۰٢۳‏ 

لت : ہذا صصحبح فیا إذا لم یثبت فی الطرف الآخر شہادة 
عنے صل اللہ تعالی علیے ولم ء وما نحن فیہ لیس کذلك فإن 
الحدیث الصحیح ثابت یق الطرفن محمد اللہ تعالی ١‏ ول یبق نَزاع 
دن الفریقعن الکاطمن الکلین إلا فی ترجیح أحسدہسا علىی الآخر 
فرجح ا حننفیتےة الرك فی حا ی الرکوع والشافعبة الثبوت فہم| وقالوا ہانتماء 
الرفع فما بعدہا إتفاقاً فلیس هھنا إلاتعارض الرأٰی بالرأی دون 
تعسارض رد الرأی ہا حسدیثٹ فالقول ہأن القائلین بالثبوت عاملرن 
ہالحجسدیث تارکون رام مؤژدون لاواجب بےأن الق ۔ائلن 
بالنبی غر عاملین بالحدیث ٹارکوٹ للواجب مرتکبون لحرام من أعظم 
ما جرم اللہ تعا لی ورسولهہ صلی اللہ تعا لی علیبه وس والقول بنسخ 
حدیث ان مسر بعمله علی خلاف مروبہ مجر إلی القول سخ 


۹ھ 


ہر الأحادیث الی وافقنے فی العنی وإن رواہا :خسون حایس 
أزید أوأنقص . وأما الدول بضعف حدیث ان عمر فلا یستلزم القول 
سخھسا وھذا ظاہہسر . واقول بنرجیح حسدیث احد ا حسانبین 
بسٹازم القول بضعف حدبث ال جانب الآحر وإئىا بسٹلزم القول 
جوحبتدے فلا إشسکال ولا اراد علىی ما ذکروہ فدس اللہ تعا ی 
برارتعسم . نم إٹ القول بعدم نطرق الوھن فی ذلك الحدیث إذا 
ن مروباً عن آخحر ممنوع فالوھن فی ذك احدیٹ باق کا 
وم زل ذلك الیەن عنہ بالروایات ا حدیئینة الآخر الثابتة 
مناط ضعفه وہو محسل اراويی مخلاف مرویہ باق کمسا کان 
وت الرفع لیس إلا بالڈحادث الآخر حیشكشذ درن هھذا ا حدبث 
رله ( یعمل بە ولا یتطرق الوھن لی ا حدیث ص ) غہ غبر صحیح . 
فیا محتاج ثبوت الرفع إلی أحادیث آخر تفید سیتہ ولو آفادت الواز 
' تفید اللمدعی الحصم فی دعواہ شیئاً أبدا؟ فلیست الحذفیة ینکر ون 
واز ٹی فی الرفع رو الکراہة النزبھیة فی حق الأمة فقط . 

قولہ لانا نقول اللإحتجاج ہالحدیث إِنھا یعتمد قول الصحای 
ص )۲٢۱‏ 

فلت : ہذا الکلام انا بجری فی صورۃ النسیان وما تن 
من باب العمسل محخلاف مرویة فسما لم یتحقق اللسیان فلا 
سدة فی [راد مسئلة النسیان ۔ہھنا ء ولا یستلزم القول بالنسخ فی 


سدیٹ مستلزماً لوہنه ووھن الأحادیث الأ|حر ال*ی وافقے وإمنما 


۰٠۰ 


پستلزم القول بالمنسوتحبےة حقیقة و بالمرجوحیة وذا لابنانی ان 


رک ن ذلك ا حدیث وللك الٗحادیث صحبحةٴ أو حسنت. 


قولہ بالنقل التواثر مع ما ورد فبہ من صرنح الدوام علىی 
حله منه (ص )۲۰٢۱‏ 

قت ۔ قد عرفت أن التوائر ھھنا لیس ثابتاً با معٔی الصحبح وأنہ با لەنی 
الڈی مك بن السبوطی فی ” رسالدہ “ فی الأحادیث المتوالرة موجود ئی 
أحسادیث کلا الجانبین وأن الروایة لی جاء فیہ صرح دام 
عحاے صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم علی الرفعات اللاث الُول فقط 
موضوعة أو متفق عل ضعفھسا وأما مل الصحابة وعمل غرم 
من ا کار الأمة فأمر مشرك فیہ قال الإمام الئرمذی فی '' سللہ ٤ء‏ 
بعد إرادہ حدیث ان مسعود رضی اللہ تعا ی عنہ ( وحدیٹ ان 
مسعود مل غبر ا من أھل الس من أصحاب النی صلی اللہ 
قع۔۔ا ی عليه و والتابعن) اننہی . ولبت مثله عن آئی على الطومسی 
کا سیجیء وقال فہا بعد إرادہ حدیث ان عمر رضی اللہ نعا لی 
عنھما (ومحدیٹ ان عمر بقول بعض أھل العسل من أآصاب 
النی صلى الہ تعالی علیہ وسلم ؛لتابعین ) اہی فلینظر النصف 
والفاق خر وا انکر کرام کبس مات ای رد ات 
* بعض أُھل العام وك اث ان رر 0+2 قدوة فی أمثال 
ھٛسذہ الأمور. وقال الإمام محمسد فی ” ؤطسالہ “ والٹیخ علی 
القاری فی ” شرخە “ عليه (فال إراہم النخعی : وأسصحابہ صلی الله 


علیہ وسلم ما سمعت الرفع الزائد من أحسد منہم )نا کان ااصحابة 
برفعون أبدیھسم ی بدہ الصلاۃ حبن پکبرون التحریٗة فقط) 
اہی . وزاد الشیخ على القاري ( وہذا عنزاة دعوي الاحاع) اتمی ۔ 
فعلم بھذا ان قول ا فی بالنسخ بالمعنیین لیس من باب التجاسر 
پالنجاسر من حم علیھم بالتجساسر فی مثله فقوله (ینبی عن 
جاسر ا حنفیة فی أمر النسخ أی إنباء ص ۲۰۳) باطل . وقوله (علی ما 
ہو للعلوم مہم فی اکٹر امواضع ص )۲۰٢‏ أشد بطلاناً . کیف ومقلدھم 
الإمام آبو حنیفة رضی اللہ تعا لی عنہ وھو الذی حم فيه الحفاظ 
ا حسدثون التقنون بأنہ کان عارفاً بالناسسخ والمنسوخ ای معرفق 
وشھد لہ الاٌولیاء الکبار ہأنہ سن کبار أولیاء اللہ تعا لی العرفاء بہ 
تعالی ٭ وشھد بکہال تقواہ وورعه وعتابعتےه خیر الأنام صلی اللہ 
تعالی عليہ وسم مہم فن أنکر علیے وعلى مقلدبہ فیا قلدوہ 
عثل ھذا فیرد کیسدہ نی ئحرہ . 


قولہ إن أمر النسخ مطلقاً حظبر فی الشرع (ص )٦۰٢‏ 

قلت : قولہ ھذا بسبب اندراج لفظ ” مطلقاً“ فیه من باب 
ا حظر الواجب الرك فإن إکلای الحظر یژدی إلی عدم الإُعتداد 
بکشر من احکام اللہ تعا ی الناسخۓة والىی إنکار قول الہ تعا ی 
(ما ننسخ مر آیة آو ننسھا نأت نسخبر مہا أو مثٹلھسا) فلو 
کان نی کلامہ تقبیسد مفیند مثل قولہ بلا دلبل أو وہ خلا 
عن ھذا الفساد لکن بعد ہذا التقبیسد نقول : إن قول النفِة 


۰٠۰۰٢ 


بالسخ جاء من الدلیل فلا إشکال ء وا حمد لل تعا یل علیىی ذلك ؛ 
را تعالی الادي للرشاد ۔ 

ولہ ہذا فی حمانہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بالوحی ال۔ماوی 
(ص ۰۳۰۲۳َ)۲ ( 

قلت: لایسٹلزم ہذا ان کل نسخ فی حیاتہ صلی ال تعالی 
عليہ وسلم کان كکذلك فم من ناسخ لم یذکر فی الکتاب إلامرةٴ 
وم من ناسخ مسا فی الکتاب ‏ حم یذکر ی الکتاب أصلا ظاھراً 
وثبت ۴ السنة المتوائرۃ أو المشھورة أو السئۃ الصحیح دونہم| علیى 
قول من جوز نسخ الکتاب خر اواحد وکم من ناسخ لم ا فی السنة 
م یذکر إلامرۃ واحدٌ کتاباً کان أو سنة . 


فوله ف۵ےا ظك فما بعدہ (ص ۱٣۲١۲‏ 

قأٹ ٴ قد عل قطعاً أن القول بالنسخ فی بعض الاُحسکام 
م پصدر عن الائمة الٌٗربعة رضی اللہ تعسا لی عنھم إلا مضافاً 
ِل حیانہ صلی اللہ تعالی علیہ وسام ہ وأنہ لامجوز النسخ بعدہ 
صلی اللہ تعالی عليہ وسلم |ماعصآًء وآنہ لیس ذلك القول مہم 
إلا با جج الواضحة المستقیمة والأدلة الظاہرة السلیمة ‏ وایس 
شی منسه بالظنون والأوهام ویجرد صورة دلیل إفذساعی فلیس 
ھذا الظن منےہ اپ ی السلف الکرام وا حلف العظام مع وضوح 
الھجة الببضاء إلا من قبیل (إن بعض الظن ائم) ون أنصف 


۰۳ 


وجد السلف الکرام حقن طالبن ‏ حسق وماشین على الا رجل 
الصحبحتة وراکبين علىی من البیضساء وماحن للزیغ وفساد الآراء 
وقالدن اساس طعن اللحصسدن فی الشریعة الفراء. ووجد انکر ٹم 
المرفن علیھم متصفا بالقبائح الشوفاء . 

وأما طعن بعض .اللاحدة فی حدیث حجہ صل اللہ عليہ 
وم سے ااوداع بوله : ما ومن أمر حدیئمم وما أفضح حال 
رواتہ لی آخحر ما نقله امٰرض عنهہ (ص )۲۰٢‏ فلیس بصادر 
عن العلباء الأنخپار لا من ا حنفیة ولا من ا مالکبة ولا مس الشافعیة ولا من 
بی آدم فلا ریپ أن القائل وإن. کان بدعی أنه عامل ہالحدیث 
7 عارف من العرفاء کبعض کذبة زاننےاء 7 بدعی أنه مقلد 
مذا نلذھب؛ آو لذلك المذھب ملحد من اللاحدة ا حارجة عن 
دائرة السدن ء ولیس من العاملن ہالحدیث ولا من العارفن ولا 
وقائليہ جزاہسم اللہ تعا ی ما بستحقونہ فعد المعرض ذك اللحد 
الفائل بھذا القول الذی تقشعر منہ ا جلود من ا حنفیة دون ذویە تعریضاً 
للڈم ہم قبیح غایة القبح وبعید عن صوب الصواب فھل ھذا إِلا مثل 
صنیع بعض الناس ا حارجعن عن مذہب أہل الحق أھل السنة وا جماعة 
من الرافضۃ واس لحارجة والمعزلة والدھر وغضر ہم - خحذخہم اللہ تعا لی ۔۔- 
حیث جآڑا نی مصۂفانہم بالروایات البشعة ونسبوہا لی أی حنیفة 


رو ماللك و الشافعی أو أحمد أو بعضص مقلداہم طعناً فہم وقصداً 


رج 


للڈم ہم - وھم برآء عہا - فرأہم اللہ تعا لی مما قالوا بفضلە . 
رلیس طعن الملاحدة ئی حدیث حجہ صلى اللہ عليہ وسل ما مر 
أول قسارورة کسرت فی الإسلام ء ألیست اللاحدة قد طعنوا ی 
کناب اللہ تعا لی وأحادیث الصحیحین ومیع آحاقت انان الای 
ہل جیع أحادیث اللعاجم ولمسائید والصحساح وضرھا؟ آم بعد 
إنکار خر الاحاد أی خر کان مذھباً للرافضة وا حارجة ؟ وکل شاۃ 
معلقة برجلھا ؛ وکل امری, مسا کسب رهین. وقال عز من قائل (ولا 
تزر وازرۃ وز أخری) 

م ان المعترض فیا سس من الساشل البی ذکر اہسا نی 
مقدمة ہذھ التعالٍق قد نجاسر غایة التجاسر ؛ ولو اعترض معترض 
من أہل الحق بہذا الفعل منه على النفیة الکرام الرآء عنہا 
بعسد ما مہد بأن ہذہ أقوال بعض النفبة لا ہصح أن یسمع 
قولہ ذا واعتراضہ علہم بھذا فإن الحنفبة سٔ رضی اللہ تعا لی 
عنہم بل وعبسع الاأمة الرحومة براء عنہا , 

قولہ وأمر النسخ بھذا الإکٹار رص )٥۰٠٢‏ 

قلت ؛ فی ھذا الکلام من العرض مع عاقبله حکم منے 
بالحسللان أو دعاء منہ بہ علل الأ خسار من العلماء العظام 
الِن رأہم اللہ تعالی مسا قال ؛ وحکم منه علہم اہر نے 
اللاحدة الطاعنین فی الٗحادیث الثابتة عنہ صلى ال تعالى علبے ‏ 
وس منسل ھهذا الطعن الذی ہو کفر أو کاد ان یکن کفرا بل ا 


ہو أشد منہ علىی ما یفیدہ لفظ ”' أخوف ء الواقعم فی کلامہ فھو 
آسوء الطعن فہم وعَاية سوء دب أی سوہ اد فجزاہ اللہ تعا لی عہم 
مسا بستحقه بہلا؛ والحق ان ھذا من الأمکنة الّی خصط فہا 
رحال الطعن ولقدح قال الشاعر۔ 


ے4 هر ای مرکب توان تاخئن 
ات کر اللہ از کن 


قولہ ا قول لاریب إن حدبث عاصم رن کاب (ص )۲۰٢‏ 

قلے! ٴ کلام ان حبان وأمثالہ یق تضعیف حدیٹ ان مسعود 
بناء علىی رامسم الشر یف اف ی تضعیف الإمام أں حنیفة 
حدبٹ ان عمر وغرہ فی الاثبات تصرعاآ وفی تصحیح حدبث ان 
ممعود تصرحاً آو نلوحا حیث قال . لاأرزاعی مامحصله . إنەم یِصح عن 
وسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام فی إثبات الرفع 7۲ حا ی الرکوع شی بل لم 
ہصح فی جیع اارفعات سوی الأول شىٔیء وعدم تسلیم الا زاعی فولہ 
فی النی فی حا الرکوع فقط لابدل علی ٠ُن‏ الأوزاعی على 
إأُن أباحنیفستة کان عل الباصطل فکلاہصا إمامان بقتسدئ 
مسا ہ وأما إخراج الشیخن حدیث ان مسر فی ” صح۲ی] “ 
لاندل علىی تضعیف قول أی حنیفة فی نفس الأمر فإن الإماع 
لا رقسم الخلاف التقسدم معي ان الخلاف القدم علی 


۰٦ 


أھمےه اللہ تعالی لا سیا وہو عسارف باللہ تعسالی ء والإماع ھا 
انعفسد بعد ھا صنف الشیخان ” صیحھے| “ فلا إراد علىی 
آی حرفة مخالفہ الإإاجماع فی قوله ہتضعیف حدیث ان عِ وان 
آقصىعۃ مت ماق 7ق ہی ک۷ سی سح و ن أقرو 
اعترف فما قبسل بأآن محسل اراوی مخلاف مروبہ بوجب الق-ول 
شس سن ا تق ال خی و ات ات ا فاق 
آن محسکم بضعف حدیث صحححےہ الحفاظ التفنسون إذا وقف 
علی ذلك واطلع علبے فجاز لی حیفۂ ان بضعف حدہٹا صححہ 
انمسدثون کان العری وغیرہ ؛ کیف لا وہو أعرف باللہ تعا لی من 
مٹال ان المری ! وذ ۲ مؤاخذة ہسذا علیى أمثال ان العری لا 
مؤاخذۃ عثله علٰ الإمام یی حنیفة 22 اللہ تعالی عله أصلا قال 
فی ” الئیسر شرح التحرر“ فی الأصول (وأحعوا علىی آنے مجب 
علی ا حنہد العمل عسا أُدی إلبےه إجہادہ) انہی فاو فرض نحقق 
الإجاع علىی صمة أحادیث ۶ الصحیحین“ ی عہد أىی حنیفة أیضاً فهذا 
من باب معارضسة الإجاع بالإاجاع فیجوز لثل الإمام آئی حدفة 
ترجبح أحد الإماعین عل الآخر نی خصوص مادة معينة ء على آنہ 
لا [جاع مم خالفة أی حزفة تھا لا إجاع مع محالفة مالك أو الشافعیء 
وإثیات أن ہذا الإجاع تحقق قبل عھد أی حنیفة دونہ خرط القتاد . 
وبعسد اللتا واللبی نقول: إنہ قد قال الحافظ العسقلانی ”ی فنح 
الباري “ (حدیث ان مسعود ھذا قد صححہ بعض أھل الحدیث ) 


انہی و‌ اہضا قد صمحہ بالنسبة إل یىی بعض آسانیدہ ا حزم والدارقطی 


۰39۷ 


وان القطان وغرمم ووافقھم على التصحیح الحسافظ ان حجر 
یق ” تلخبصہ “ علىی نخر مج الدایة “ لللمام الزبلعی ولابنافی۔ہ 
تضعیف ان حبان وأمٹالە حدیث ان مسعود فإن آسانیدہ ٭تعددة 
فکلام ان حبان وأمٹالے علی سند یق لابسنلزم القول مہم بأن 
یع آسائیدہ ضعیفة . ومن الەجیب تصحیح ان حزم والدار قعأی 
واِن القطان حدیث الإمام أی حنیفة هھنا . وأبضاً الحکم فی حدری 
ان مسعود وابن عمر بالصحة لا ینانی ترجیح أئی حنیفة حدیث ان 
مسعود علىی حسدیث ان عمر بوجوہ مھا اللہ تعالی إیاہء والمجب 
من إنصاف بعض الشافیة حبث حکوا طوعاً أو کرهاً بأن. حدیث. 
ٍ مسعود حدیث سحیح وإنا اللکر فیے على وکیع زیادة لفظ 
7 لا یعود ” إنہی فلا لم مجدوا سبیلا“ إلا إلٰ تصحرحه ۶ےحوھ 
واستدرکوا بتخطثة وکیع فی زیادة لفظ ”ئم لا بعرد“ وستعرف: 
إن شاء اللہ ان ان ھہذہ الژیادة عن ان مسعود ثبتت بروایات 
:کشرة فلا مجوز إنکارھا وو فا فا القررۃ عند الحنفیےۃ 
والشافعیة وغبرہم من ا حدشن والأصولین والفقھاء أن زیادۃ اقےة 
مقبولة فی مثل ھذا فکیف زیادة مثل وکیع القة الضابط العدل 
الثبت لا سپا وقد توبع علہا من روایۓے الإمام ان البارك عنسد 
النسائی “ والحدیث ثابت فی ” مسند “ الإمام أحد بسند '' وسن 
ای داؤد “ بأآسانید ہت ”وسن الرمذی “ بسند وحسنه ” ون 
انسانی” بسندن و ” مصنف؟“ تا آں بکر ئن ای شیية بسند 
” وس الدار قطٰی ” بسنِن ”وشرح معانی الآثار“ امام الطحاوی 


"۸ 


بأربعة أسانید ” ومسانید “ الڑمام آی حنیفة الستةۃ بسندن ق کِھا 
ہے رف اق 21 2 ×۱ : “٠‏ 1 ال 
ومستدرك الا م وقال: صحبح علىی شرط سل ولفظہ (عن عبداللہ 
قال علمنا النی صلى اللہ تعا لی علیےه وسل الصلاۃ فگبر) الحدیث 
وھو سند واحد وغبرھا من التصانبف والسانید والحامیع .۔ وقال قبلة. 
احقَمّن (١)‏ ف رہ رسالة ءء له (أسانید حدیٹ ان مسعود اکرھا جید8 
صحبحتۓ على شرط الشیخن؛ وبعضپها حسنء واسلحسن ما ہجوز 
الإحتجاج بہ إجاعاًء وصحح بعض آسانیدہ الحفاظ المذدکورون صرعغحاً 
ئم قال: ومن آسانیدہ الصحیحة سند أی بکر بن أآىی شیبة وسند ما 
فی ۰ ءسانید “ آی حنیفة الستة) !إنتہبی . قال آلشیخ قاسم فی مخرح 
أحادیث الإختبار“ (وقد أخرج ھذا أبو بکر من أی شییسة یف 
”مصنفه “ والطحاوی فی ٭الآثار “ وسندہ ثقات) انہی وقال 
الحافظ مغلطایٗ فی “ شرحہ ؟“ علىی “ سنن ان ماجتة“ (إن سند 
ان ای شیبة صحیح علی شرط الإمام مسلم رجمہ اللہ تعا ی ) إنہی . 
وقد جاء حدبث ان مسعود ھذا .ًأسانید آخر فنٹھا ھا 
اأوردہ الط۔ابی ق فَّ شرح سن أی داژد ٤‏ وا حخافظ مغاطایٗ ۴ 
” شرحہ “ علی ” سنن ان ماجےه “ مم قال مغلطایٗ نقلا عنہ 
() یریدبهہ أباہ الشیخ الامام محمد ھاشم التتویالسندی حامل لواء 
السنہ“ یق الدیار السندیه" فی عصرہ؛ وقد صن یق ہذا الباب رساله” ساھا '""کشف 
الرین عن مسئله"” رع الیدین ““ وقد طبعت هد الرسالهَ ت‌ ترجتہا بالاردویەَ 
سابقاً بمطبعه" رحیمی بلودیالہ (من مدیریه“ الفنجاب الشرفيه" بالہند) والذی 


ترجمہا بالاردویة“ هو العالم الشہیر محمد بن عبدالقادر اللودیانوی جد 
الشیخ المرحوم حبیب‌الرحمن اللودیانوی أحدز عاع الحزب الوطنی ہ 


۰۹ 


نہ قال قال الرمڈی وأبوعلی الطوسی : حدیث ان مسعود حدبث 
حمن وبہ بقول غبر واحد من آھل العم من اصحاب النی صلى 
اللہ علیہ وسلم والتابعن) ان ہی فالئسبة لی الحطاں ومغلطايٗ صار 
فی الحدبث سلدان . ومٹھا ما أوردہ الشیخ علی الق ری فی ” شرحه “ 
علی ” مڑطاء“ الإمسام محمد ان الحسن نقلاً عن ٭ إلعتصر:؛ 
ہسند (قال قال : النخعی قد رأي رسول اللہ صلى الہ تعا لی عليه 
وسسل عیید اللہ بن مسعود نمسین مرۃ لا بفعل ذلك ) أی الرفع 
حا ی الرکرع. ویٹھا ما أوردہ الشیخ على القاری المذکور عن 
الإمام الں‌حیفة بسندن عن ان مععود بہذا . ومہسا ما رواہ 
ان 020 من 7 حدیث محمد 7 جصسار عن حاد 
ٹن أی سلمان عن إراھم عن علقمة عن عبد اللہ فذ کرہ ء قال ا حافظ 
مغلطایٗ بعد ما ذکر ھذا الحدیث (وکان اسحق ئن أ |إسرائیل 
یفضل حمسد ن جار علی٠‏ حاعة شیوخ ہم أفضل من وأوثق ء 
قد روی عنه الکبار ا عون وأبوب وھشام بن حسان والثوری وشعبۂة 
وان عبینة - قال مغلطای _- ولو لا أن حمداً یق ھذا ا حل م رو عنه 
ھژلاء الِن هو دوْہمء وع ما تکلم فیہ من نکام یکتب حدیثہ ) 
اہی وحوہ ی نحرمخ أحادیثٍ الإختیار“ للإٍمام قاسم .ن قطلوبغا 
وی ”تفر المسدایة حافظ الزیلمی . وقال الحافظ مغلطایٗ أ٘یضاً 
(ویق تاب ایی ٤؛؛‏ رواہ حاد ئن سلمة عن اراھم عسن 
عہد اللہ مرسلا) اہی ای بسند . وقال مغلطایٗ أیضاً (إنہ ذکر 
عبد الله ی اُحمد 2 حنبل فی ”٭ عللے “ حدیث محمد ن ضا 


"۰ 


الذکور) انی فھذا سند واحد أیضاً . ومنہا ما أوردہ الحافہ 
مغلطايٗ عن و سرح معصا یف الافار “ الطحاری سنلد واحد یر 
السائید الار یعےة المٰذ کورۃ ومنھا ما أوردہ الحافظ قاسم ی٥‏ 
خخربجہ على أحادیث الإختبار؛ء عن ” مسند“ أی بعلی الوصلى 
بسنسدن اہی . وا ما أوردہ الشیسخ عبدالحق الدھلوي یق 
2 شرحےهہ َْ علىی ” الصراط اقم “ (قال یں عبد الله 2 
مسعود رداشت رسول جد| صیىل الله تعالی عليه وسام ما نبز برداشتم 
ورك کرد رسسول غخدا ما نز ترک کردم ) اہی )١(‏ ہھ ذا 
سند واحذ أبضاً. سنا ما رواہ الإمام محمد ان نصر المروزی 
کتابہ نی ” رفع ادن“ بمندء واوردہ ااسافظ اازیلمی فی 
غرا ٘ عنه . ومُہا ما رواہ الیبھی یق ا سنے ٤‏ عن 
محمد بن جار بسضدہ إلی ان مسعود مرفوصآً ٤‏ وأوردہ الزبلعی 
مڑے یق" مرح ٤ء‏ ذلکك . ومٹھا ھا أخرجه صاحب ” الرهان “ 
شارح ” موامب ارئن " فی ” شرحهہ علیہ والشیخ علی القاری یق 

7 عل ” مختصر الوقاےة ٦‏ (عن اراھم النخی قال ؛ 
حسدلی من لا أحصی عن عبد اللہ أنہ فع بدیہ گی بدء الصلاۃ 
فقط وحکاہ عن النی صیىی اللہ علیےهە سغ ) انہی هذہ ثُلائة 
وأربعون سنداً لحدیث !بن مسعود المرفوع ولفظ [راہیم ” حدثی من 
ا أحصيء؛ بدل علی ان آسانید ھذا الحدیث الأخر کشر تحصی ۱ 





(ر) قال عبد اللہ بن سعود : رفع رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
فرفعنا وترک الرفع فنرکنا . 


٦۹٦ 


ومن اس اارۓ الك - غئر ب۶ ال(صلاۃ حدیثٹ (اہراء ‌ 
عازب رضی اللہ تعا ی ع ہا ما محصله (کان صلى اللہ تعا یىی عليه 
وسسل إذا کر رفع بدیبے تم لابعود إلیےہ پی تلك الصلاۃ) 


2 کے .۰ .۰ ح‫‎ -.٦ 
اخرجه عبسد اارزاق یق ” جامعے “ بسند والامسام احمد ئی‎ 


7٦ 7 5 2َ ۰ 2‏ 
”مسندھ “ پسنہدء ابضاًء وابوداؤد فی ” سننه “ بسندن ء وق 
ا حدڈما شر با عہ ب ىا و زناد ما آق لے ی  ”‏ صلفه “ 
یہ ں0 مک ٹن ث رر وان آئی سشیبهھ گی 


بسندن؛ والطحساوی فی ” شرح مصانی الآٹار“ بثلائة آسانیسد 
والدارقطنی فی ” سنلہ “ بأربعة أسانید والبہئی فی ” الخلافیات “ بسندء 
مسن طریق النضر ىن شمیسل عن إمرائیل عن نزید بن آىی 
زیاد,م وقال الحافظ مغلطایٗ ی شرحہ ال مذ کور بعد [إبرادہ حدبث 
الببھی ھذا ( فھذہ عتابعة لشریيك صحیحة ) انی ؛ والطبرانی 


یھ ۶ ادا ال 


نی ” الأوسط“ بسندء والإمام اائرمسذی ی 
سندہ؛ وان سیسد الناس الیعمری قع ” شرحہ “ عليه بسند فھذہ 
سبعة عشر بدا ظطیندث البراء المرفوع . قال قبله احققِن ی 
”رسالة“ له (وروی حدیث الراء غرھم من ادن - کتہم 
ومسابند ھم وأسانیدہ حدیث الراء بعضھا صحیسح جید علىی شرط 
الشیخن أو أحدہما وبعضہا حسن . وەن آأسانیدہ الصحیحة علی شرط 
الشیخن سند عبدالرزاق ) 

ومہسا حدیث جار بن مرة رضی اللہ تعا یل عنه رواہ 
سای سن 7ر سالک و جا عانخای 


7۴ کابہ 1ت 7 رنع الیدن بسندٴن علی ما 2 1 رح الزیلعی ََ“ 


٦۳۲٢ 


( قال جابر: خرج علینا رسول اللہ صلی اللہ تعالی سوا نقال* عالی 
ام رافعی آبدیسکم کالہا آذناب خیل شس اسکنوا نی الصلاۃ) 
اہی . فھذہ نسة آسانید حدیث جار بن مرۃ الرفوع . واعتراض 
البخساری علی الاستدلال بہ بآنہ ورد فی منع رفع الیدن نی 
النشھ ےد الآخر حین السلام, وبأن ھہذا جاء مصرحاً بهە ی 
حدث ابر ئن سر انھا بنأنی لو ثبت أن مورد الےسدئم: ن کاہما 
واحد٤‏ ولو ثبت نقول : لایم اٌبضاً لان من القواعصسد القررة یف 
الأصول أن العرة لعمسوم االلفظ وہو ہنا قولہ صلی اللہ تعا ی 
علیە وسلم (اسکنوا فی الصلاق) لا حصوص السبب یھو هھنا 
الرع حال السلام؛ قاله الٹیخ علىی القاری یق 1 شرحہه “ علی 
وو الپشکاة ؛ وأجاب عنہ الحافظط الزریلعی یىی رو ترجہ ٤‏ بقوله 
(بأن النی برفع بدیہ حال السلم لا یقال لہ أسکن فی الصلاۃ 
وانھا یقال ذلکث لمن برفع یدیہ فی آثناء الصلاۃ وھو حالة الرکوع 
والسجسود ونحو ذلك ہذا ہو الظاھرء وراوی روی ہذا ی وقت 
کا شاہدہ وروی الآخر فی وقت آخر کا شادہ ولس فيه بعد) 
انهی کلامہ قال ان الھمام فی رر التحرو؛؛ وشارحاہ ئی ر, شرحیه؛؛ 
عليه اور وأما ا لجواب الستقل العام الوارد علی سبب خاص فالعموم 
عضد الاکٹر خلافاً لشافعی على ما نقل الآمدی وان عاطانت 
وغرماء؛ وقال | الأسَنوی (نص الإمام فی ولاو عسل أن 
السبب لایصنسع شیا إنھا بصنعہ الألفساظ) انہی فنص الأإمام 
الشافعی دل على أنہ معنا فی ھذہ القاعدة فلا بلتفت إلل ما نقله 


0۹٦۹۳ 


عنے بعض العلاء وہو غخصسلاف نصے ف برالأم؛ وقال الشیخ 
عل القساری فی ” شرحه“ على ”٭ التقابة “ (وحدبث ۔سل یفید النسخ) 
إن القول ” بأن مورد 07 کامما واحد ء والقول ”٭ بأن 
الصرۃ لخصوص السبب لا لعمسو م الفظ“ کلاہا رای من الإمسام 
البخاری رخسه اللہ تع ال لا تسلمہ اخنفیة وجرون الحدبث علی 
ظاھرہ فھل علہم عنب یق انکارم رأی البخاری ھذا أخخذہم بظاھر 
الحدیث والظاہر کالنص فی القوۃ ‏ نع لو ورد شی من هذان الرأیین أو 
کلاہا فی حدیث م فوع سصحیح أو حسن أو موقوف كکذك من غر 
خلاف بین الصحابة لقلنا إن رأبوم خلاف الحدبثٹء ودون إثبانہ 
خرط الققاد . 

ومنہا حسدیث ان عباس رضی اللہ تعالل عہے| عن النبی 
صلی اللہ تعالی عليہ وسلم قال (لا ترفع الأبدي إلافی سبع مواطن ) 
ولیس فہا ٭اعدا تکببرۃ الإفتتاح آخرجه الطرانی “ عنے بسندء 
والبخاری ی ”کتابے “ ئی رفع لن بسنژد ء والحافظ مغلطایٰ 
ن وا مل فو ا رظ مد ھاہ لا من ال 
- سید الناس فی ” شرحہ“ على ” سنن الرمذی“ بسند ؛ واللزار 
و کرو ریو ےش ے اتک ھی کن ا 
الحا م یق ” مستدرکهہ “ بسند؛ والیم,ی فی ٭سننه “ بسند ؛ والشیخ 
نی ” الإمام ” بسند ؛ والدہلويی فی ” شرحہ “ على ” الصراط الستقم “ 
بسناہ فھذہ تسعة أسانید لحدیث ان عباس الرفوع. ومن العجیب قول 


من قال (بستحیل أن بکون ھذا الحدیث محبحاً وقسد تواثرت 


2٤ 


الأخبار فی غبرھا کر اننہی آلیس مجوزأن یکون السرفع نی 
غبرھا سوی أحوال الصلاة جاء الوحی ,ےه بعد أوکان ا حصر 
إضافیا بالنسبےة إلی الرفعات غبر الاو ل فی الصلاۃ وہذا القدر ا حکم 
بعدم صصة الحسدبث ممنوع أشد الام والقدح. 

ومُہا حدیث عبداللہ ان الزبر رضی الہ تعالی عہما أآخرجه 
الحافظ العبی فی ” شرح البخاری“ والدہلوي فی ” شرحہ “ عسلىی 
“ الاصراط الستقم“ وصاحب ” الہابنے “ ی شرح ” اطدابة “ ولفظہ 
(أنا رای رجلاٴ رفع یدیہ ی الصلاۃ عند الرکوع بعند رفع اه 
منہ فقال لہ لا تفعل فإن ھذا شی فعلہ رسول اللہ صلى اللہ تعا لی 
علیہ وسلم نم ترکہ) انہی فهذا لے ثلائة آسانید ٠‏ قال الحافظ 
الزیلعی فی ”نھربج ےه“ وذکر آن ا جحوزی پی ” التحقیق “ فقال 
(روزحت ال حتفیة آن أحادیث الرفع منسوخة محنیئن رووا احدما 
عن ان عباس قال کان رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم برفع یدیہ 
لا رکع وکا رفع صار إلی افتتاح الصلاۃ ورك ماسوی ذك ؛ 
والٹانی رووہ عن ان الزبر أە رأيی رجلاٴ برفع بدیے من الرکوع 
فقال: مہ فإن ھذا شی فعله رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليہ وسام 
تم ترکہ فال: وہذان ال حدیثان لابعرفان أصلا) اتہی . وال حم 
بعدم معرفتہما من ان ا لحوزی لا بستدعی عدم معرفة الحنفہة 
رم من أہل الحدیث-_ ما أبضا علی أن مضمونہہا قد تأبد ر وایات 
شی فلا وجہ لإنکار مضمونہ۔ . وأبضاً من العلوم أُن جرح ان 
الچوزي فیہ قصور تھا تقرر عند ہل ا لحدیث وکلام ا معترض ۲ 


د۹" 


طربات ”و ماج لا لو عن إعراف ہذا فھذان سندان جوز 
3د عق ا 
سا عفت ات غر زان صلی اللہ تعالی علیے وسلم کان 
رفع بدیہ إذا افتتح ااصلاۃ تم لا یعود) أخرجہ البہٹی فی ” الخلافیات “ 
بسند؛ قال الےافظ مغلطایٌ بعد إراد ھذا ا حدیث (ولا لم را حا 
ما بد فعءےه فال: ہھذا باطل ول روینا بالأسانید عن مالك خلاف 
هدذا ری مم المعرفسة × للبی بسند رح م یشدہ (١)‏ 
ومہا ا رٹ ان تم قال ول رسول الله صل الله عليه وسام 
( لا رع الاہدی إلا نی سبع مواطن) ولیس منہا رفعات الصلاۃ 
فی ٭ شرحہ“ والزارئی ” مضسسدہ“ بسدون لفظ لا ولا بسند؛ 
والحا غ ق ”سٹدرکه “ بسند والبہی ق ”سننے “ پسند: 
والشیخ فی ” الإمسام “ بسند فھذہ نمسة آسانید فی حدیث ان عمر 
اار فوع . 
ومنہا حدیث علىی رضی اللہ نعا ی عذنه رواہ الدارقطی ٔی 
علاے ” عن عبدالرحم بن سلیان عن آی بکر النمشلی عن عاصم 
(ن) وقال المحدث محمد عابد السندی ق ''الەواہب اللطیفه“ ی 
العرم المی علىی ۔سند الامام ابی حنیفه" بروایه" الحصکنی “ (قات تضعیف 
الأحدیت ١‏ بثبہت بمجرد الحکم وانعا یثمەت بیان وجوہ الطعن وحدیٹ ابن 
گمر الٰذی روا البیپھی یىی '' خلافیاته “ رجالہ رحال الصحیح فما اری لہ 
تعفاً بعد ڈلک  )‏ النعانی 


٦۷٦ 


ن کلیب عن آأپیے عن علىی عن النی صلی اللہ علیہ وسل رأنے 
کان برفع ہدیے فی أول تکبرۃ من الصلاۃ ملا یعود برفع) انہی 
وأوردہ الحافظ الزیلعی نی ” مخرمجہ “ وقول الدار قطنی : إن الرنع 
خطا وإن الصواب وقفه _ ممنوع فالرفع زبادة وھی من الف 
۔۔۔ وھو عبدالرحیم ہنا - مقبولة لا سما وقد تأبد ھذا ال_دبٹ 
الرفوع بآثار کشرة منقولة صن یعسوب الحق على ان أى طالب 
فی اللہ تا ی عنہ فلولا أن ہذا الحدیث کان مرفوعاً عندہ !ا 
مل على ما آفادہ الا ثار المذ کورۃ . 


ونٰہا ما ذکرہ الحاکم أبو عبد اللہ فی کتاب بر السدخل ؛ 
عن محمد ان عکاشہ الکرمانی عن ا مسبب ن واضح بسندہ الی 
اش رضی اللہ تعالی عنہ قال قال رسول الہ صلى اللہ علیہ وسلم 
(مسن رفع بدیہ ئی الرکوع فلا صلاةۃ لے) ورہاہ ان الجرزی 
بإسنادہ عن محمسد ۱ن عکاشہ أبضأ؛ لکن قسال امام : 
الحدیث موضوع 27 ان الح٭سوزي عن الدارقطبی أُن محمد 
بن عکاشہ ھذا کان بضع الحدیث. 


وا ما رواہ ان ا جوزي من حدیث للامون ن أمسد 
السلمی تنا المسیب بن واضح بسندہ إلی أی ھررۃ عن النی صلی 
اق تعسالی عليه وسلم نہ قال (زسن رفع یدیہ فی الصلاة فلا 
صلاق) ونقل ان ال جموزی عصسن ان حبان آنہ قال : مأمون ھذا 
چ٠‏ 


ن الدجاجلة . ولعل ا حنفیة أدرجوا ھذن الحدیئن 


۹۷ 


واللہ تعالى أعل ۱ 


ومنہسا حدیث عبساد ئن الزیبر بن العوام التابمی مرسلاً 
ران رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم کان إذا افتتح الصلاۃ 
رفسع یدیہ فی أول الصسلاۃ تم لم رفعھما فی شی حي بفرغ) 
وأوردہ الزباعی فی ' تخریجے ٠‏ قال قبلة ا حقدن فی رر رسالة “ 
لہ (أعرجے الیھی فی ” اخلافیات“ قسال العلماء رعباد ھذا 
تابمی والحسدیث مرسل ) اننهی نم قال (ومراسیل الفسرون اللائ 
مقبولےة عند الحنفیے لا سپا إذا تأہدت گسانید غرھا قبيا 
بالإجاع) انی وأوردہ البیھی فی ” الخلافیات “ أیضاً عن أی بھی 
محمد بہذا الام ظ قال ( صلیت إلی جنب عباد ن عبد اللہ 
ار بر )١(‏ فجعلت أرفع یدی فی کل رفع ووضع فقسال یا ان خی 
رأبتك رفع ئی کل رفع ووضع وإن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه 
وس لم کان إذا افتتح الصلاۃ رفع بدبہ فی أول الصلاۃ ول رفتھما 
یق شی حی بفرغ) واوردہ احافظ مغلطاىی فی ” شرحہ ٦‏ عصل 
٭ سان ان ماجسه “ والشیخ قاسسم فی ” ریہ عل أحادیث 
7 اللإختیےار“ مم قال الحافظ مغلطایٗ (قال أبوبکر اللہشسلی : 
ھذا حجة عند من یقول بامرسل (۲) ) فلت: لامنی ان حدبث 
انی ی غپر تکبرۃ الإفتناح قد جاء بروایة عشرة من الصحابة 





(ر وم) کذا ف الامل , 


8*۸ 


بآمانیسد وصلت إلی تسعین سنداً ویاھا أحادبث مرفوعة لکن قد 
نقدم البحث فی لوت 7 انس وأ ھرر 

والان جاء البحثٹ فی الآثار وأسائیسد ہا فنقول : من الآثار 
ا سیےدنا الصدبق الأ کر رضی ال نعا ی عنہ فقد أخرجہ 
الدارقطی ہسندہن عن ان مسعود قال (صلیت مع النی صلی الله 
تعا لی علیه ك‌ ای بکر وعمر :1 7 -7٦‏ إلا عند 
التکبرۃ الڈویل ی افتناح الصلاة) وآخرجہ أبوبعلی الموصل أبضآً 
یں 20ای ات ا کا و ”رخ الاختبسار“ وأخرجہ البیھبی 
پی ”سلله“ بسندن ؛ وان عدی فی ”الکمل“ ہسند: ای 
2یرس ”راید الال سس لماح خلا 

ونھا آئر سیدنا عمدر بن الحطاب رضی اللہ عنہ النقول عن 
ا مساود فی الفدرث الذ کور ول ارضا :سا آسائیة گاثحابق+ء 
روی الطحساوی ہسند والببھٹی| ہسند عن المود قال ( رأبت عمر 
ان الطاب رضی اللہ عنہ برفع فی أول تکبرۃ نم لا یعود) انممی 
رأآخرجه ان یىی شییتة فی ”مصنفہ“ ہسند؛ قال الزیلعی یق 
”خر “ ات الحا کم بأنہ روایة شاذة ولا تعارض مہا 
الأخبار الصحیحة عن طاؤیں بن کیسان عن ان عمر ان عمر کان برفع 
بدبہ ئی الوکوع وعند الرفع من - قال - قال الشیخ: وما ذکرہ 
الحام فھو من باب تُرجیح روایة علی روابة لامن ہاب الاضعیف) 
انتبی وقال الشینۓخ قاسم ئی ” تحخرمجے “ (یہا قیل إنہ معارض 
رواب طاؤس عن ابن عمر عن خر خم أقن عىل رجھا لٛ ع۶ 


+٦٦۹ 


مسا فی سندھا قبل طاؤس ) اہی . قال الاطحاوی بعد ما رواہ 
ےج ذکر دُلاك بھی ین معین) ان ہی - ذکرہ الز بلعی ۲ 7 ریہ ٦‏ 
وقال الحافظ مغلطایٌ ی '' شرحهہ علی “سن ان ماجھ “ (وسند 
ان آی شڈ فی ” مصنفے“ سند صحبح علی شرط مسل) اتی 
ُْ و عن ااطحاری ما تقدم ذکرہ 7 یقصل ھهذا الڈر عن 
سیدناعمحر عل القاری یق ” ٹرحےه“ صلی ”" موطاً ا ئن 
وشرحہ “ عسلى ؛' النقابة “ وأورد ہذا الأئر مغلطای فی ” شرحہ “ 
والٹخ قاسم کت ریہ ّ (یقل رجاله ثقات) 

وہنا أثئر سپدنا علىی ىبن أںی طالب رضی اللہ تعا لی عنے 
عن عاصم بن کلیب ا ری عن یہ (ان علیاً۔ رضی ال تعا لی عنه 
کان مغ پا ے4 یق التکبیرۃ الڈرل : لا رنع بعےد) رجہ ان 
أی شییة فی ” مصلفہ “ بسند ‏ والطحاوی فی ” شرح معانی الآئار“ 
ربسضدن ؛ وفہسا عاصم بن لیب أبضاً وقال الطح وی بعد 
إرادہ ( ہو آر ر سجخ-ح) انہی واللإمام محسد ى ” مڑطاتلے “ 
بسندن ) وفما فان بن کایب أ٘بضاًء والشیخ ام 1 یق رہ “ 
وفال ( وسندہ ثقات) والدارقطی بسند واحد فيه نک الہشسل 
وفہہ عاصم ت کلیب؛ وقال الٹہخ عل الاريی 5 ور شرح النقارہ “ 
(وفسو آر صحیح) ابی وثلہ فی ” خنسرم الزیلعی“ وقال أیضاً 


“ کتاءہ ذ یی رقم الد ن سد ٠‏ وحعله دون حدیث عبیساء تھے 
یا سے 


ے۔- 


٦٢ 


أں 2 ۴ الصحة قالہ الزبلعی فی ” نخریحہ “ وقال الدارقطی 
ىقَ 0 رواہ عن عاصی ن کاہس عبد الو رمن ى مھدی 
ومسومسی نت داؤد وأ ہد کت ایوزس رو گَ أبان 0 
موقوفاً وہو الصواب) کذا فی ” مخرئج الزبلعی “ فھذہ ہمسة أمانید 
وإن کان لفظ غضرھم ظاہرڈ فی أنہا أزبد من ھذا العدد لکن 
ق روایےة البخاری وهسذہ الأسانید عاصم بن کلیب )١(‏ ومن 
العلوم آنہ من روا ' صحبح مسلىم ٤ء‏ ا حمع علی قبول روابتہ وھذا 
قال الحافظ العبی فی ٭ شرحہ “ علىی ٭ صحیح البخاري “ (وإسناد 
حصدث عساصم ن کیب مصح عصلى شرط سل) اہی 
و رر شرح الطحاوی؛ (لا ذ کر لإراہم حدیث وائل فی الرفع قال 

آری وائل تن حجر اء۔/ من عسلى ن آی طالب واٰن مسعود ) 
ذکرہ مغلطايٴ ق ” شرحہ “ فھذا سند آخر فہذہ آثار من سیدنا 
الصدیق وسیدناعمر الفاروق وسیدنا علی تدل علی نسخ ما روی عہم وروی 
عن غرقم ئ ثبوت الرقمع عنی قاعدة التفیة وسلیىی ضعف 
روابة ثبرت الع عن ھذه اللالة رضمی اللہ تعا لی عنھم وعل سا 
سبق من الع رض من أن عمل واحد من الأئمة الائئی عشرەن 
ُھل البیت إذا بت حکنا بإجماع حیعھم ع لی ذك فعلىل ھذا 
الؤثر کا ہو مروی عن اکسلائۃ حم اذ کورن كکذلك 
ہو مرويی عن الائمة الاحد عشر سوي علی رضی اللہ تعا ی عہم 
من أہل البیت ؛ وعلىی ما سیجیٴ من العرضن أٴُن الإمام الثانی 


() کذا فی الاصل . 


5٦٦۲۲٦ 


عشر من ھدؤلاء الائی عشر ھو مھ-دی اخم الزمان وھو نو 
لطا ا ساوت ن بط الحنفة فی 
عن الحطا ول'و کان اجمہہادیا حرم عله ں : لی :- 
قومم بنسخ حدیث الرفع . 7۲ 
ومٰہا آر عبد الله 2 مسعود رمی الله تعا می سیرہ (رعن ٰ / مم 
3: ۰ خٍ گ .۰ ا : 
النخعی قال؛ إن ان مسعود واضفار. امعا کانوا رقعوں ید مہم گ 
۱ : - :. ” ربطاہہ “ 
بدء الصلاة حن بکرون) آخر جه اللإمام محمد یق و 
۱ ا ۱ ١‏ یق ”مصنفه“ پسند؛ وقال الاما 
آسانہد اریعة وان ںی شیبة فی ” مصنفہ بسند ء وقال لإمام 
۱ ا ۰ ۰ مزمہ 5 ا غ 
العبی ۲ 1 شرح عیح الیخاری ٤‏ (رفإن قلت پر ار کت 
متص| لا ے٥‏ ٰ بدرك ان مسعود قلت : عاده ابراھم إذا ارسل 
1 ۱ : 2 0 : ام ۰ 
حد رثا عن عبداللہ مم رسلےه إلا بعد :ےه عندہ من الر _ 7 کت 
ضا راف مج جاک ترطاو اس ا2 
و بھاٌ تکار الروایےات ع_-ه) انہی وقال ْ, ۱ 

72 : دو لطحا فی مشکل 
بر ۹ رت وت 
١ 5‏ ان و : ات وت 

الا شار ” عن الاٹمش (آن اراھم قال لے : إذا قلت : 
ا ذ : ۰ : اذا قلت 
عہدالله فٰاقل ذلك حی حصدلی بےە جماعة : واإد َ 
۱ َ ۰ * 2 ۰ ات 
حدلٹی فلان عن عسداللہ “ فھو الذی حسدئی عن٭) انہی 
7 ۱ اص ان سرت "لی سن 
وقاثبت ىی رواہة اراہم ھله عن ان مسعو یی 
لا احص عنے “ وقال الحافظ الزیاغی فی نتر مجے ” (قال 
ئا ۱ 
عسدالله الامسا صد عندهہ 
الطحاوی کان إبراھع لا برسل عن عیسد ۱ نج 
1 ا وو ا آخجرجھ الب فی , کتابہ 
ونوارت بے الروایتة عنه) إنہی . واخرجہ البہی 
: حُ مل ؛' ۱ ے'" ٍ )ٰھ 


۔‫ ٠ ١‏ 
عن عبداللہ من فعله غر مرفوع قال: وھو الصواب ؛ وعبداللہ بن 


"۲٢ 


أآمد ان حنبل فی ” العلل “ ہسندنء وأخرجە صاحب کتاب 
انغلال ہت لا اہ هذہ الأسانید الحمسة الحافظ 
مغلطایٗ فی ” شرحہ “ علل ”سن ان ماجة 
ومنہا أثر عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنہما فسال اإلاإمام 
ان امام ی, *التحرر“ (صح عن مجاهد فال: صحضحبت ان عمر 
سن فم رہ برفع بدیے إلا نی تکببرۃ الإفتتاح ) وکذا قال 
شارحاہ فی ” شرحبھ| “ أبضاً . وأخرجے ان أی سا ین 
٭یمصف ٠‏ سد تا او پکر ن عباش (عن مجامد مار آیت ان 
عمر رطع پدیےے إلا فی أول مسا یفتتح ) کت او 0 
” شرح معانی ال ثار“ ہسند : والأمام العیٔی فی ” شرح البخاری“ وقال 
(سند الطحاوی صحح) والبہی فی ” العرفة “ بسند والحافظ مغلطاي 
فی *٭ شرحہه “ بسند قال (وسندہ حیح) فال البخاری وھو روابة 


ئن 


مغلط-ایٗ ق '' شرحہہ ؛ فہذه ستشۂ اسائة (١(‏ وأ رجہ ۴ 


'' المعتصر؛ وأُوردہ الٹیےخ علی القاری ق ط۶ شرح موطاً اللإمام 
حمد ؛؛ ونقله الشیخ علی القاری فی شرحہ علىی ٭' النقایةےء عن 


() قلت کڈا ی الاصل وراجعنا '' جزء رفع الیدین ؛؛ للبخاری ونصه 
ھکذا 'ولو تحتق حدیث محاهد أنه لم یرابن عمر رع بدیہ ٤ء‏ لکان 
حذیث طاؤس وسالم ونائع وعارب بن دثار وأں الزیس حین رأوہ أول ٤٢‏ 
( ص ہ, طبع ملتان بباکستان ) فلعله قد وتع السقط عنا یق نخە”شرح 
مغلطای التی کانت نی ید الاؤلف ؛؛ النعانی . 


۰۳٣ 


الطحاویء وأوردہ الزیلمعی فی ہو شرح الکنز٤ء‏ وصدر الشریعة 
یق ,, تنقیحه ٠٢‏ واللإمام اللسی فی ررشرحہەء علىی رر ال منارء 
(عن بمجاهسد قال : صلیت خلف ان محر عشر سنن) إل یل 
روہ اخرج ھی معن عظة المرق زان ایا سید اظترق 
وان مسر کانا رفعان أیدہس| أول ما بکران تم لا یعودان) انہی 
ار وق 9 کت کو ارد ود ا اق 
عن عید العزز 2 مک عن ان عمر مثل روابة مجاھد عفنهھ ؛ 
وأوردہ الشیخ الدھلوی تی ٭ سی علی ” الصراط المستقم “ والشیخ 
قاسےم ق و ری ےہ ٠‏ وط بوجد فی سند عب سد العزز ھذا 
ہو بکر ىن عیاش . 
2 آثر أں سعبد الحدری رضی اللہ تعا لی عنه وقد تقدم 
أنہ آخرجہ الببھی ۱ 
سراف اق اق سوا یح ول اط 
الستقیم “ والحافظ العیٔی فی ” شرح البخاری“ وصاحب البدائع فی 
”بدائعے “ (عن ان عباس آذنہ قال : العشرڈ البشرق مسا 
رفعوا اُبلدمہسم لا یق افتتاح الصلاة ) وقال العبی فی شرحہ عسلی 
سحیسح البخاري“ ( وق ”الدائع“ روي عن ان عباس آنےه 
قسال : العشرة الڈن شہد ہم رسول الہ صلىی اللہ تعا ی علیے 
وسسلم با حاة ما کانوا رفعون أیدم۔۔م إلا نی افتتساح الصلاۂ ؛ 
وذکر غیرہ عبسد اللہ ٴن مسعود أَیضاً وجار ئن سرة والبراء بن 
عازب ا ا سعید رضی الہ تعالی عہم ) انہی 


ئک 


ومہسا 2 عن الشبی آخرجہ ان أں شیبة ئی ” مصنفه 
ساٹ 


وینہسا آثر عن إراہم النخعی أخرج ےہ ان ںی شییة فی 


” مصنفہ “ بأربعة أسانید پل مخمسة ٤‏ وحمد فی ” مژطالہ “ بسند . 
٢ 53 7 73 ۶+‏ 7 ات 
ومہا آر عصسن ای اسحی اخرجه ان ای شمسهہ ل 


مصنفه )٦‏ بسند . 

ومنْہا آثر عن علقمة أخحرجہ ان آىی شییة فی '' مصلفه : 
_۔۔ 7ك 

ومٹھا أثر عن جار بن الأسود أخرجہ أیضاً ی '' مصللفه ؛ 
ات و ۱ 

ونہسا آر عن ان أی لبلی أخرجے فی ' مصلفہ ٣‏ ؛ 
ا وت 

ومنہا ارعن قیس أخرجہ فی ' مصلفه ءء بسند . 

ومہا آر عنى طلحة أآخحرجہ فی رر مصنفه ؛؛ أٔبضاً بسند . 

ومنھسا أثر عن أی إسحق بہذا اللفظ (قال : کان أصاب 
عبد اللہ بن سحود وأصحاب علی رضضی اللہ تعا ی عٰہم لا رفعون أیدہم 
إلا یق افتتاح الصلاۃ قال وکیۓ : ‌ لا بعودون ) أخرجہ اِن أی 
شیبة فی ,و مصنفه ۰ أبضاً بسند . 


وا آر عن مجاھد بأآسانید وقد تقدم . 


۲۰ 


ہا أثر عن الاسود بأسانید وقد تقدم إبضا . 

وفسد قال الإمام ان امام فی فتح القدر ٤‏ (زإعام ان 
الاثار عن الصحابة والطرق عنہ صلی اللہ تعا لی علبہ وسلم کشرۃ 
حا والکلام فہا واسع من جھة الطحاري وغرہ أی من جانب 
الجنفیےۃ ) اہی . وقال الإمام محمد فی ؛' موطائہ .3 والشیخ عى 


ا۔اری یق وو شرحے ٠٦‏ عليه (عن 1 اسم النخبی ھا کان 
الصحابة رفعون ایدیهسم یق ہدےء الصلاۃ حن بکر ون للتحرمة 
فقط) قال الشیخ عل القاری (وھذا عنزاة دعوی اللإجماع) انہی . 
فھنسا قد تملت الاآٹثار ولینظر فہا ونی المرفوعات !ای تقدمت بعىن 
الإنصافء وین تامل فہا لم پیق لہ رہب فی أن احادیث الرفع 
یق ما سوی بدء ااصلاۃ قد نسخت السنیة عہا وبی ا حواز بی 
ااکراھة الننزبھیة فی حق الأمة خاصةء وھذا الذی معت من 
الرفوعسات والآثار قلیل جداً فانی لست سن ف٭رسان ھذا الیدان 
ولا ممن لہ فی سباحة حر الحدیث یدان ‏ وع ان معی بضاعة 
مزجاۃ قلیلة من الغویص فی محر ھذا العلم الشربف وما وجدت 
عنسدي إلاکةتب بسرة من الحدیث کال القَلة ولو وجسعدت مھنا 
پکٹرتھسا لر أیت من کثرة ا رفوعات والآثار عدداً کذراً واللہ تعا لی 
الم . ولعل ہذہ الاثار تصل إلی تسعین سنداً آبضا . 

ْ ہا دل عى نسخ حدیث الرفع بالمعی الشھور ما قد مناہ 

١‏ عن عبسد اللہ ۱ن الزبر فی الرفیصات؛: وسا قدمناہ عن 

ران سعود فہا أبضاء وی الگار ما قد مناہ عن ان عباس ی 


۲۰٦ 


الآٹارء: وما قد مناہ أبضاً عن ان مسعود فی المرفوعات وفیہ فعل 
أں بکر ومر رضی ال تعسالىی عہاء وا قد مناہ عن الاسود 
7 حر فی الآثار؛ وما قدمناہ عن کلیب-_ وکان من اأُصحاب 
علی رضی اللہ تعا لی عنہ _ ومن صحابتہ صلی الہ تعا یل علہ وسلم 
عن عسلىی ی الرفوعصاث والائارء وما قدمنساہ عن بج اھدو 
عبسد العزز بن حکم عن ان عمر ویجاہد کان ملازہاً اصحبة 
سینا ان مسر_ وناقدەنضاہ عن إراہم عن حبع أحصاب 
رسول صلی اللہ اللہ تعالی عليہ وسلم ‏ وماقدمناہ عن آی اسحق ٭ن 
عصل أصحاب سیدنا على وأصحابِ سیدنا ان اساسود رضی اللہ 
تعا یل عنھمء ولقد حرج الإمام الطداری فی : شرح معانی الاثار:ء 
والامام حمسد ق ہم موطالہ والشیخ علی القاری فی بر شرحە ؛؛ 
عصسل . النقابة ے؛ بسند ہم لی الضرة قال ( قلت : لإرامصم 
النخعی حدثی وائل آنےه ری النبی صلی اللہ تعا لی عليہ وس-ا 
رفع بدیە إذا افتقحح الصلاة ؛ وإذا رع وإذا رفع رأسہ مسن 
الرکوع؛ فقال : إن کان وائل رآہ مرةٴ يفعسل ذلك فقسد راہ 
عبد اللہ حسین مرة لایفعسل فك) انی . فهھذا الع بن 
الأحادیث التعارضة ظاھراً جاء من إمسام الئمۃ قدوة ا حہدن 
حیث قال : إن الرفع کان مرة وإن الرك کان فی اکتر أحوالاےه 
صلی اللہ تعا یل علبيہ وسلم فثبت بہذا أن رك الرفم سنة مؤکدةۃ 
أو أستحبابیة وأن الرفم جاز بلا کراہة فی حقے صلی اللہ تعا یل 


علیےە وسلم تعلما لنواز وجسالز مع کراہة تنزبھیسة فی حق 


"۹۷ 


الأمسے فقطء بھذا ہو معنی قول من قال بنسخ حدبث ان 
عمر. ولفظ وم کان ٠٢‏ الفید للسنیة موجود فی أحادیبث الطرفن لکنە 
محمل فی أحادیث الثبوت على الفعل مرقٴ بدلیل ما ذکرنا فقسد 
بستعمل لفظ رہ کان ؛ فی ثبت عنہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام مر 
کھا اعترف بە العترض ساہقا . والعجب من بەعض الشافعیة والعاملدن 
بالحدیث أنھم پٹمسکون ئی إثبات دعواھم السنیة عثٹل حدیث فائل 
وھو ایس إلا واقعة احتال ومی لاتفید العسوم فکیف تفیسد السبة 
وھی الدعیء وأاکثر أحادیث الرفعم کذلك واللہ تعا بی اعم پت 
حدیث وائل ہل اکئر أحافبث الفع اھسا ترد قول من قسال 
بتحرم الرفع نی حا ی الرکوع وفیا بعدھا آو بکونہ کرادة تحرمیسة 
فہسا ولیس کل واحند مہا قبل اخنفبة الکترام رضی اللہ تصا ی 
ے وأبغاً من قال إن الکشف قطعی فبجب عللى العارف 
رك العمل بظاہر ا حدیث ونصہ والعمل بکشفہ لزم علیہ أن بقول 
إِن قول أی حنیفة بنسخ حسدیث ان عمر محدیث ان مسعود 
وغرہ کشی نفد قطعبة الم اخ .. -إن مق المعللوم ان 
آہا حنیفه عارف کاشف آزید انا ی الکشف والمعرفة من أمثال 
ان المرب رمھم اللہ تعا لی . وقد ظھرلك مما ذکرنا أنه قد بت عمل 
کشر من الصحابة الرواۃ لحدیث الرفع مسلاف مروبھ ذلك 
مقصورا علی ان عمر کا وھم . 

والان تم الوعسد الذی سبق منا بأن دلائل النسخ سنذ کرھا 


بعد . ول تعا ی الحمد وإذ قدیم ھذا الکلام منا فنقول : إن عاصم 


ای 


۲۸ 


بن کایب بن شھاب ا ری تابعی جلیل وأبوە وجدہ محابیان سع۔ 
الثوري وشعبة عنهہ کا صرح بە الشیخ على القاری فی , وشرحە:؛؛ 
عللی ذڑھ ٭ؤوطاً الإمام عحمد ؛: بیلدٴ عن 271 عبدالر ضر بے 
وجدەء مھن أخذ عنہ مٹلھھا کیف بنطرق فیہ الطعن ما علم من 
حاضس) . تم نقول: إن الإمام الرمذي وغضرہ حسنا حديثے ھا 
فھورد ہما علىی من حم علیے بأنہ ضعبف ء ولن تنزلنا عن 
جم ذلك فنقول: عاصم بن کلیب م یوجد فی حقع آسانید حدایث 
أسانیدہ الٌّربعة والأسانبد الائی عشر الٍی آوردھا أصحاب ” مسائید“ 
الإمام ای حلیعة ٢‏ بل وم بوجد نی سندي أیحنیفة الڈن ذکرما 
مت باحٹ ت الاوزاعی فلو ثبت ضصعف عاصم کبیف ر- 
قد سبقی عن شع من حففاظ ا حدیٹ نصحیح حدیہٹ کی ن کلیب 
ھذا فلو کان عاصم ضعیفا کا نقله العترض عن بعض الےسفاظ 
وان حبان م یصح حکھم ذلك . وأبضساً قد صرح الحافظ مغلطایٗ تی 
7 شر حہ 6 لی ' سان ان اخ ت (آن کے یں کلہب تھ-ة علدہ 
بن معین والیسوی )١(‏ وغبرم) انہی فثبت بہذا أن قول 
2 حبان یق عافع ن کلیب مضطرب فی حدیٹ ا جنفة بقول: 
انے ضعیف وق حدث فر بقول نے لے ؛ وھذا من 


, کذا یق الاصل‎ )١( 





٢۲۹ 


العجیب وبے ابٹلی کشر من الشافعیے فی بعض الواضع 
القول بتوثیق عاصم من ا حفاظ ا مذ کو رن یدل علىی تضعیفھم 
من جرح فی والقول الضعیف لا ینتھض حج' فی الشرع . وأرضاً 
قال یىی ”٭ تذ کرۃ القاری “ ) (عاصم ن کلیب صدوق وثضےه محبی 
سن والنسائی وروی اہ مسام یق ہر صبحہ“ _ ای ی امدی 
وغبرہ ۔- وأسصحاب السنن الربعة وعلق لے البخاری ) اہی 
ونحوہ فی ” نہذیب الہذیب “ “ ومبزان الاعتدال “ فإذا کان عاصم 
من روی لے مسل نی ” صحیحه “ فلاریب أن القول بتوثیق 
مجمع علیے ء؛ وأن القول بالطعن فیےە واہ جدا بعد الإحاع منااف 
اے لا مجوز الإلتفات لیے کالطعن فی راوی ” الصحبحین “ وإذا 
کان لا بتوجہ على ان حیان وضرہ بطعن راو من زا صیح 
الإمام مسا “ شی من الإراد لابتوجہ علىی ای حیفۃة راد اق 
الحکم بعدم صحة حدیث ان عمر وغبرہ نی ثبوت الرفع وإن کان 
آخرج حدیث ان عجر الٹیخان ی "۶ صیحیھت| “ وقال اسرا مم ف 
” مستدرکہ “ بعد ما أآخرج حدیث عاصم تْ کایب عن ان مسعود 
ھذا (إنہ صحیح علی شرط مسلم) وقال ف موضع آخر (قداحتج 
مس بعاصم ف کلیب ) ونقل ھن الامر بن عن الما م الحافخل 
مغلطایٗ قی ” شرحه “ وذکر الحافظ المذ کور فی ”'شرحم“ أبضاً 
مسا ذکرناہ سارقا نی عاصم عنے . وأما تسکلم بعض الحفاظ ی 
طریق عاصم ھن جهة غبر عاصم بن کلیب فھو ما لا بکاد پسمع 


فقّد حم الحام ا حافظطظ ابو عبداللہ رر اه حدیث یح علی قرط 


"۹۳٠ 


مسلم “ وحم ضرہ بصحتےهہ کا سبق ۱ وا لحق آن نکام اوللك ۔ 
الحفاظ فی بعض آسانیدہ لا نی حیعھا؛ والحکم علىی بعضھا بالضعف 
لا یستلزم الم بالضعف علی ال جمیعمء والأمر كکذلك . ولو سلمنا أن 
عاصم ن کلیب ضعیف لیس إلا فھذا التعدد التام فی الأسانید 
والطرق الی ذکرنافا ألیس مخرج حدیشه عن حتز الضعف !لی 
مرقی ال حسن؟ وقد قال أہل ال حدیث قاطبة: أن تعدد الطرق 
ولو ثنتنن مخرج الحدیث الضعیف إلی ا حسن ؛ ومسا وجدنا تقبید 
ہذہ القاعدة فی قول ثقة أو غبر ثقة بن هذا إذا وجد تعدد طرق 
الحدیث فی حکم قال بہ غبر ا حنفیة وأما نی حم قال بە الحنفیة فلا 
ولو رانا ھذا القید فی کلام النقاد أحد لقبلناہ ەنے ووضعناہ علىی 
الرأس والعن ولکن دون إئباغە عن إمام بارع حرط القتاد؛ علی 
ان الإمام آبا حنیفة من العرفاء بالّہ تعال فھل لا بمجوز لہ تصحیح 
حدبث ضعفے الحفاظ کم مجوز ذلك لغبرہ من العرفاء باللہ تعا لی 
کالشیخ ان العری , وما أسقطہ عن مرتبدے العلیا فی العرفة 
باللہ تعالی حبی کان أدئی من ان العری؛ وھور عند أھل الحق 
عاراف جلىی الرتبے على الشان واضح الرھان رك غن ان العری 
فی العرفان والقرب من حضرتے صل اللہ تثعالی علیہ وسل. مم 
إِنے قد تحقق من ھذا أن آسائید أحادیث ال کشرة جداً محیثٹ 
لا کن إنکارہ فا بی الحلاف إلا فی أمر الر جیح رہم اللہ تعالی . 


قولہ واما طریق محمد بن جار(ص )۲٠٢‏ 


۳ 


قلت : قد تقرر عند ا حدژن أن ان ا جوزی رجل ءفرط 
یق الم بالوضع علىی الأحادیث فلا یعبأً بقولےه فیہ . وأما کلام 
الإمام أحمسد بن حنبل فقد عارضهہ ما ذکرہ الإمسام ابن الھام 
ثی ٭ فحح القدر“ والحافظ ان حجر نی ” تھذبب التھذیب“ 
والحافظ الزیلعی نی . مخرصے ٤‏ وا لحافظ مغلطایئ فی ” شرحہ “ 
والشیخ قاسم بن قطلویغا فی بن تنریممیے ٢ء‏ وضرھم قالوا ( وقال 
ان عدی: وکاتن إسحق ٹ‌ إسرائبل بفضل محمد بن جار علی 
او شبوخ ہم أفضل مہ وأوثق وقد روی عنہ الکبار ان عون 
اوآبوبں وہشام بن حسان والشوری وشمة وا عبینة وغبرھم 
زولیلا آنہ یق ذلك ا حسل لم برو عنہ ھللا الڈن هو دوْہم ) 
ات وقال الإمسام ان الھمام فی وو فتسح القدر ٤‏ آنهہ قال 
الشیسخ یق رم الامام؛؛ ما حاصله (آن قرل ان عدی یق 
محمسد ان جار آحسن من قول الحام فیه بالجرح) اہی فهھذا 
رد صرنح من الشیسخ فی بر إلإمام ہ ومن ان الھمام علی الحامغ 
ومن محانحوە؛ قال للحافظ اللڑھی ف ,, مزانےە (وبالحملة 
روی عن محمد ن جار آئمة وحفاظ) انہی وقد ذکر الحافظ یف 
ور تہسذیب الہذیب ؛ء امام جم غفبر من الأئُة والحفساظ الن 
رووا عنےہ وقال الحافظ أبضاً: نمسلا عن کثر من الحفاظ ما 


یفیسد وو أن حلہ الصدق ٤‏ وقد آکثر ا حفاظ فی تویق صححمد 


ظ 


2 جار )١(‏ لکی اقتصرت عسلى ھذا القدر اختصاراً وکشر من 
الأجوبة عن ہذا بظھر علبك ما سبق . 


قفِلتع ٭ ھذا من أعظم الکذب االافتراء إِلا أن بقسال إن 


الغار الپے: دک عو آله قرل۔ آخد لا آنق دا جار عالت 
فولہ وقد اجنمع أھل الحدیث والأصول رص )٥٠٢‏ 


فلت ٭ إن راد با جرح والتعدیل معنی اعم تل رو 
والہسم والصادر ع۔ن عارف با جرح وغبر عارف بہ فا حم بالاجاع 
اذ کورهھنا إفتراء أیضاً قال الإمام العلامة العبی فی ”شرح 
مقدمتة صحیح البخساري“ (أن ا جرح الغر المفسر لا بقل عند 
ا جمہوں) وقال الإمام ان امام فی ” التحربر“ رشارحاہ صاحب 


مسؤڑژٛھ ےمم سے سس دی 


(ر) قات وأخرج له ابن الجارود نی ”'کتاب المنتقی ؛ہ فی ”باب ما 
روی ق اسقاط الوضوء من ە۔س الذکر“ فقال (حدثنا محمد بن آدم ال ا 
سفیان قال ثنا محمد بن جابر عن قیس بن طلق عن اییہ رضی اللہ عنہ أنه سأل 
النبی صلىی اللہ عليه وسلم عن مس الذ کر فلم یر فی وضوع) وکتاب 
ابن الجارؤد ھذا یعد فی الصحاح وھو کالمستخرج على ”'صحبح ابن خزمهہ “ 
ومعلوم أن المخرج علىی شرط الصحیح یلزمہ أن لا یخرج الا عن اثقہ“ عندہ . 
(ہ) وھنا قد وقع الستط ق النسخ““" المطبوعد" من ''الدرامات'' 
النعانی 


۳٣ 


٭و روا حال 1ساق رآ سا انا ا 
واکر انحدن وممہم ابخاري وس علی أنہ لا بقبل ا جرح إلا مبیناً سببہ 
ولا کذلك التعدیل فیقبل من غبر بیان ء وقیل بعکسە ؛ وقبل یقبل 
فہماء وقیل لا فہما؛ وقال لقاشی أبو بکر: ا لحمہھور ع لی آیۓتے 
إذا چرح من لا بعرف ا جرح جب ال۔کشف عن ذلك وإن کان 
ا مارح عالآ لا) إنہی . وإن راد سمما معنی غبر ما ذکرنا ما 
یفیدہ هھنا فدعوی الإجاع أبضآً غبر سحبح بل قسد دل عبارۃ 
التحربر“ وشرحرے على أن حھور الفقھاء من الأصولیین وغبرم 
وس ا حنفیة وغرھم رات اکر ا حدئن ومٰہم الإمامان البخاری 
ومسلم على أن ال جرح والتعدیل إذا م بکونا مفسرن کما فی 
ما ھن ف-یسہ علی مسا فی ”الدراسات “ وجب طرح قول ال جارح 
وقبول قول العدل , وبعد اللتبا واللی لا اعتراض علی ال لحنفیة 
أصلاٴ لا مر؛ م إنے قد دلت تلك العبارۃ علی أن ما نقلےە 
ااقاضی أبو بکر عن ال حم ھور قول ضعیف ایضآً حالف لما نقا 
کشرون عن الجےمھور؛ وی ''وضیح الأصول “ (إن کان ا جرح 
ن أئٴے الحدیث فان کان ملا لا بقبل وإن کان مفسراً فإن 
فمر بمسا ہو جرح شرعاً متفق علمہ والطاعن من أہل النصیحة 
لا من اھل العداوۃ والعصبي-ة یکون جرحا ولا فلا( إنہی وتحوہ 
فی ” کتاب الٛأصو ل “ لاہإمام اللسنی صاحب بر رکز الدقائق “ 
واولبت آن المرح فی محمد ن ہے جو یہ ہو ٌ علیے 
فلا بعتد ہے عند ا حنفیتة الک پھ إن قبول ال ح ال مہم 


ای 


من العارف بأسباره عند من قال بقبولے مقید بعدم معارضة 
التعدیل لے کے نی ” شرح النخبے “ و“ شرحیه “ فینبغی أن 
لا یقبل ھذا ا جرح للذ کور فی ہرالدراسات“ غر مفسر |حاعڈ 
وذکر الحخافظ المنذر ی عن أں داؤد وصح عن النسائی اہ قالا: 
لا بئرك الرجل حتی مجتمع الجحمیع علی رکە کا صرحوا بے فأن 
رعتمد عل ما نقل عن الحنفیة فی غمہ کتاب فلبعتمد علىی ىا 
نقل عنہم| وذ کر العلامة االا قانی فی حاشیة رر شرح النخبة “ (أن 
إتہی مم إن الاختلاف بن ا حفیے واغافعرة لیس للا یق 
استحباب رفع الیدہن فی حا لی الرکوع واستحباب ءٍ که إستحاباً 
موکداً قال العلامة ابن سید الناس الشافعبی فی رر شرحہ“ علىل 
ور سان“ الإمام الرمذی (قال النووی |جتمعت الامنة علی استجاب 
رمع الیدین عند تکبرة الإحرام واختلفوا فیا سواھاء ُم قال : 
وأحعوا علىی آزے لا جب قیئ من الرفع إلا مالبہت عن داؤد 
الظاھري من القول بالوجوب . وأما ماعدا تکبرة الإحرام فقال 
الشافعی وأححد: پستحب رفعھم| أبضا عنسد الرکوع وعند الرفع 
منے وھو روایبےة عن مالك) |تہی قسال الإمام العبی فی 
” شرحه ّ على * صمیح البخاری 5 (رؤحدیث اہن مسعود 7ال 
أبو حنیتمے ومالك وھو رواہےة ابن القاسم عن مال والمشہور 
ى مذھیبە وامعمول عند أمعاہے) وقال اخافظ مغلطایٗ ۴ 
ور شرحہ “ علىی ”سن اہن ماج“ (وھو القول المشھور والمعمول 


٣ 


ہے عند مالك ) انہی وقال المسطلای فی شرحه“ على البخاری 
(وھو المشھور عند اأصحاب مالك وعلیے عمل التأخرین مہم) 
ان ہی وقال فی ررمبة المصلى ؛؛ (ویکرہ رفع البدین عند الرکوع 
وعند رفع ااراأس) إنہی قال العلامة ان امیر ا حاج فی ؛ شرحه“ 
علہا (وغبر خاف أُن رفع الید,ن من قبل العمل القلیل لا الکثبر) 
إلنہی فآفاد أن کراہة ہذبن الرفعین تزبھیٹة لا غبر ی حق 
الڈمےة عند آبی حنیفسة ومن قال بقولے فإمام الإ نُتة مالك 
او ا وت سو ضوث لں ئل ہے و پوت وا سا 


لا حاجة إلی التکلم على آسائید معینة بالثبوت وعدمے ۔ 


ةذواہ والرعطذي وإن حسله (ص )۲۰٢‏ 
لے ؛ اذا کان الرمذی قد نقل عن ان المبارك الحکم بعدم 
ثبوت حدیث ان مسعود نم أورد حدیدے وقسال : ” حسن ” 
فقد صرح بأن قول ان المبارك لیس مجید فإن کان کلام ان ا مباركغ 
لی آسانیدہ مطلفاً نکلام الرمڈی اض کذلك ؛ وإن کان کلام ه 
مخصوصاً ہسند معین مہا وھو الڈی اُوردہ الرمذی فی ” سننله “ فکلام 
الرمذی جواب عنه جواباً شافیا؛ ولا بدع یق ذك ؛ وقد صرح 
الححدثون بأن معنی الحسن عند الرمذی ام می الصحیح والحسن 
الإصطلاحی فإذا جاء النصر مح عن الحفاظ الأئمة فی حدیث ان 
مسعود بالصحة فلا بنافیے قول الارىذی فیمکن أن جتمع حم 


الحمن وااصحة فی سندذ واحد عندہ وأ٘بضاً مالبت عن نقاد ا حدیٹ 


٦ 


الم بالصحة على حدیث ان مسعود وبانےە علی شرط مسلم 

فیحمل کلام ان المبےارك عیىی خصورصض سئلد الرمذی حی محصل 

ا حمع بن قولےہ وو فقولےه (من غبر قید بطریق معن وظاھرہ 

الإطلاق ص )٠٦٦‏ من أبطل الأقوال ولا یفید الععرض أاصلا ۔. 
ذو لە وقد معت قول الحافظ فیے (ص )٦٠٢‏ 


ری : لسنا ندعی أن یع آسانید حدیث ان مسعود صحبیحة 
أو حسنتة ہل نقول : إن بعضا منہا سحیحةء وبعضاً مہا ضیف 
وایس فی قول الخافظ وان حبان مابدل علىی أن الم عام فی 
حمیع أسانیدہ فوجب أأن یکون حکہ بذلك علىی سند معن؛ و 
لوسلمنا أن الم عام فی فنقول : لا بسمع قولہ ئی مقابلة الإمام 
الرمذي واحام وان حزم والدارقطٰی وابن القطان وغبرہ؛ علی 
ان الحافظ بنفسہ حکم پصحة حدیث ابن مسعود فی '' تلخیصہ “ 
علی خر مجح '' الهمدایتة * الزیلعی کا مر فکیف یسمع منے بعد 
ال حم بصحتہ حکە عایے ہأن ٭ لے عللاً تبطلےه وبأنہ اذعف 
شی بعول علٍے “ وأیضاً قد نقل ھذا القول الحافظ عن ابن حبان 
فلیس ذلك محکم من الحافظ والحکم بصحة حدبث این مسعود حم 
صدر عنےه فہورد صرح من الحسافظ على مثل ابن حبان ء 
والقول ا لمردود لا بنتھض حجۃٴ لاسما علی من منمسك بالقول 
الأقوی ولائنس ہنا حدیث ان الإمام پا حنیذےة من العرفا 
اللہ تعالی أعلىی شاناً من مثل ابن العری واجعلھا نصب عیليك . 


۷٭٭ 


فولہ فغم بنات ان کم علی ھذا الحدیث (ص )٦٠٢‏ 


قلت: ان أراد بہذا ا حدیث سنداً معین لے بتیقن نے 
بأنےه ختلف یق حسنهہ وضعفہ لا مؤاخذةۃ علرے وإلا فااؤاخذۃ 
عليه تھائمَة ا ھر. 


قولہ وھذا بوجب انخطاطہ ما سلم من ھہذا الاختلاف 
٦ص‏ ٤۳ح"‏ 


قلت : ما وجدنا فی احادیث انخصم ما سلم عن الإختلاف 
واتففت ال ئمے سلفاً وخلفاً علىی صحتہ وحسنہ وإن کان مما أخرجہ 
الشیخان فی ؛' صحیحبھ| “ آلیس أبو حنیفة القائل بعدم صحة شی 
من أحادیث الرفع من دعائم الإسلام یق ال حدیث والفقےه وعلوم 
الباطن والمعرف۔ة باللہ تعا ی؟ وکثر مم ن أحادبث ” الصحیحن ” 
طعن نی بعض روا بعض الظاد من الحفاظ اغمدنٰ کا """ 
کتب نقد الرجال؛ وقد سبق أُن حکم من حم بالضعف ر راجع 
پل سند معن فلیس السند النی حہّہوا بصحثے ما اختالف فی 
شا أو ضعیفا وہما انفقت الأمتے علىی حلله فقط ولا 
بنسب إلی ساکت قول فھو تما حکم بصحتہ فسقط القول بانحطاطه 
علی الإطلاق ؛ نم إن بعض آسانید حدیث ابن مسعود ما انفقت 
الأائثمة عل صحتہ کأحادیث الصحیحبن “ فإن عاصم بن کایب 
من رجال مسلىم کےا مر وقدثبے الإجےاع علیى عدم الطعن یىی 


۳۱۸ 


رجالاه وعدم قبوله فہم فیعارض حدیث الشیخین یق صحیما“ 
علی قول ھن قال : إن الحسدیث الوارد علی شرطھے| أو شرط 
أحدھا أو رجا ما أورجال اأُحدہھما ہقاوم ویعارض ما فی رر حبحیھراء؛ 
دم الأجلتے الحنفیة الکرام کیا صرح بہ ابن امام فی رر فتحه ؛ 
وی برالتحریرہ وشارحاہ سی ہو شرحبیے ؛؛ ولا مجب علہم 
بل لا مجو زغم أن یعملوا ما قالہ بعض حفاظ ا حدثن من القول 
بعدم المساوة بینم . وأبضاً ما حکمت النفیسة ھھنا إلا بالجمع 
بن حدبث ابن مسعود وحدیث الصحیحین بأن لوا حدیث ابن 
ود عل العز 2ة والإستحباب اتام - عنه ہااسلی ة می 
کتبنا وحلوا حدیث ابن عمر علىی الرخصة مع الکرامة الڈز ۔ہیة 
فی حق الامة؛ والعترض قد الف ”رسالة “ قدحکم فہا بانے 
مجب ا جحمع ببن ا حدیدن وإن کان أحدحا صحەحاً متفقا عل صحتے 
رالآضر سمنا تنا عل ضعفہ فکیف ساغ لہ انکار ھذا ا مع 
من الحنفیة ! لاسما وا جحمع ببن الأحادیث التعارضة ہطریق 
ا حمل علىی العزممة والرخصة سنة لہ سہا تبعا لشعراوی کما ھا 
ذکرہ نی ” الدراسات“ فا منعہ ی ھذا القام عن قبول ھذا الع 
الصحیح والقائل بےه أعرف باللہ تعالی من أمثال ان العری؛ وم 
بقل أحد من العلاء ہے لا مجوز ا جمع بن الحدیث الصحیح 
وإن کان ا حرج ی ' ااصحیحین“ وبن الحدیث ا حتلف یق عله 
وخسنے أو ا ختلف یق حللہ وضعفەہ: وم یقل أحد أیضاً ہے 
لا مجوز ا ٣جمع‏ بن حدیث ” الصحبحین” وحدیثٹ غبرھا وإن 


۹ 


لم بجی على شرطھا أو شرط اأحدھا أو رجاش| أو رجال أحدضا 
(ذا کان ثابتأ؛ ولو أنکر وجوب ا مع أو جوازہ بین ا حدیث 
الصحیح أو ا لحسن وبین الحسدیث الافق على ضعفه لکان وجم؟ 
مقبولاً وقد تحقق مما سبق أن حدیث ان عمر منسوخ السنوة فکیف 
کم بسٹیتة الرفع بےہ ؛ وإن کان حدیث الشیخین فی ٥!‏ حیحہم| ” 
ألیس فی '' الصحیحین“ حدیث منسوخ وعدم قبول الشیخین ومن 
قسال بەوهم| القول بالنسخ لا مجوزہ من ا ھمے ال تعا ىی القول 
بالنسخ وھو عارف بالا۔اسخ والمنسوخ اشد ااءرفة وعارف باللّه 
تعالی حق العرفتة وہو ثابت علیے فاُم الرجوع للیے کل 
مکلف مسائبت عندہ وہو ہد ؛ وقد سبق نفلاً عن ” الیسر ” 
الإجاع علی آنے لا مجوز لحتہد تقلید مجُہد آخر فلا اإعتراض علی 
آن سفق 2رف رلزل أمثا مم والکل طلبة الحق مقندون برسول 
اللہ صلی اش عله وسلم وغم ہہ أُسوة حسدے . تغمدھم 
ال تعالی رمدے ورضوانے . نم إنہ قد عرف ما سبق ان حدیث 
انقصم لیس مما رواہ مسون سحاببأء وہما حکم علیے بالتوائر علی 
القول الصحبخ؛ وما ورد تی معناہ أرہم مائة خبر ھا بن 
حدیث وأر. 


"۳٤ رص‎ 


قت : قد قدمنا عن الإمام ان امام فی ' فتحہ “ ما پردہ 


٤ 


رداً واضحاً إذا کان رجال الصحیح رجال الصحبحین أو کان علی 
شرطھم| فان شثت اللإطلاع عليه فارجع إلیےه ؛ وقال ان ا مام 
ثی ؛' التحربر*“ وشارحاہ فی ”٭ شرحیہ ” (کون ما ی ”٭ الصحیحین 
راجحا على ما روي رجسالس| یق ضرا أو تحقق فبے شرطھہا| 
و نے 20 کارجا ہت رئا می اراس مس 
ٌَ الصحیحین“ قسد وقع فہا الطعن من بعض قصدماء 
ٹن؟ فکا أن ذلك الطعن لا بواخذ بے أحد منہم 
ََ مہذا الطعن أبوحنیففتےة فی حدہ| کیف و '' الصحیحان “ 
ما صنفا إلا بعدہ فہذا الہرجیح لوسر فی الصحاح المذکورة من 
الطرفعن ا رفا ممکن فی عھد الإمام أیحنیفة بل ولانی عہد 
الأائمة الأربع-َة . وأما السند الڈی أوردہ الشیخان فی ر, صحبحیھاء 


کكکذلك 


فقد بلغ الإمام آیا حنبضسة کما ستقف علیى ھذا بعد ومع ھذا 
قال : لا یصحء ولا عتب علیہ بذلك ء قال القسطلای فی أول 
”شرحہ “ علی صحیح البخاريی یق ےث أقسام التان 3 الفقعنكء 
ما لم مجمع علی ضعفے بل فی مندے أو سندہ تضعیف بعضهم 
وتقریے للبعض الآخر وہو من أعلى ااضعیف وق البخاری منے) 
انتہی وأما خصروصية إخراجہ یف رر الصحیحین ؛؛ فا کان ی 
زمانه بل ولا ی زمہم فحینثئل تللك الەصرورصیة هدر عند 
ال مة اھ وقال الحافظ فی رر مقدمة فتح الباری ءء (ولد 
الإمام البخاري یوم ا لحمعة بعد الصلاۃ للاٹ عشرة لیلة٤‏ خات 
من شوال سنے أربع وتسعین ومائة ببخارا وتوی ٭ مخرتنك“ 


وغی قرب من قر ی 7 مر وید “ علی فرسخين منہا لیلة السبت 
لیلےة عید الفطر سطة ست وخخسن ومائتعن وکانت مدةۃ عرەہ 
ہی 
وقال صاحب ”تذکرة القاری “ گی تذکرتےه (ولد اشافعی 


رہ اللہ تعالی إئنن وستعن سن إلا ٹلائة عشر یومآ) ا: 


بعز ٥‏ سہ_-8ٌ خسن وماثة: وەات سوٌےة8 آریع ومائتعن واه 


اُربع وغسون سٹكىٹث3ةّ) امت وقال فی ”تذکرته“ أبضاً (ولد 
اللإمام ا مد ک حنبل 25 بہغداد ٤‏ 7۴ شھر ربیمع الڈول سن ریمع 
زعراں -ومائے ٤اگ‏ ےھ منفدافہ ست2 اعمتدی او ار سن اکن 
واە سبع وسبعون سن-ة) انہی فکان عمر الاإمام البخاری حبین 
مات الإمام الشافعی عشر سنۃن وکان عحرہ حبن مات أحمد ن 
حنبل سبعا وأٌربعن ساة وقال الحافظ العسقلانی یق ررمقدمته ٤‏ 
(قال أبو جعفر محمد بن مرو العقیل للمسا الف اابخاري ,ر کتاب 
الصحیحءء عر ض۹ علی ا ہد ن حنبہل وجحی بن معن وعل نْ 
المدبی وغبرم فاستحنوە ) انہى . فعرف من ھذا آن البخاری 
وان صنف ., ا لجامع الصحیح٤؛‏ فی حیاة ان حنبل لکن قدصدق 
أُن تالیف ہ و الصحبححن ٤٢٤‏ انا کان بعد زمان ال ثُة الأربعة 
وقال فہا ایض رروی إلإماعیل عن البخاری قال : لم أخرج 
یق ھذا الکتاب ای رر الصحیح الجامع إلاصحیحاً وما ٹرکت من 
الصحیح آکی) انہی 7 


قوله والإمام ان المام إذا تأید مذھبہ الخ (ص )٠٠٢‏ 


5۲+" 
قلت : ھذا عین الإنصاف من الإمام ان ا ام فإن القصود 
تحقیق أن روابۃ مذھبه مصدوقة بشھادة الحدیث الثابت عن 
سیدنا الصادق للصدوق صلى اللہ تعا ی عليه وس فإذا وجدہ ان 
امام و رر الصحیحین؟؛ لا ببای مسا فی غبرہا لحصول القصود؛ 
وإذا وجدہ فی ضرہما ورجالے رجال ,, الصحیحین بہ أو علی شرطھما| 
لا بیالل بوجود حدیث الخحصم فہا فالقصود حاصل . ولا مجوز 
أن بقال إن من عمل سالبت فی ں, الصحیحن ءء عدےه صلى الله 
عليےه وس فھو عامل بالسدیث بجب من الخحرام وبستسك 
بالو اجب التحم ومن حل ما بت ف غبر *ما سواء کان حخالفاً 
ما فہم| أو لا موافقاً ولا خالفاً ما فہما فھو غبر عامل با حدیث مرتکب 
حرام تارك للواجب المتحیم ء وھا بی البحث حینثد الا ی الر جیح 
وھوأمر متوقف علی ما أہم اللہ تعا لی للعبد ا حتہد ء ومن ترك ھذا 
الرجیح احاص الذی منشأہ الرأی وأخذ بالتراجیح الآخر لا یقال 
فیے آڑزے ترك العمل با حدیث وارتکب ا حرام واجتنب الغرض 
فالاعتراض من العترض على مثل آں حنیفة وذویرے برك ھذا 
الرجیح احاص غبر واقع یق عحلے: عل أن ھا الاعراض 
بعینے وارد علىی ان العرلی ومن نبعه ئی القول بسنیتے الرفع 
فی کل خفض ورفع أبضأً فا آجاب بے العترض هہناك فھو 

جوابنا هھناء ولات حین مناص . 


قولہ وآما إذا انسم بعلة من حم إمام (ص )٥٠٢‏ 


٣ 


قاریٰ سی مه فلت عا تق یی افتراضس ق 


اك میعن بنا و2 علی ان العری ومن تبمه من خالفته 
لحدیث :, الصحیحین ٤٤‏ والتواثر معی والمروی عن خسن صحایاً 
ومن الفضرة شر بال چنتة على ما زعم للعترض یق قوغم : رفع 
الید بن فی کل خفض ورفع فإذ قد حقیق ذك ا لعەنی هناك یتحقق 
بعیے هھنا أیضأاء وقد عرفت أن وہن العلے ق بعض آسانید 
أحادیث النئی ثابت وأنہا صبیحے ؛ وإن فرض أُن صدور العلة 
من سکم الإمام ال حافظ ء وأن العلے فی أحادیث الرفعم ی کل رنع 
وخفض مستقر غایےة الإستقرار فحینثذ لا إشکال ق القول ععارضة 
اوھ ناوات امہ ون رف سے 
معارضة أحادیث کل رفع وخفض محدیث رر الصحیحین ٤‏ أاصلا؛ 
ولو سلمنا آنےهە انس بعلتة من حکم ذلك الإمام الحافظ بالنظر 
ِل جمیع طرق أحادیث الننی فأحکام الحفاظ الأٗاتمة الآخر بالصحة 
عل بعضہا وبالحسن على بعض آخر مہا مع حکم ذلك الحافظ 
وتضعیِفهم حکے تعطی الصحاح قوة العارضة ما فہا ولا 
خرجھا عن شأن معارضّہا بے إذ الرجوح کأن ‏ م یکن شیئاً 
مذکورا . وو لم بقع الطعنی نی شی من أحادیث ‏ رر الصحیحین ؛٤‏ 
من ا لن أصلا لا بج لقول بعدم العارضة ما فہما نوع 
انجاہ . ولو فرض أن حدبث النی ختلف فے بین الصحة والحسن 
أو الصحۃ وااضعف أو الحسن والضعف وصسدیٹ ا حصم صحیح 


لے 
ُ۰“ 
ھ۶ 


الینة متفق علیہ فاوثبت تر جح ذلك ا ختاف فرے عند ا حہد 
من وجوہ آحر شی ھل بمحرم له العمل علےە مع وجودھا وجب 
علر۔۔ە العمل ما ھو صیح لیے ؟ ومن ادعی ذلٰ فعلیےه البیان 
بالبینتة ٤‏ علىی أن :لجمع بینہما إذا وقع فی قسلب احتہد سبیل 
ا مع واجب لا نی و,فتح القدر ٤ء‏ من أن ال جمع بن الدلیل 
کےا یصدق علىی ا حدیث الصحیح ألبنة کذلك بصدق على الأقسام 
الثلاثےة الذکورة أبضاً ففن حمع بنہما عا سیأنی لا عتب علب-هە 
حا . ولو فرض آن احادیث التی ضعبفۃة بّامھا فلا أقل من أن 
تصل حل الحسن لضرہ و بقل احد با لا جوز ا ٣جمع‏ ہی 
الحدیث اللجحسن لغبرہ وبن الحدیث الصحیح ھن جمع بیہ| محمل 
أحدھا علی السنتےة والآخر على ال جحواز ەع الکراہسة التاز یھی'ة 
فی حق الاأمتة فقد دی الواجب علیه فکیف رحع اعتراض 
ا معغرض الب ےه ! ولٗض یوجد من ال لحافیسة هھنا إلاھہذا الجمع 
فرجمھم اللہ تعا لی ما أحسنہم ؛ على أن المعرض قائل بوجوب ا لحمع 
ہن الج دیہٹ الصحیح والعدیٹ الضعیف فالیس الاعتراض موتڈا 
ا جمع إلا رجوعا عن مشربهہ رجوع القھقريا؛ انم ری ق 
لا مجوز المجہد الإجتہاد قبل تس]لیف ” الصحیحن“ واستخراج 
الأحکام من الحادبث قبله أو نے مجوز لے بشرط أن لا یکون 
اجتہادہ واستخراجہ ء عالفاً محدیٹھا ولو کان موافقاً محدیث صحیح 
فی غبرما ولوٰم یوجد ھذا الشرط وانعکس کان واجب الرك محرم 


نت 


ااعمل بے ؛ ویفید آنےه لا مجوز لأحد من ا ح'ہسدان الر جیح 
بغبر ھذا الرجیح ا چاص وإِن وجد أصنافاً من الام سواہ یق 
ما فی غبرہما ؛ ویفید آنے نحرم علی کل نہد الإجہاد والإستخراج 
نام خَل :ضا ار اجیح لو إ مال ھہذا الثرجیح وہو مکن 
ا حالےه ۔ اردت الحنفبیےة أحادیث النی ء ولیس فلیس . وف 
صحیح البخاري“ فی أول آبواب تقصر الصلاۃ (عن ان عباس 
قال : أقام النی صلی اللہ تعا لی علیہ وسام ممکۃة تسعلة عثر 
یومآ) قال الحافظ فی ”فتح الباری “ (أی مکے عام الفتحٴ) 
وفال القسطلانی ( ولڈی داؤد من حدیث عمران بن حصین قال 
غزوت مع رسول اللہ صلى اللہ علیے وسا الفتح فاأقام عکہۃة 
ای عشر لیلٴ لا بصلى إلا رکعتین قال فی ” ا حموع“ فی 
سندہ من لا محتج بے لکن رجحه الشافعی علی حدیث ان عباس 
تسعےة عشر) انہی فھذا الإمام الشافعی رجح حدیث عران وق 
سندہ من لاحتج زاعا؟ آنےه من محتج بے علىی حدیث یعسوب 
الأامےة ان عباس وھو من العبادلة والحدیث فی ٭ محیح البخاری“ 
فکا لا إعتراض علیى الشافعی فی ہذا لا اعتراض علیى أی حیفة 
ھهھنا ۔ 

قُولہ والعلقات من أمثاضا لیس من الاحتجاج ف شی 
(ص )٥٠٢‏ 

قلت : لیست ہذہ الحکایے إلا تقلاہ عن ال ہد ؛ وقال 


۹٦ 


العلامےة ابن تجم صاحب ٭ البحرار ایق “ فی ” الٗشبباہ والنظائر “ 
(ونجوز الإعماد علىی کتب الفقه الصحیحة ) انہسی وقال الإمام 
ان اظام یق ”فتح القدر“ (طریق نقل الفی تی زماننا عن ا حہد 
اع رم را او رہ كت ہہ اق زان ارس کات 
تداولكه الأبدی محو کتب محمد ئن الحن ونروھا من التصانیف 
ار ولا منزلة الحیر از عندہم آو لاوز ھکذڈا ذکرہ 
الرازي فعل ھذا لووجد بعض نسخ بر النوادرء ى زماننا لا مل 
عزو مافہا إلی محمد ولا ا لی أی یوسف رمھس| اللہ تعا لی لا نہا م 
تشہر فی دیارنا می عصرنا واٗ تتداول نم إذا ,جد القل عن 
ر, النوادء مثلاً فی کتاب مشہھور معروف ررکاطدای ورر المبسوط 
کان ذلك تعوبلا على ذلك الکتاب ) اہی ونحوە ق ررالاذہاہ 
والنظائرء مم قال ان نجم فہا (ونقل السیوطی رمہ اللہ تعالىل عن 
أی اسحق الإسفرائی الإجاع على جواز النقل من الکتب العتمدة 
ولا بشرط إتصال السند لی مصنفہا) انہی وقال صاحب 
رر الطر بقة ا حمدیة ؛؛ والشیخ العلامة الشیخ عبدالغی الدمشی الحنی ق 
× شرحەں علہا (لا انقطع الإجتہاد المطلق من العلماء مذ زمان 
طویل - لا الڑجہاد المقید بتخر مج السائل وتصحیس'_ا الڈی دو 
اجہاد القصاء والفتوی فھو موجود إن :شاء اللہ تعا لی ا لی یوم 
القیامة ‏ إنحصر طربق معرفة مذہب ا حہد القلد ؤ نقل کتاب 
معتر من کتب مذھب ذلك ال حہد المطلق متداول بن العلاء الثقات 
نی ذلك الذھب الصحح ذاك الکتاب ؛ وی إخبار عدل واحد 


۷:٭ٗ 


مرثرفق به عند الناس فی علمه فعملهہ فلا جوز العمل بکل کتاب 
لعدم 'عتبار ذلك الکتاب ء أو اعدم تداولہ 7 العلماء الثقات ؛ وا حچھل 
محال مصنفه لا یضر إذا اعٹر بہ العلماء وتداولوہ فما بینہم ) انہی 
ألیس الإمام ان امام عدلاً موثوقا ہہ عند الناس فی علمہ وعمله ؟ 
او لیس برفتح القدر؛ من الکتب العشرة التداولة بین علباء 
الملذہب الاقات الّی بعول علہا؟ فھل ھذا اللقال من المعترض للا 
خروجاً عن صوب الصواب اتا فاحشا لللإجاع الثابت بقوںد 
الأاستاذ الءارف أں اسحق ؛ وبقول الإمام العارف السیوطی وھدماً 
لبناء نقل اکثر مسائل ا مذاھب عن الکتب العترة 8ما؟ وأما قول 
انحدٹن : إنے لا یصح الإحتجاج بالمعلق مادام لم بتحقق بوته 
فھو إءا فی الأحادبث الرفوعتے فقط آأو فہا وی الآثار الائورة 
عن الصحابتة لاغیبر بقربنة أن عا لق مقصور ا إلا علی 
ہذہن ولا پتجاوزھا إلی ما نقل عن ا حہدن الأعلامء ولو أُجری 
قاعدةۃ الحدٹن فرےه أیضاآ لا نصرم الاعماد عن حیع کتہم دو 
بتصل فیے السند إلہم أو اتصل وھو غبر عري عن العلة 
وضعف الراوی ؛ و لحرم العمل روایانہم ق مثل ھذاء ولوجب 
الإحٹراز عن إلإعماد علہا والعمل ہا ولا مجوزہ للا من کان 
ععن مقصدہ إفساد روابات الات انا والُم علہا بأنہا 
غبر ثابتة عنٰہم وھل ھذا إلا تعصب مفرط ومیےة جاھلیة - 
فیجوز بل, مجب الإعماد یق ہذہ الحکایتة على نقل الإمام العارف 
قدوۃ العارفن ا حدث الفقرےه ان امام ھا فحینٹذ قول العترض 





03ً 


(والمعلقات من امثاہا) للیل آخرہ مدفوع غایة الدفع وعمنوعء 
أشد النم ء علىی أن ہذہ الحکایے المرضیة لم بنقلھا اللإمام ان 
امام فقط ہل شارح ” ا مدایے “ اکل الدابن فی ” العنایے “ 


والٹیخ عل القاری فی ” شرحه “ علىی ”موطا الامام حمد “ مه 
الله تعال یل و 7 شرحےہ “ علی ا شر ح النخبےة ذّ وتلمیذ ا حافظ 


ان حجر و الإمام ا لحاز می ہے أبو الطیب فی ” حاشیتہ “ 
علی ” سنن الرمذی “ وغبرھ نقلوھا أبضاً فجواز الاعیاد بل 
وجوبرے علی نقلهم إیاھا ألزمء ولیس هھنا من ان ا ام معارضة 
ھذہ الحکابہة محدیث الر فعبن ہل معارضة حدیٹ ان مسعود 


الذی صصححہ الإمام أبو حنیفة به . 
() قلت کذا ف الاصل والمصنف قدأخذ ھن العبارةۃ عن ”شرح 

شرح النخبهہ “ للمحدث علىی القاری المسمی ۶ بمصطاحات أٴھل الاثر یق شرح 
شرح نخبه“ الفکر“ ونصه ھکذا (قال تلمیذہ ونناظرةۃ أبی حنیللهہ” مع الاوزاعی 
معروفهة رواھا الحازمی اھص رہ طبع استانبول عام ۰۷ء۰ء) والتدمیڈھو الامام 
الحافظ المحدث قاسم بن قطلوبغا الحنفی ء والصحیح کارٹی 64 پدل 

”الحازمی“' وبظہر سن ثقل المصنف أن ہذا التحریف قد وقع یق السخه“ 
الخطيه“ القد یمه“ أیضاً ۔ 


”'والحاریق ٤‏ امام حافظط مشہور ٭ن کہار فقہاع الحنفیهَ ذکرہ الحافظ 
الڈھبی یق ترجمه القاسم بن اصبغ سن کتابہ 'تذ کرة الحفاظ“ بعد ما أرخ 
وناته یق جمادی الاول سنه" اربعین وثلاث ىائه فقال (وفیہا مات عالم ماوراء 
انہر وعدثد الامام العلامه" أبو عحمد عبداقہ بن محمد بن یعقوب بن الحارث 
الحارثی البخاری العلقب بالاستاذ جامع ۶٭سسند أبی حنیفه" الامام “ وله اثنتان 
ونما نون سنه٭) 





۹۹ 


ةولہ دلٰذا م بتعرض ھا الحافظ الزیلہی )٥٠٢(‏ 


لع ٠‏ السکوت لا یفید شبناأ لا ھذا ولا ذاك فقد تقرر 
عند ا حنفیےة الأعلام قاعدة ” أنہ لا بنسب ا ی ساکت قول “ 
ودعوی الآسٹیفاء بعد و ما عن الحافظ الزیلمی نفسهہ غر تامة 
یشھد بذلك کل من طالع کتب الإستدلال لنفیة والشافعيیة ولیس 
فی ٭ خر مج الزیلعی “ إلا بعض ما فہا یق اکر الواضع فکیف 
وٰم نثبت تلك الداعوی علبے ! 


قولہ من ھذا سقط ما آشار إليه ان ا ام (ص )۲٦٠٢‏ 


لت : ا کم بسقوطہ موقوف على القول بعسدم الإعمباد علىی 
ہہ ال سکایة وقد عرفت أن الإعمّاد علہا ثابت بالإاجاع فالتآیید 
متحقق حا ؛ على أن هہذہ الزیادة تأیدت روایات کشرة أخر 
واسناد المناظرة التی رواھا الحارثی ق ”'سسند أبی حنیفه“ الامام ““ 
ھکذا (حدثنا محمد بن ابراھیم بن زیاد الرازی قال : حدثنا سلم|ن بن الشاذکونی 
قال : سمعت سفیان بن عیینه" بقول: اجتمع أبوحنیفه“ والاوزاعی فق دار 
الحناطین بمکه" ا1ء آخر ما ساق ق ۶'الدراسات “ ص ۰, ) 


التوثیق کا صرح بە الحافظ السیوطی ق ”۶التعقبات علی العوضوعات؟““ حیث 
قال (قات : الشاذ کوئی حافظ والارجح توئثیتہ ص وع طبع لکاؤ بالہند) وقال 
این عدی (للشاذ کونی حدیث کٹس مستتم وھو سن الحفاظ المعدودين ہا اشيه 
ات با قال عبدان ؛ یحدث حفظا فیغلط) کا ق ''٭یزان الاععدال ۶ للذ ھبی . 


النعانی 


٠٠ 


آحرجھا أصحاب ”المسانید الستذ“ عق أئی حنیفسة ء والنسائی عن 
الإمام ابن المبارك وضرھ فیجب ا حم بقبول الزیادة لا سما عند من 
قال : إن الزیادة عن ثقتة مقبولة إذا کانت فی جانب ان العرق 
فکیف إذا کانت شاہدة لأئی حنیفة رمہ اللہ تعا ی ! - 
قو لہ الثانی أن قول أیىی حنیفة رمہ اللہ تعالی (ص )۲۰٠٢‏ 
فلت : لیس الأمر کذلك إذ لو کان الأمر کا ذکر المعترض 
لرجع الإمام عن حکہمے بعدم الصحة على وجه العموم بعصسد أن 
ذکر سه الڈوزاعی ما ذکر ء ولا إحتیاج لکلام الإمام إ یل 
ارتکاب التأوبل الڈذی ذکرہ الشیخ علىی القاری وإنغا احتیج إلہے 
لوم مجز صدور الطعن من السلف ف بعض احادیث ” صحح 
البخاری“ و ”الصحیحین“ وإن تصدی الإمام البخاری أو غضرہ 
حواب عنه ء وقد سبق أنہ جائز بل واقع فلا (حتیاج لە إلبے . 
تم إن تاویله ہذا کلام الإمام أئی حنیفة شی مفصح عن علمے 
محدیث ان عمر لاعن عدم علمه بہ وھذا أمر ظاہر ء ولیس الطعن 
منحصرآ ىی الطعن فی الرواۃ بل قد یکون غضرہ طنا فیە . 
قولہ فبإخبار الاأوزاعی بمجردہ (ص )۲۰٢‏ 
لع : لیس الأمر کذلك فأن الإمام أباحنیفتة إمام بارع 
متقن عادل جامع للعلوم ا حدیثیتة والفقھیۓے وضبرھا )١(‏ لا تاج 
..() وقال صاحب "الما الا کال فی اساء الیجال*' ق ترجمد“ الامام 


ابی حنیفه“ (ولو ذہبنا ای شرح سناقبە وفضائله لاطلنا الخطب ولم نصل ا ی 
الغرض فانه کان عالماً عاا ورصاً ژاغداً عابداً امام یق علوم الشریعه“) ۔ النمانی 





تج 


فی حکہهہ بصحة حدیث وضعفه إ یل تصحیح الإمام الڈوزاعی لذلك 
ا حدیے بشرائطہ اللزمة عنٰدہ آئ تصضعمٰفےهہ لہ فکل منھما حاز من 
فنون ال جحدیٹ مالامحاط یکٹھه ء ولا مجوڑ لواحد منہا تقلیسد 
الآخحر لن کلیھا مجتھد مع ماعلم ان اہا حنیف_ة عارف بالہ تعا یل 
کامل مکمل فلا ثبت الآمام عسسلىی ما کان علیےه من الحکم بعسدم 
الصحة عموماآ جری کلامہ مع الڈوزاعی علی ماريی : 


قوله الثالٹ فقه الراوی لا 21 لہ (ص )۲٠٦٢‏ 

ققلےت : قد زاد و شی ”حدم ٴ“ وغیرہ بعد لفظ ہ٭ کیا 
الکرام . فھذا جواب آخر من الإمام للڈوزاعی بعد تسلم ما ادعاہ 
الوزاعی بقولہ ”کیف لم یصح“ بئرجبح حسدیث الأفقسہ ‏ لی 
حدیث الاأورع وإن کان إسنادہ عالیاً فإذا سلمنا أن فقه اروای 
ل ٹر لہ یق عصة الروی عند الحنفی_ة أبضاً کا فال العترض 
لا غبار على کلام الإمام آئی حنیقضة أبضاآً فإنہ انما تلم ھھنا علی 
ترجیح أحدھما على الآخر ء وما استدل بہہذا الکلام علىی قوله بعدم 
ُ فقّہ الراوی ما بثبت به نے (١م‏ عم إِن الحدئن کا قالوا : بأنه 


0 قلث وھو الصرح یکتب اصول الحدیث فقد قال الامام النووی تر اعتریب 


والتیسیر؟' (وااختلف قسان احدھ) مکن الجمع پیںہے] فیتعین ویجب الععمل ہہس 
والئانی لا _عکن بوجہه فان عامدا احدھ] ناسخا قدمناہ ء والا عملنا بالراجح کالترجیح 





لت تر ری ره ات سیل کرت احطارٹ لی رتا 
بر الفقيه ضعیفاً لہذا کذلك قالوا : بأنہ لا أثر لعلو الإسناد ق 
صحتہ وإلا لکان کل حدیث نازل ضعیفاً إذا وجد باإزائہ عال . مم 
إن کلام الأوزاعی یقتضی أن یکون علو الإسناد من جملة اللراجیح 
المعتبرة ء وکلام الإمام پستدعی أن لا یعبأً په_نذا الئرجیح عضسد 
وجود الرجیح بفشه الراوي ؛ وکللك کلام الأوزاعی دل على أن 
حدیث الإمام حیح مثل حدیث ان عمر وأنهہ لیس الفرق بینھا إلا بعلو 
الاسناد ق حدیٹ ان مر وزوله یی حدبث ان سسعود فاجتمع 
ہذان اللإامامان علی ا لحم بصحة حدیث ان مسعود ھذا مع الزیادة 
اللی فی وم یوجد فی کلام أحد من ا حدئن الم بالضعف ع لی 
هذا السند مخصوصہ فّم الأمر - واس حمد لہ تعا لی علی ذلك - وصار 
حدیث ان عمر محختلفاً فیےە بینھا فقال الأوزاعی ہصحۃ-ہ وقال 
أبوحنیفة بعدم صحتے فما ذکرہ العترض ردأ على قول ١ن‏ امام 
معار ض٥‏ حدیٹ ان مسعرد حدیٹ ان عمر ینقلب عليه ۔ واللہ: ما می 
اعم . ولعل المئر ض قدنسی قول ان الام والشیخ علىی وصاحب 
بصفات الرواة وکثرتہم ق خمسین وجہ]ً) وقال الحافظ السیوطی ق شرحہه المسم 
”'بعدریب الراوی ف شرح تقروب النواوی)؛ (من المرححات ذ کرھا الحازىی ۂٴٍ 1 
کتایه !؟الاعتبار قق الناسخ والسوخ ور رز“ ووصلہہا غیرہ ا ی اکثر سن مال . 
استوق ذڈلک العراق ق وک و مد وقد رایتہا ملقسمه ا یں سبعه” اقسام 37 الاوا 
الترجیح ہحال الراوی وذڈلک بوجوہ ؛ احدھا کثرة الرواة ,0 انا قله 
الوسائٛط ای علو الاسناد حیث الرجال , , , . الٹہھا فقه الراوی سواء کان الحدیہ 
مرویا بالعنی او اللفظ لان الفتے“ اذا سم ما عنم حمله علی ظاھرہ بحث عن 





٠۰۰۳ 


”العنایة“ والشیخ أں الطیب (آنه الذھب النصور عندنا) فاعترض ھا 
اعترض . تم ان قوظھم ”عندنا“ إحتراز صں قول بعض ا حدشن ہأنہ 
لا یعند فی قوة الحدیث وئرچیحہ على الحدیث الآخر ىفقه الراری 
وھو الذي آشار إلرے کلام الأوزاعی ہھنا ؛ على أن الأفقے کان 
اضبط فی عھد الصحابة . والأورع وإن کان ضابطاً لا یکون أضبط 
فلیس العلم فی عھدھم إلا ا کان ئی آُوعیة القلوبء ولیس الفقہ 
عندھسم إلاھا کان من الحدیث إذا وجسد , وسیجیٴ غ کلام 
اللعرض فی آخحر ہھذا البحث إعتراف پہٰذا حیث قال (لرجوءه 
ال باب غسلاف الاضبط مع الضابط ض )۲٢۳‏ انہی. فالقسول 
بافھھیتےة الصحاى لراری قول بالأضبطیة ؛ ومی من الرجحات 
عند ا حدشن ابضاً ۔ ألیس ا حدثون قائلین بُرجیح حدیث الاٌضبط 
علی حدیث الضابط وتقدمے علیہ ء وبئرجیح حدیث الأوثق صلی 
حدیث القہ اوتقدعة عليه ‏ وبتقدم حدیث الأعدل علىی حدیث 
سادل ورجیحه عليه؟ )١(‏ فإن قال قائل بأن قولکم بأضبطیة 
راوی حسدیث النی بدل علىی أن راوي حدیث الحصم ضابطء 
والصحة کا توجد فی روایة الاضبط کذلك توجد ق روایة الضابط 
اأیضاً فکیں یصح حم الإمسام بعدم صختے حدیث ال خصم ! 
قلنا : قد قدمنا أن جواب الإمسام ھذا للاوزاعی تسلیمی وقول 
برجیسح أحد الصحیحین علیى الآخر کا أن قول الاأوزاعی لیس 
(و) قلت والمحدون ایضا قائُلون بترجیح فته الراوی وقد نتلناء آنفا 
عن الحازمی والعراق والسیوطی 


نج 


إلامن باب ترجیح أحد الصحیحین عسلى الآحر تحقیقاً فلا منافاۃ 


فواە اذ قلة الفقه لا بیجب الوھن )۲١۷(‏ 


قلت : آما الترجیح فیوجبە کا مر . فقوله ( وا حنفیة لایعتقدون 
أیضسآ أن قلےة فقہ الراوی -_ إلی قوله _ بعسدم فقیہ یق سے 
مرویهہ ص ۲۰۷) صحیح الثسبة إلہم ء والاراد علیھم ا ذکرہ 
غبر سحیح ولیس بمرضي. نعم قوله (أوحصل زیادۃ عثوق بفقهه - إل 
قولےه ۔۔ من دونہ ئی الفقهہ ص ۲۰۷) سدود ما صرح بہ ان 
الھیام ق ”فتحے “ وضرہ فی مصنفاتہم ( بأنہ المذھب النصور 
عندنا) کسا مر وا صرح بہ الٌأصولیون تی مصففاتہم ء ولامجب 
آن پصرح الفقھاء ہکل مسئلة فی کل مقام تناسبہ ۔ 


ول بٹی العلو فی الإسناد ( ۲۰۷) )١(‏ 

قلت ؛: العلوق الإسناد بقلة الوسائط ما وجدنا احداً ألبتہ یق 
وجوہ التراجیح ی الاأحکام فلعل ھذا کان مذھب الاُوزاعی فقط (۲) وەن 
المعلوم أنہ لا أاثر لہ فی صصحة المروی أیضاً . وأما الصحة فقد ذ کرنا 
() کذا یق الاصل ؛ ووقع ق المطبوعه“ هھذا ) بی العلولسند ابن 
عمسر ) وج 


(م) قلت وقد مر فی نقانا أن العلو فی الاسناد أیضا من وجوہ 
الترجبح فایتنبہ -- النعانی ۔ 


راج 


ان کسلا )١(‏ حدبی الطرفن صحیحء رأن حدیث ان عمر حم بعدم 
صمد_ےەہ ہأبوحنیفة ء ون بعضى أسانید حدیہٹ ان مسعود حم 
بعدم صضتہ آحاد من الشافعیة : وکل قد حکم عا راہ اللہ تعا ی فلیس 
الأمر إلا نی ترجیح هذا علی ذاك ورجیح ذاک على ھذاء وکل قد تکام 
عم الھ۔۔م ؛ ولیس إسام واحد من ا حتھصدن حجت على ال ہد 
الآخسر الملھم العارف ومقلدیہء فلیس هھنا إلا العمل با حدیث فی 
الطرفعن ولا رك للعمل بہ فہاء فھما عاملان بہ ومقتبسان من نور 
نوف قش ساط وسلم والحمد للہ تعالی على ذلك ۔ 


قولہ ہل برون أُن روابة قلیل الفقہ من الصحابة إذا خالفھا 
الق۔۔۔ےاس (۰ی): 

لت : قحال فی ” التوضیح“ (شرط حنة القیاس أن لانص 
نی الفرع - نم قال - ولابصح ‏ أی القباس ۔- إن کان فی الفرع 
نص) اہی . وقال الإمام ان الھمام فی “ نحررہ “ ( إذا تعارض ٴٍٔ 
خ_ الواحد والقبیاس محیث لا مع بینہما ممکن۔ قدم ال بر مطلقاً 
عند الاک وقیل قدم القیاس ) انہی ۔ وقال صاحب ” الئیسر“ 
فی ” شرحہ“ علی ” التحرر“ محت قولہ +* عند الاکٹرء ( مہم 
أبو حنیفة والشافعی وأحمد) ونحت قوله ” وقیل یقدم القیاس ٤ء‏ 
(وہو منسوب إلی مسالك ) اہی . وقال الاإمام النسی فی ؛ شرح 
النےار ٠٤‏ ( وقال مالك : یقدم القیاس علٰ خر الواحد ) اتہی 


٦ 


فقول صاحب ”' التوضیح:؛ (نص) نکرة فی حبز اانی بشمل کل 
نص رواہ أی سصحانی من الصحابة ء وقول صاحب ۶ التحرر ٠٤‏ أصرح 
فیه أ٘ضاً فنسبة تقدم القیاس على ربایة قلبل الفقہ من الصحابة إذا 
خالقتشہ من کل وجہ إل أں حلیفة واکٹر أصحابہ مدفوع؛ وسبجیٗ 
آنە قول عیسی ئن آبان وین مشی مشاہ ۔۔ وعم قلائل أصحابہ - 
وھو غبر سحبح عن الإمام فلاتکون الحنفیة بہذا القول مواقعم الطعن 
الشدید . وآأما عیسی بن آبان وین أخذ بقوله فقوم لیس أعلىی 
شأناً فی الطعن من قو الإمام مالك بل الأمر بالعکس فن طعن 
إمام الُئئتے عالکا' بقوله اللذ کور طضآ اشد وآأتم فلبیطعن مئلاء 
بطعن أدنی منہ . وحن على وجل من الطعن فی الإمام مالك رض 
اللہ تعا لی عنہ فعسی أن بکون نسبہے ہھذا القول إليه ضعیفة تھا 
ان نسبة قول ان آٴبان وذویہ !لی آیحنیفة ضعیفة أبضاً فقد 
ثبت اجاع اانظا على تقدم خر الواحد علل القیساس تھا فی 
نَ التلوخ “ وقد تقدم منا الکلام تماما علىی ھذا البحثٹ فی ھذ 
امطلوب یق موضعه ما لامزید عليه فھن شاء الإٴطلاع عليه فل رجہ 
إليه . فالقیاس عند الحنفیة والشافعیة وا لحبلیة مؤخر عن خبر الواحد 
وقولٹ الولی ان ایام فی ” النحرر “ (مطلق) یفید ایضا !ا 
قول عیسي بن آبان وذویه یىی مادة معینة خارج عن مذھب الإما 
یں حنیفة . مم إن ا حنفیة کنا قدموا خحر الواحد علی القیاس مطلقاً ألیِ 
کذلك قدم اکرعم قول الصحاق على القیاس ء وآن املروی عنے 
صلى الہ تعسال یىی عليه وآلەه وس من قول الصحانی؟ سن قدم قو 


۰۷٭ 


الصحای على القیاس أدیآبہ کیف بمکن منہ أن لایقدم قول الرسول 
صلى اللہ عليه وسلم علی للقیاس ! رقول الملعصوم حجة علىی الکل . ولنورد 
مھنا عبارة ” التحصسرر“ و” شرحیہ “ ہھضا نی لاپینی لاشکال 
العرض عل یىی ا حنفینة مساغء وی ھذہ ( الراوی الصحاى: إما حہد 
کا حلفاء الُربھة والعبادلة الأربعةء وھم عند الفقھاء عبد اللہ ان 
عباس وعبند اللہ ئن عمر و عبداللہ بن عمرو و عبداللہ ۱ن مسوود 
وعند ا حدٹن مقام ان مسعود 2 اللہ بن الزبر 200 
علی القیاس مطلقاً ای سواء وافقہ أو خالفہ , أو عدل ضابط غر 
جنہد کای هررة وأنس وسلیان وبلال فیقدم خرہ أیضا إلا أن 
خالف کل الأقیسة على قول عیسی ان أآبان والقاضی أىی زید 
واکر التاخرن کحدیث الصراۃ لی لل ظاهر الحدیث الا 
الثلائے وأبو وک وایأخغذ أبونفة و محمد بە لا_نه خر 
خالف للاٌصول فان الین مشسلیى وضیمانہ بالمٹل بالنص والإ ماع ء 
ولو کان اللمن قیمیا فضمانہ بالقیمے من النقددہن باللاجاع لابضمان 
تمبتہ یعنی الکیل المعین ؛ وھو الصاع ؛ وجنسہ ا حاص ء وہو التمرء 
وللزوم القلیل والکٹبر بقدر واحد مع التفاوت بین لن الإبل والغم 
وبن أفراد کل منہما ؛ والأصل تقدر الضمان بقدر التالف؛ ورب 
شاة تکون مقاہلاا فی القیمة بصاغ من التمر خصوصاً یق غلالہ 
فیجب حینشے ردھا مع مھا وہو فی معسنی الربا . وعند الکرخی 
والاکثر من العلماء بر العدل الضابط کالأول ای کخر ا حہد ۔ 
ورکه _ ای حدیث ااصراۃ ۔ ےالفة الکتاب وھو +* عثل 7 اعندی 


٭٦۸‎ 


علیع ” وخحالفتہ السنة المشھورة آنہ صلی اللہ تعسا لی علیہ وسام 
نسال ٭ من اعتق شقصا “ أي ننسیا ٭لہ من ملوك قوم عليہ 
نصیب شربیکهہ إن کان موسمأً“ کنا روی معناہ ال ماعة ” وانحراج 
بالضمان “ آخرجہ اأحمد وأعصاب السٰن وقال الريذی : حدیث 
حسن و علے العمل عند أھل الام ٤‏ وتخالفدہ الإحاع علی العضمین 
بااشل فی الٹلىی الذی لیس منقطع ؛ والقیمة فی القیمی الغائب عبنہ 
75 الثل النقطع ؛ مع أن حدیث الصراۃ مضطرب ال فرة جعل 
الواجب صاعاً من تمر ٤‏ ومرة صاعاً من طعام غبر بر اویرۃ مثلا٦ّء‏ 
ورق مٹلى لہا قحصا؛ ور ذکر المیار ثلائة أیسامء ومرۃ 
مم بذکر. وأبو ھررة فقرہ لم یعدم شیا من آسباب الإجہاد وقد 
اتی ف زسن الصحابة وم یکن بفتی فی زنہم إلا حہد وروی 
علہه آکثر من نماغائة رجل ما بن صحانی و تاہمی مہم ا١ن‏ عباس 
وجار ونس وھذا ہو الصحیح. واما ےج ھول ا لحال والدِن وخرہ 
إن قبله السلف أو سکتوا إذا بلغھم أو اأختلفوا قبل وقدم عسلی 
القباس لأنه إذا قبلهہ بعض السلف صار كنه رواہ بنفسه ء وإذا 
کان ا ختلف فبيه بہذہ الثابة لھا لم بنع الإختلاف فیه بل قبله الکل 
آوسکتوا کان أولی بالقبول . آو ردوہ _ أی السلف - لامجوز العمل بهە إذا 
خالف القیاس لنہم لاینہمون برد الحدیث الصحیح فإتفاقھم على الرد 
حینذ دلیل علی إہہامہ فی الروایة) اہی أی فبی القیاس غبر واقع 
یق مقاہلے نص ثابت عنےه صلى اللہ تعا ی عليه وسے . واذا 
أملت ا ہا النصف تی ہذہ العبارة فاستمع ما ہو الحق الذی 


۹ 


من استمسكث به فقّد استمسك بالعر وۃ الوٹی لا انقصام طٰظےاء 
وھو ان ہہ العبارة دلت عسلىی أن الحنفیےة الکرام ما عدوا 
أہا ھررة قلیسل الفقه ء وانما قال یق حقه بعض الحنفیة ألہ غر 
007ا 6 وأنه معر رف ہا سفظ والعمدالےة 3 ولایستلزم ذلك تک 
القل_ة إلا اذا اأخذت نسبیة فھی لاتنا فی القول بکثرة الفقہ فی 
رضی اللہ تعسال یل عنےء وعلی أن أکثر العلےاء من النفیة 
وغرمم والکرنخی عدو من ا حہدن ٤+‏ وعیل أن خر الواحد 
النی ہو مروی صحاق عادل ضابط غبر ہد مقدم على الفیےاس 
عند ہڑلا اکر وعند الکرخی ء و على أن ول بأن أباھررةۃ 
رضی اللہ تعا لی عنه مّہد عدل ضابط علىی رغم أنف الشیعة شیعة إبایس ء 
وبأن خر الواحد اللذکور مقدم على القباس إذا لم حخالف نص 
الکتاب أو السنة المشھورةۃ أو الاجےاع ہو القول الصحبسح الذي 
عليه اأکثر العلباء من ا لحنفیة وغرھم وإن خالف ذلك ا حر الأقیسة 
کیلھا سواء کان أنخذھا من الانص أوالسنة اللشھورۃ أو الاحاع أولاء ویدل 
علی هذا التعمم کلامھم رجیم الله تعا مل 7 حدیٹث اللصراۃ 2 وعل 
ان القول بتقدم ہذہ الأقیسة کلھا علىی الحبر اذ کور وإن کانت 
الإاجےاع و غضرھا ہو القول الضعیف الذی ما نثبتت نسبتہ إ ی 


الإمام أں حذمشه وا کر اصارےە 3 وما قال ہ۔۔۔4 ا ال 


مہ 
ز 


ٍ 
. 
اعلماء الحنفیة وغبرہم > وعل أن ا حدبث الضعیف إذا خالف 
الفقیاس لا مجوز العمل بے عند أں حنیفة وڈذویےه بل عند حیع 


٦۰ 


العلماء فثبت ہذا ان یق کلام اللعرض ؛هھنا جسارات وأ کاذیب 
مرعة حیث قال ٭ بل رون“ ففبرجع ضمب الفاعل فی ” یرون ؟” 
ال الحنفیسة فینم من کلامہ أن ما ذکرہ ہو قول حیع ا۔لحنفیة 
أو اکر ہم ولیس الأھر إلا کا ذکرناء وحیث قال (!ن روابة 
قلبل الفقه من الصحابة) فھذا الکلام من المعرض یدل على أن 
الحنفیے قالوا : إن آبا ھربرة رضی اللہ تعا لی عده ممن قل فقھه 
من الصحابة ؛ وم یوجد ہذا فی کلامھم بل لھا وجد نی کلامھم 
ان آیا ھربرة عدل ضابط بجہد علىی القول الصحیح ء وعدل ضابط 
غیر مجنہد علىی القول الضعیف . وسیجتی أبضاً نقلاٴ عن الأائُة 
العتبر ن من الأْأئُة الحنفیتة (أن الفرق بن خر ا حہسد 
و ھی سال افاظ ھا اد صرق مضعتہ تی 
فھذا الکلام صرخف ان ھذا افرك النقول عن عیسی ىبن آبان 
وذوهہ غر صحبح اللسبة لی الإمام أی حنیفة ء والتقدمین من 
أصتحابہ ؛ فہذہ الکلات من ال شمة ا حنفیة کیا ری- تنادی باعل 
صوتہا علی آنہم قائلون بن ایا ھربرة من انحہدِن مستدلین علے 
مسا ذکروہ ء وأن قول الأقل من النفیة دل على أنہ غر حہد 
لا علی أنہ قلیل الفقہ فانی حکھم علی أی عریرۃ بأنہ قلیل الفقہ ؟ 
حی یعد ذلك جسارة منہم ء ونی القول بإجہادہ صدرمن صدر۔ 
لا یکاد أن بعد جسارةۃ موجباآ للطعن الشذید على من قال بهہ وإذ 
کان قولےه ضعیفا فی حد ذانہ غبر مقبول عند اکثر العلماء من 
ال خنفینة وغبرھم . وقول المعترض (إذا خالفھا القیاس من کل 


ہج 


وجھ) م یکد یوجد فی کلامھم ا مبنی علىی غر الصحیح أیضاً؛ بل 
ھا وجد فیه فولم ” اذا خالف الأافیة سلہاٌ “ وشتان ما ب یما فإِن 
کلامھم دال على أُنے إذا تحقق عند ا حہد علىی خلاف مقتضی 
خر العدل الضابط غر ان حہد قباسات شی کثشرةۃ لجیٹ لم یبق منہا 
7 وإِن کان مخیا مار ة من النص ٢‏ ےکا من النة 
الشہورة ٤‏ وبعضھا من الاجاع؛ أو کان حیعھا مأخوذۃ من واحد 
مہا فیقدم مالثبت بتک القیاسات علىی ذلك ا ہر <ینشذ ء 
وکلام المعرض دال علىی أن روایتےة قلیل الفتے 7 الصحابےة 
إذا خالفھا القیاس من کل وجہ تؤخر من القیاس سواء کان القیاس 
واحداً أو إئدن او اکٹرء وسواء کان حخالفاً بقباس واحد من کل 
وسوت یراتا ھا کی - او گال می ا و انس رع 
أو حخالفاً بقیاسن من کل وجه وموافقاً بقیاس واحد آخحر اأواکثر من 
کل وجه أو 7 وج ء أو خالفاً بقیاسات من کل وجه وموانفقف 
بقیاس واحد آخر أو اکر من کل وجهە أو من وجە فبعد ما بن 
الکلامین بعد مسا بین المشرقین للا أُن بقال بعد ماثبت 0090-۳ 
علمائنا لف ۔ ” إذا خالفہا القیاس من کل وجه “ أن المراد منے ہو 
أن یکون ٭الفاً جمیع القیاسات لا غرء وھو وإن کان تأویلا 
بعیداً لاحتمله ظاھر اللفظ لکن حمل علييه ضرورۃة ففن جسارات 
الو تر خ اما هھنا أیضاً ول الذڈی ذ کرنا سابقاً وھو لفظ 
(ان روایہےة قلبل ‏ الفقه من الصحابتےۓ ‏ ومہا قوله (وما ذھبوا 
إليهہ من تقدم القیاس ص ۲۰۷) وضمبرہ کضمبر لفظ ” رون “ 


٦٦ 


الذيی مضی ذکرہ ؛ ومہا قولە (روھے عندم من یقل فَہم من 
الصحابہة ص ۲۰۷) والأمر کا تری ؛ ومنہا قولہ (لا سیا یق 
حکھم علی أی ھربرة بقاے الفقه ص ۲۰۷) والأمر کما عرفت : 
ومہا قولے ( نسبومم بعظم الجمسارة ہذا العقول ص ٣٠۸‏ 
والأمر کما تببن مھا سبق ومضی على الوجےہ الأنسب والأحری . 

وأماما وقع فی ” التوضیح “ من قوله ” الراوی العروف لۃا 
معروف بالفقه أُو بالروایة فقط“ فرادہ بالمعروف فی اافق-* 
ا ہد وبالمعروف بالروایبے العصدل الضابط غر لحہد: ولفظ 
” التوضیح “ (عندنا ) بعد [براد القول الضعیف اذ کہ رھو الڈی أوقع 
العترض فی هھذہ الأخطار العظیمة ولیس ذلك إلا قولا”ً ضعبفاً وفرقا 
مستحداً مك بے الأقل کما ذکرناء وقال ان کہال ہاشاتعت 
قول صاحب ”٭ التنقیح “ (أو بہالروایة رج لا یکون 
معروفاً بالفقهہ سواء کان لە حظ منےه ولکن و 
کی ہر برةۃ وانس أول اتہی والو فَاتا:انہ وقع مہم حمیعھم او 
اکر ہے الحم بقلة الفقہ یق شأن آں ہریرۃ وأانس وجار بن سمرة 


مراداً ہا القاَة الحقَيقي ے٤‏ لا القلة اائسبیےة فھذا 2س0 وقع 


منہ اسم یق ” دراساتے “ ھذہ علیىی معاوبة وعلی من کان معه 
من نصف أُصحابه صلی اللہ تعا لی علیہ وسام أو آزید ہو أقل یق 
أیام خلافتہ۔_ قبل قبل تسلم سیدنا ا حجسن الر ضی ری الله تعالمی عنه انللافة 
إلیہ فی وقعة صفین وما بعدھا إلی أن وقع ذلك التسلم إلیه ۔- بأہم 
کانوا جاثرن باغعن ؛ وبانے لم بجز أن بتحمل عنہم السنة والان 


۳ 


نی تلك الابام ٤‏ فأما حکہ ہذا علىی معاویة فصرعاء وأما حکه ھذا 
علی من کان معه من الصحابےة فی تلك الایام نما استلزمہ کلامےه 
ذلك فإن من کان سلطانہم جالرا باغیا لم بجز عنے نحمل السنة 
والدان فی الابام العبنےە وہم متفقون معہ فی اللحروج على الإمام 
الحق کان من مععہ کذلك جائر بن باغعن لم محز أن یتحمل عنہم السنة 
والان فہا : . فانظر ما بن قول ا لحنفیے _ لولبت ثبت علہم۔- وبن 
قول المعرض من التفاوت العظم نی الطعن الشدبد علی القائل بہیا ۔ 
فإذا کان ھہذا القول منہم موجباً الطعن الشدید علہم ولصدور 
پا جسارۃ العظیمة مہم وللطعن الأشد الائی ذکرہ نی کلام ا لمعرض 
تلہم فاظنك فی ھذا المعترض اق بالقول 'اقشطور:7) عل آن 
مسائل للعترضض البی ذکرناہا من قبل فی مقدمة ھہذہ ” التعالیق ”“ 
نید لك من الطعن الشدید ہل الأشد الُشد الأشد على العترض ما 
لا یطہدے لان القام والإنسان . ولینظر النصف ل قول الحنفیےۃ 
لکرام یىی الشق الئالٹ من التقسم الذي ذکر حبٹ قدموا خر 
لصحای الراوی ا جھول الال والعبن علىی القیاس ئی ثلائٹے من 
کک اأ٘بضاً ء والل تعا لی و لی التوفیق . ولو غرض أنہم نسبوا قاة 
افقه إ بی ای‌ھربرة وذوبه رض بی اللہ تعا ی عنہم فلیس معي قیام 
بذا ما فھمے المعترض ہل امراد أن نتہیے وأن کان کثر؟ ی حد 
اثہ لکن قلبل بالنحبة لی من ہو أفقےہ منے کا لفاء الأریعےة 
العبادلة الذُٗربعة ٤‏ والحکم بالقلة النسبیة لا یستلزم فی مثل آں ھریرة 
ضی اللہ تعال یل ع:ے تنقیصاً لە عن ئأن الفقھاء۔ 


2 
الہ 
ہ۶۲ 


وأما رجوع عبداللہ ان الزبر وان عباس إلل أىی ھریرة یف 
سئلة و مسئدعن او آزید۔_ وعبداللہ ۱ن الزبر من العبادلۃ 
اأذربعة علی قول ا حسدن دون الفقھاء وعبدللہ بن عباس عام 
علی قوظم حیعاً_ فلا یدل على أن فقمہ کان اکر من فقھھا ولا 
علی نے کان متہداً وإن کان القول باجہادہ هو الصحیح عندنا 
بالدلائل الآخرء وکم من سسائل معضلة وغر معضلة بقف علہا 
من قل علمہ ولم بطلع علہا من توفر علمہ وکان أفقهہ فی علوم 
الدبن فیحیل السائل عنہا إلیە ولا یتکام یق أحکام اللہ تعا یل بشی؛ 
وک من مسائل قال فہا" أبوحنیفة : لا أدری )١(‏ وکم من مسائل 
قال فہا الإمام مالك: لا أدری )٢(‏ وقد أفصح عن جوا ہا بعض مز 


(ر) ۔قال المحقق الکال بن الہمام ف کتاب الامان من !'فتح ااقدیر' 
(وتوقفه دلیل فقہہے ودینه وسقوط اعتبارہ نفسه رحمنا اللہ بة؛ وقد نظم جملە 
م توتقف فیهہ فتال بعضہم : 

٭ن قال لا ادری لما لم یدرہ فقد اقتدی یق النقه با 'نعمان 
ی الدھر والخنثشی کڈااک جوابه ‏ وحل اطفال و وقت ‏ خَتان 


و الەراد بالاطقال اطفال المش رکین ھ) 


(م) وقال الحافظ این عبدالبر ق ”جامع بیان العلم واھله وما ینب 
ق روا یته و حمله ٤‏ 


اخبرنا عبداللہ بن حمد بن یوسف قال حدثنا عبداس بن محمد بن ابراھ 


الرازی بمکه" قال حدثنا ابو محمد عبدالرحمن بن ابی حاتم الرازی قال حد 
احمد بن سنان قال سمعت عبدالرحمن بن سہدی بقول : کنا عند سال 


٦ 


لاعام عندہ کعلمھ ء ویناسب ہذا القام التامل فی قصة سیدنا 
٭وسی الکلم وسیدنا الحضر علی نبینا وعلہم| الصلاۃ الصلام الی نزل 
فہا القرآن. وعدم تبادر ان عباس إ ی جواب السئاة بوجود 
أي ھررة فا کان ذلك إلا من مراعاته کرسن ای‌ھربرة 
فلا دلالة ففہ علىی قلة فقه ان عباس من فقہ اُھررة؛ وھذا 
انت اق سا نا ااطشث ان رضی اللہ تعال لی عنہم| رأیا یوما 
شیخاً یتعوضؤ وہو لا محسن الوضوء فا تبادرا إلی تعلیمه فقالا لە: 
ہا الشیخ بحن أخوان رٹ شیخ کبر فنحن نٹوضؤ عندك فمن 
اأحسن الوضرء منا فحسن فعلہ ومن أساء منا فيه فعلمه الاداب 
أفتوضاءاٗ والشیخ المنصف بنظر الیل وضومسا فلا أنما وضو شا 
إٛقال الشیخ : اأحسنما والخطاً کان می۔ 


١‏ 5 قول المعٌٹرض (وانوا لا محبون ان مجیب عنسدھم من 
7 بتأمل و اب ص )٣١۸‏ بعطی بظاهرہ ہ الحم مہ-4 با ن‌عباس 
ال یبعسوب و ۶ _العلوم الڈی قال یه سید تا الرسول الاکرم صلیىی اللہ 


بن انس فجاءعہ رجل فقال لە : یا ابا تم"*"“""ھ" سسیرة شہر حملنی اھل 
لدی سخاه“ اسألک عنہا ؛ قال فسل فسأله الرجل فقال : لا احسنہا قال فبہت 
لرجل کأنہ قد جاء ا ی من یعلم کل شئی ء فقال أی ششی اقول لاھل بلدی 
ذا رجعت الیہم قال: تقول لہم قال مالک لا احسنہاء وذ کر ابن وعب ایضا 
” کۃاب المجالس “ قال سمعت سالکا یقول للعالم ان یالف فی| اشکل عليه 
ول جح فانه عسی أن یہیا له خیر ء قال ابن وہب : وکنت اسمعه کثی رآ ہا 
إول ٭اادری: وفال ی م۔وضع آخرء لوکبنا عن مالک لاادری لملانا 
پلواح ا صیص جج رثا ج -.)-سالتعانی 


عليهہ وسلم (اللھم علمہ الکتاب والحکہمة) ما کان أھلا لان جب 
عند بی ھربرة ؛ وہذا نما یوجب الطعن الشدید والقدح التام فی 
قائله أعظم وأتم من الطعن على القائل بأن آبا ھربرۃ قلیل الفقه . 
وقدبت إستعاد ان عباس خر ہررۃ فی الوضوء 
ما مستہ النار لظھور خلافہ کا نص علیہ السعد ی ” التاو مح“ 
نی محث السنة . وروایة ” الوطاً “ لا ندل علی ٴن عطاءٌ ما کان ک 
ا کی عند عبداللہ ئن مرو العاص بل امنھسا دل على أن 
جواب عطاء لارجل السائل ماوقع یق حبز الصواب ؛ وعلى أن 
عطاء وإن کان تابعباًٗ فقماٗ وعبداللہ بن عمرو صحای کامل من ااعبادلة 
الأربع-: جہد "7 لعطاء ان نک متتی ری جواب السائل 
فن الآادب أن لایسٹیق فی ا حلس الشاب علىی الشیخ والفقیہ عسلی 
علىی الأفقه فلیس فہا دلالة علی ما حاول ا لمعرض إمباتہ . 
وأہ_-| رجیح ُھل الحدیبث ح۔دیث ث ںی ھررۃ عصل حدیث 
معقل بن بسار مع )١(‏ ان کاہےا ضصیحان فذا لیس للا من ا حفظتہ 
من معقل کسا اعترف المعرض بە نقسلًا عن لھل الےدیث 
فھذا لا بدل علىی نی قللے الفقه علہ واإِلثبسات کبرة الفقے لە 
ومی لسبیة إن ثبت القول م- ا علیى أحد من علمائنا کما مر ؛ 
علی أنہ من العلوم أُن آبا ہررۃة أفقہ من معقل رن ترجیحھم 
حدیله عل حدیث معقل من ھذا الیجه أُبضا . مم إنه لایلزم 





() قات راوی ا'احدیث هو عبد اللہ بن مغفل دون معقل بن یسا رکا 
نہہنا عليه یق '”'التعقیبات علىی الدراسات ٠“‏ - النعانی . 


ظ8 


من ترجیح أہل الحدیث حدیلہ علىی حدیث معقل ترجیح حدیلہ 
علل حسدیث غرہ من الصحابة عموساًء ویعنی کلامم ” أن 
ابا ھررة کان أحفظ من فی دہرہ فی اسحدیث“ أن أا ھررة کان 
رای و خرن سی ار ات کرت ساھست ہیا 
علىی حدیث ا حلفضاء الأربعة وعائشة والعبادلة الأربعة وعلی حدیث 
الحسن والحسین رضی اللہ تعسا ی عہم عندھم إذا تعارضا: وعلی 
واہنساہ معصومسون عدسد العترضض کالآنبیس۔ساء علیھسم ااصسلاۃ 
والسلام وأبو ھررة لیس معصوم عندہ کغرہ من الصحابة وضرم , 
وکرنوسم من ہل البیت لابستلزم خروجھم من الصحابة فقول 
لامترض (وأآھہل الفن من أھل ا لحدبث رجحون حدہثہ غر 
من الصحصابة ص ۲۰۹) اطلاقه زور اف علہم ؛ وم رآء 
منہ فھڈا الحکم جراءة من العترض عظیمة . ئُم إ!ن العرضن 
قد اعترف هہنا بن ما قال آُہوحنیفة فی حدیث آن مسعود 
وحدبث ان عمر بعد التمزل عن القول بعدم صحة حدیث ان عحر 
حبث قبل برجیح أھل ا حدبث حدیث الأحفظ علی حدیث ا حافظ 
وہا جعلھم مناطاً لاڑعراض علہم بھذا القول . وقول الإمام الاوزاعی 


ا یت اکا 


معنساہ إفی أرجح حدبث الأفقے 
ال حفظ عسلى حدبث ان مر الفقبہ الحافظ بعد تسلم صنة حدیث 
ان عمسر فاإذا کان قول ہل ا جدیث ھذا مقبولا”ً عۂ-د العترض 
جب ان یکون قول الإمام أں حنیفة ھذا مقبولا“ عندہ أَيِضاً 


ومن الءج۔پ العج-اب آأنہ قد صار الإمام أبوحنیفسة الذی مثلہ 


85۹۸ 


کشل شجرة طیة أصلہسا ثابت وفرعھا فی السباء عند العرض 
ادنی من العراق وان دقیق العید وان حجر ونحومم فیقبل أقوالمم 
وحتج ہا ولاري ىي قول یىی حنیفة مقبیلاً قابلا لللإحتجاج بہ فیجعلہ 
واجب الرد عليه والقدح فی حنی ظن بل اعتقد أنە محرم تقلیدہ 
یق قولے ھذا وجب الکف عن ہنا التقلبد . وەن العجب أیضآ 
قبول المعترض 2 الترجیح من أھل ا حدیث وامکان الجمع ببن 
حدیثی أی ھررة ومعقل ثابت والعرض من قال بتحرم الجبیح 
عند إسکان الجمع. وأبضاً ہو فممن بدعی أن ال جحمع مکن فی کل 
حدبشن تعارضا فسا وجہ قبوله ھذا ال رجح من أھل الحدیث . 
ومن العجب اأبضا قبول ا معرض حدبث ان مر وعدم قبوله حدیث 
ا +سعرد وھو قائل بوجحوب ا جمع بین الحدبٹ الصحیح و 
الحدیث الضعیف أبضاً فلعل حدبث ان مسعود عندہ أو ھن من 
امام شون ف02 0ال صا نل الات اط 
تعالی العاصم . 


قولھ ومًٗا وفع الطعن علبھم من ھذا الوجه (ص ۹ ڈَ‌-َ0(")0 
فلت : قد ظھسر نما ذکرنا أن الطعنن الشدید والاشد لیس 
شی مسہضا. غائدا إلیھم رجمم اس تعا ىل ۔ 


قوله قد جروا علیى ذلك فی حدیث الصراة (ص ۲۰۹) 
اع ۰د حقق لك ما ذکرنا أن امخنفیے یق حديث 


۰۷۹۹ 


الصراة ما جروا علیىی ما نقله ھذا المعریض عہم وڑھا جروا فیہ علی 
متا لآ رد عليه شی مسا ذکرہ ھھنا . فاله درھم ۔ وما ذ کرہ 
المعسرض و * وربقات“ لہ لا یدفع شسثاً تو وتبین ان حدیٹ 
ا 


ااصراة موافو للقیاس لا فیہسد من دعواہ بھف۔ 


قوله مم نے ھا حملھم على ہذہ السارةۃ رص ۲۰۹) 

فلت ؛ قد تقدم 2+9 دلیل الإمام ٭الك علىی تقدم 
عليه شی ما ذ کرہ العترض ھهناء وقد ذ کنا عن قریبب ضا 
أن ما قالہ اکئر العلماء من الحنفیة وغبرهم -_ وھو القول الصحیح 
عندہم _ لارد عليه شی ممسا ذکرہ المعترض د؛هنا اصلا. وما 
قاله أقل العلےاء من الفریقعن لارد عليه شی إلا سا ذکرہ ف 
مقابلة قوفشے ٭ آن النقل بالمعنی کان شائعا نی الصحابة “ ٭ن 
ذوانرےه لاشك فی أن الصحابة کانوا اکثر إعتناء من ظ ألفاظ 


القیےاس علىی خبر الواحد غبر ھذا وأن یعنہ ظاھر لاکن لا یرد 


الحدیث بعیہہا ص ۲۰۹ و )۲٢٢‏ فلا خُلو الأمر حینثذ لما ان 
یکون فوام وخبرھم غر مطابق لاواقع و کت آول لن وخرہ 
غبر مطابق لە ء ون العلحوم آہم مصدقون ی خبرہع علی رغم 
انف من عاندھم ؛ ولابلزم من کونہم مصدقین ی ذللك ان یکون 
خرہھم ھذا فیدا لا ادعوا؛ علىی أنہ قسد صرح الإمام 
الشاشی ق ” اصوله“ فی محث ان یر بانہ (روی عن علی ای 


طالب رضی اللہ تعا لی عنہ أنہ قال : کانت الرواۃ ث لائة اق۔ام 


۷٠ 


مؤین مخاص صحبه صلی اللہ تعا یل علیہ وس وعرف مع-ی 
کلامہ ء وأعرای جاء ھن قبیلشہ فسمع بعض ما سمع ولم بعرف 
عنه صلی اللہ تعا لی علیہ وسام بغبر لفظهہ فتغر المعی وھو بطن 
آن المعنی مم بتمماوت ؛ ومنافق م یعرف نذاقه فر وی ما ٰ بسمع 
وافري فسمع منے أناس فظنوہ ممناً مخلصاً فرووا ذلك واشہہر 
بن النساس ) انی وفیهہ إشعسار بان الفریق الاأول کانوا بنقاون 
بالم۔-تی بلاتفاوت فیہ ؛ وتصرخ نل ااففریق الٹانی کانوا کذلك لکن 
قد یکون منہم تفاوت تی العنی فلا وجہ لانکار النقل بالمعی فہم 
ضی اللہ تعالی عنہم؛ علىی أن ھذا الوجہ الأول الذی ادعی فِه 
العترض آأنهہ ما سنح لہ عین الشق الڈانی من الشقوق الُربعة الی 
سي_ل[ کرھ_ا املعرض زاد؟ عن صاحب ٭ التاو مخ ْ7 7 اوج _ە٭ 
النسائی حقیقتےة“ . 

(۳ ( 

وفق معجزته صل الله تعا یل عليه سخ : وقرل احدٹن ہے 
أحفضظ من یق دھرہ “ قد تقسدم معنادء؛ وھو لایستلزم نی 
شیوع النقسل با لمعنی فیا بن الصحابة وہم ابوھررة رضی اڈ 
تعا ی عنه ء ووجوب کون أی ھررةۃ من اُحفظ الصحابة لّلفاخا 


+۷۹ 


الحدیث لایستلرم أن یکون النقل بالمعنی ما کان صادراً عنےه 
ولاشائعاً عنہ فلعاه رضی اللہ تعا لی عنہ إختار النقل بالاعنی فی 
بعض الأحادیث : حفظ أالفاظهہ صلى اللہ تعا ی علیہ یسا حسم 
متعددة وجھات شی إعنرت هناك واقتضت ذلك ء فقوله (فھر 
أحق بأن یصان عن نطرق ھذا ال لواز ص )۲٦٢‏ وقوله ( وإن 
فرضنا قلة فقهہ الخ ص ٢٠٢‏ ) باطل ٤‏ وقوله ( ولا بلیق بأنہ 
بعد ص“تة ھذا الحدیث الخ ص )۲٦٢‏ اشد بتلاناً مہا وم 
پنکر أحد من اسصحابنا معروفیة آئی ہررة بالحفظ والعدالة وإن کان 
غعی یی آراف ور غا فو مل ا سر ےہ اہی کی ا 
فلا برد حدیث حفظ أی ھررة علہم ابداٗ فلیس قول من قال بہذا 
إلاا ساواۃ أی ھررة مع أمثالہ رضی اللہ تعا لی علہم ؛ ول یقل 
احد بأنہ أدون فی ذلک من الکل . فاللہ کیف افتری العترض ہنذا 
واختلقه من نفسہ علیىی من تیر منهہ ۔ 
فوأہ وەِن شدة إعتالہم فی حفظ الاّلفاظ ( )۲٠٢‏ 


قلت : شسدة اعتناثہم فیہ لابنی أن یکون النقل بالمعی 
شائعً عند الصحابة رھو الفاد با لجحواب الذی أوردہ المعترض عن 
ان عبد الر . 
قولہ فکیف مجسوز ولو إلل غبر فقیكهہم نقسل خضضل 
( ١٢١۲ء‏ 
فلت ۔ کم ھن فق یف نقسل أہل اللسان ببن نقل کشر 


۷۲ 


الفقڈے مہم وقلیله منھم ء وبین نقل فقیہ مہم ونقل غبر الفقیه 
مہم ؛ فکلامے صلی اللہ تعا لی علیہ وسسلم کلام اللوك ۔- 
وکلام الو ملو الکلام - فکلامء صلی اللہ تعالی علیہ وسام 
بنطوی عصلى إشارات ولطائف تفید الاحکام بقف علبھا أھل 
اللسان إذا کان قلیل الفقه أو غیر الفقبہ . 

و لہ من لطف خی یدق خفاہ عن فھم الدکی 

تم !نہ قد علىم ما سبق أن القول بھذا التجیز إنھا عو 
مبی الفسول الضعیف الذی ہو خلاف ما علبہ آاکثر العلماء من 
الجنفیة وغرم والذی ہو فرق مستحدث بر منقول عن صاحب 
الذھبِ والتقدمین من أسصحابہ وبعض التاخرن مہم ٤‏ وأن القول 
بعدم جواز العمل ہر الواحد علىی ھذا القول الضعیف إمنھا ہو 
بناه علىی ما إذا کان ءفادہ خالف الأقیسة کاھسا سواء کانت 
مأخوذۃ من نص الکستاب أو الإماع أو ال او غبرھا فھناك 
ھ.ذا النجوز ما جاء عندھسم للا من ھ٭ٰذا العارض ؛ فهذا 
لابستلزم مجوزھم رك قول الرسول المعصوم صلى اللہ تعالی عاہ 
سے حآت واٹھا پستلزم رك قول متمل ان ایکون قولے 
صلی اللہ تعا لی عليه وسام ویجرد قول الصحال الراوی فقوله ( وعسلىی 
ذلك اسلجسواز کیف بترك ففسول الرسول الخ )١(‏ سی حبز الع 
وِکذلك قولء (محیث بَرك بہ ما شہھد بہ الصحابۃ العدول .الخ 


, قلت وھذہ العبارة قد سقطت من المطوعه“‎ (١) 


۷۳ 


ص )۲١٢‏ ەەا نفلے ا معئرض می رد ھذا القول الضعبف عن 
العلامة التفتازانی من وجوہ ثلائة فسلم وإن کان فی بعفھا مقال 
اض والذا التسلم قد حم الأئمة من الحنفیة بأن الفرق بینھم| 
مو مستحسدث ؛: و ات القول الصحبیسح عند صاحب المذ مب 
وأصحابہ ھو عدم المرق : فبجب تقدم خہر الواحد علی الھیاس می 


کلتا (١)‏ الصورتەن عندھم و 


قولہ وإذ قد ٹبین آأنہ لا آثر لفقہ اراوي ( )۲٦٢‏ 

قلے ٴ ھهذا لیس من کلام العلامة التفتازافی کا اعترف بہ 
اللعرض فاضول : مم بن ہذا؟ والبین مسا ذکر وما ذکرنا ۔- 
ان لاجہساد الصحای الراوی نے النی ہو والاعروفیة أمر 
واحد فی المعنی_ لا دخل لہ یف تقدعم ا بر علىی القیاس بل ا ہر 
مقدم عليه ألہنےه فی الصورژن بعد أن کون راویہ عدلاً ضابطاأً 
علی القول الصحبح الذی ہو مذہب ا حنفیئة وقول أکثر العلماء 
مہم ومن غرمسم + وم بتبین منہ أن أحد ا رن لابتفسوی 
ولا پترجح بأفقھیة راویہ علی ان بر الآخر الذی راویه لیس بأفقہ 
وھو ہد فقيہ کان مر ف ۰ الصورۃ ؛ یلا أن احدہما 
لایتقوی ولا برحح ت راویه علی ا بر آلاخر الڈی راوی٭ه عدل 
ضابط غبر منہسد . وکلام الامام گا الأوزاعی فی تلك ا ححابة 
اس لا من قبیسل الشق الأول من شني البساب الشانی الذی 


(ك) کذاف الاصل 





۷۰چ٭8۔ 


م یتبین منہ . أُما معت قول الإمسام ان الھمام والشیخ على القاری 
والشیخ کسال الان )١(‏ والشیخ ای الطیب وغرھم ( وھو الذھب 
النصور عندنا) اہی . وقال ان ا سام فی ” التحرر“ وشارحاہ 
فی ٭ شرحبے “ (ورجع اندر بفقہ الراوی) انہی وبھذا التحقیق 
تبین خبط العرض فی بعلہ حدببی ابن مسعود وان عمر من ہاب 
قدعم خیر حدیث الفقیه علی خر غار اللفیہ ء وف نسبتہ ذلك 
إلی ا حنفیےة الأعلام . واہےا الد بأنہ لاائر لفقہ الراوی أو 
افقھینے یىی صح_ة الحدبث مس ولیس کلامنا فیہ وإتھا الکلام 


ق القوۃ والرجیح بکلی واحد مہم فذاضٍم بالاہن بر متبیٰ . 


قولہ یھی تقسدم القیساس عسلی مروی غبر الفقیسه )٢(‏ 
(صس )۲١٢٢‏ 

قِلت نسبة تقدم القیاس مطلقاً علی خبر ہو موی سصمانی 
غبر الفقیه یل أصاب أی حنیعسہ - امسع ان لف ظ 
آصیاں “ جع مضاف بفبد الإستغسراق إذا لم یکن العھد کا 
ہنسا : بیع أن القول بتقدم القیاس على ذلك ابر لیس عند 
من قال بہ من ا حفیة وضرھم إِلا مقیداً بمخالفة الأقیسة الذکورۃ 
لھا 4 22 بأنه قول غر جح ؛ وبأنہ فرق مستحدث 


) کذا فی الامل اقم اکبل' الدین وھو الڈی صنف ' العثايه“ 
شرح الہدایہ ء :- 
(م) یقد وع ال۔قط ہنا فی '' الدراسات “ 





۹۵٭ 


٦ ‫َ 


غفر صححیح النسبة إلی ابی حنیفة واکثر أصحابہ _ لیس نما ینبغی 


ان یصدر عن عاقل فضاد“ عن فاضل ؛ وإن 7 الأقل من 


“”۔ 


الفریقعن - وإن کان رأباً ضعیفاً قد بسدی ضعفے - لکبم 
لابلامون بہےە آکٹر مما بلام بە المالکبےة حیث ٹالوا : بتقدع 
القیاس مطلقاً علی خر الواحد . تم قوله ( وإن أصحاب آی حنیفة 
[نھا برون الأثر الخ ص )٦۲‏ من أعجب الکلام وکیف مکن 
ان یکرت الک ازدہ رای عندھم ! فیا إذا کانت ااروایة الحدرثة 
فی جانب واحد وبیجرد القیاس فی جانب آخر ۔ وم یعھد ہذا ئی 
کلامھم - وانمسا ممکن إمعمال الأر لفقہ الراوی فما إذا کانت 
الروایتة الحدیثیة نی کل من الحائن؛ وھذہ روایتة الفقیة وتلك 
روایة غمر المقیہ ء آو ھذہ روایة الأفقہ وتلك روایة ا ہد الذر 
اق وھو العھسود فما بن أصحاں أی حنیلٰة ۔_ نان أن 
اباب أں حنیفة تھا یر 37 الڈثر لفقہ الراوي من جهة أخری ھی 
تتیدم القیاس علىی روابة غر الفقيه من عجائب الأمور الّی لامجوز 


ان بلتفت إلھسا ۔ 

ةِولہ قول فنسبة القول ببرجیح روایة الفقیة علىی غبر الفقیہ 
(ٴص )۲٢٢۲‏ 

لت : فسد عرفت أنہ لاننافر بن مسا ذکر من القول 
الصدحیح للڑإمام أی حنبفة وأاکٹر أصحابہ وسن نسبة ھذہ ا مکایة 
لیے اصلاٴء فلارد أنہ من آمارات الإختلاق عابھسا ء فالحکایة 


٦۷٦ 


صحیسح نسبنہا إلی الإمام أیحنیفةۃ . وا ختلق من اختلق أمارات 
کاذبة ء بل قد عرف نما ئقدم آنہ لاننافر بین ذلك القول الضعیف 
ون ہہ ا حکارة فان فی الحمکایة ترجہسسح حدیث الأفقہ علل 
حسدیث ا حنہسد غرالافقہ : والقول ااضعبف انا محلے ما إذا 
خالف غ ظز لفقبہ من الصحابة الأقبسة کلھا ١‏ فا حکایة مأمونة 
من الاخسلاق بہذہ الأمسارة بل الأمسارة دالة عسلى 
أن الإختسلاق متحصر فی من نسب الاختلاق !لی تلك الحسکابة 
بھتےہ الأمارة الضر الفبدة للا حاول المرؤں لاتصرعحاً ولا تلع 
ولا رەزا ولا وا ومن العجب أن المعرض بثشبثٹ انل 
الروابات الضعیفتة فی کتب مذہب الإمسام أیحنضة لنبوصل بہ 
إلل إرادات علىی ا نفیة مہم اللہ تعالی ؛ وبتمکن علیى تضعبف 
مسا صح نسبنہ إلی إمامھم رعحہ اللہ تعسالی ؛ أو علىی الم 
بوضعہ واختلاقہ عابہ. وع ھذا لابصل إلی ما أراد فی خائآ 
حسیراً کا ہنا ولیس ہذا من شأن العلماء . ألیں ئی کل مذھب 
من المذاہب الأربعذ روابات ضعبفة وروابات صحبحة فکا أنہ 
لامجسوز الإأعتراض على ا حدثین بإرادمسم أحادیث ضعیفة وأقاوبل 
سخیفة فی معانی الأحادیث الصحبحة فی کہم ؛ ولا علی أھل 
التفسر بارادھسم القراءات الشاذۃ ئی تفاسرہم ؛ ولا على الشافعیة 
والمالکیسة والحبلیة بإرادھسم الروابات الضعیفة فی کتب مذاهہم 
کذلك لا إعراض علىی الحنفی-ة ہذا على آنہ لیس نی ھذہ 
الحکابےة رجبح روایة الفقيه عصل روابة غر الفقیہ منسوبا إلی 


۹۷۱۷ 


حنیفة قطباً وإنا فہا زجیح روابة الأفقہ علی روایة العسادل 
الضابط انحنہسد غمر الأفقے فانعمر رضی اللہ تعا لی عنہما من 
البادلٹة الّربعة إماعاً المروفن بالفقہ والإجّہاد ٤‏ وان سعود 
وإن کان أقے 7 تل ائعمر بل من یع من بعد الفاء 
الأربعة رضی الہ تعالی علہم )١(‏ لکن کولہ من العبادلة الاّربەۂ 
حتلف فیہ کنا مر فتبن ہہنا خبط العترض أبضاً فلا صحۂ لقوه 
( فنسبة رجیح روابة 2 غبر الفقيه الخ ص )۲٢٢‏ أصلاٴ 
ففساد ھا فرع علیہ بین وأوضح کالشمس نی رابعة الار . 

فولہ الراع کا دل العنل على أن نقه الراوی (ص )۲٢٢‏ 

قارت : لفسد دل العقل وفافاً النقل على أن لاثر لنقتے 
لراوی فی سة الروایة وم بدل شی من العقل ولا من النقل علىی 
آنہ لا آر لہ فی قوة الروایة ورجیجھا وکلام الإمام أی حیفة فی 
اتلك الحکایة لیس إلاجواباً سنا علىی تسلم صنة روایة انعحر 
فرجح روابة ان مسعود علبھسا بأفقھیة راویھا . وأما النقل ھن 
الققسات فا دل أبضاً علی ان لاائر لافقھیتۓے الراوی ی ُجبح 
مروبہ علىی مروي ا نہد الذر الأفقٌے ؛ ولفقهہ فی رجبحهہ علىی 





(ر) قلت : قال المحدث على القاری فی ۶ المرقات شرح المثکات ؛؛ ف 
ترجمه" ابن ءسعود رضی اللہ عنہ ( وروی عدہ اہو بکر و عمر و عثان و علی 
ومن بعدعم من الصحابه" والتابعین وهو عندنا افقه الصحایة“ بعد الاریعهٴ 


ج۱ - ص ۲س ر) النعانی . 





۷۸ 


مروي غبر الفقيہ ء وعلی أن لا آثر لإاجتہاد الراويی فی 'رجیح مرویہ 
علی مروی فقّبيہ عادل ضابط غر جہدر وإنمادل کلام الثقات 
عصل أنه یقسدم خر الواحد سواء کان خر رواہ عادل ضابط 
ےل او عادل غضابط غیر ا حنہد علىی القیاس مطلقاً من ضر 
فرق ببن ھذا وہن ذاك ؛ نعم لو قیل ان النقل عنھم دل علىی 
آن لاآر لفقہ اراوی نی صحة الحدیث فقط لکان لہ مساغ ومثٹنا 
لیس لیے وأن ا حخعّیة من ھلا فبت أن الحجعًیبة 
القوٰة مادل علی کذہا واختلاتھا - وعلی أنہ موضوع ختلق علی السلف 
الصالح؛ وستحدث من التأخرن من لابعبأً بقولہء وعلى آنہ قول 
فسادہ واضح- دلیل بازل مزلة الشبھة فضلا“ً عن دلیل إِقناعی 
فضلاً عن فضل عن دلیسل قطعی . وقول فخرالإسلام وصاحب 
” الکشف“ و“ التحمیق “ لایفید شیثاً مما حاول إِثباتہ فکلامھم 
رمھسم اللہ تعالل لیس إلا علىی تقدم الأقیسة علی خبر الواحد 
العادل الضابط غر ا حہےد إذا 7 الأفیسة کلھا لا یق تقدم 
روابة الأفڈے عل روابة غمر الأفقے وہو البحوث علهہ هہنسا 
ولائی تقدمم روایة الفقیه علی ا غر الفقیه . فیاللہ کیف اشتبه مثل ھذا 
الأمرا می عل مثل ھذا المعرض ال کی! وقول صاحب ” التحقیق (وم ینقل 
عن أحد من السلف إشراط الفقے ی الروای) معناہ لم بنقل 
إشراط الفقہ الڈی ہو والإجتھساد مترادفان عندہم فی الراوی یق 
نقدم الحبر على القیاس عن أحد من السلف وإن خالف الأقیسة 
کلھسا فیصح تفریعہ قولہ ( فثبت آأنہ قول ستصدث) علیہ . 


۹ 


ویجحب علی المنصف ہنا التامل فی عبسارة الإمام إنالھمام والشیخ 
علی القاری وصاحب ” العنابة * ویحشی ” سن الئرمذی“ حیث قالوا 
(وھو اللذھب المنصور عندنا ۔ أي رجیح خر الأفقہ علی مروی الفقیه ہو 
المذھب المنصور _ عندا لا غبر ) وأ٘بضاً مجب علیہ التاەل ھھنا یق عبارة 
کتب الأصول الی ڈکرناھا ئن جے وکیف بتائی من النفبة 
ران ان یکو ان فتھباً وبجتھداً مع تمثبلھم للمعر وف بالاجتہاد 
بالعبادلےة الُربعة إتذاقاً وقدقدمنا أن ا سر من العبادلة الأربعة 
اع بین الفقھاء را حدئن رضی اللہ تعالل عہم فھذا أدل دئیل 
علی أن ان عِ ر مجہد عند ہرم الحخفیة وم بقل اُحا۔ مہم أنہ 
غبر جہد سس حدیث ان مرعند حیعھم حدث العادل الضابط 

غبر ا حتھد وض اد عن ان بکون خالف میع الأفیسة و توافق 
واحداً مہا . وقال العلامة ان جم یىی ؛ہ . الرائق “ ی کتاب 
القضاء وغضرہ من فقھاء ا نفیة ( إذا اختلف مفتبان یتبع ۔_أی ااعامی ۔۔۔ 
قول الافقہ منہما بعد أن یکون أورع) انہی. فإذا کان ھذا حال 
العامی فلا اعتراض علی أیحنیفة یق جوابه عن حدیث ان محر 
ارڈ بعدم صته لعلة قادنو بدت له وإ تبد للكُخْن البخاری 
ونسل.. وثائیەاً بعد تسلیمھا توسیعاً لدالرة البحث بترجیح الأافقہ 
من ا ہن علىی روابة الفقیہ ا ہد کا لا إعراض على الإمام 
مالك والإمام الشافعی والإمام آحمد رعلی ان دقبق العید والحافظ 
العسقلانی والقسطلانی وحوہم فی حکھم علی الأحادرث بأُنھا ضعیفة 
أو غبر صحیحة وإن کانت حا ثابنة عند الحفساظ الآخر ٭ز 


یت 


۸۳۰ ٭ 


احدئین ؛ وکا لا إ(عراض علہم بترجیح حدث على حدبثٹ براجیح بدٹت 
ھم لا إعتراض علی الإمام اںحفة فی ترجبحهہ حدبث ان مسعود 
علی حدیث ان عمر بتراجیح بدت اہ وقد سبق منا نقل الإاماع 
صلی أنہ لامجوز حنہد تقلید نہد آخر. 

فولہ عند ا تجاسرن من بعض الخنفیة )۲٦٢٢(‏ 

قُلت : ھذا الکلام مع ماقلے لانبغی أن یصدر عن 
آٌضتے من أُھل الاسلام لامر مغص لا من ان رجح روابة 
احتہسد الأفقہ علىی مرري ا حنہد الفقیة ؛ وَرجیح روابة ا حہد 
الفقبهہ عسلى مروی غر اختہد ہو المذھب النصور عند حبع 
ا حنفینة ؛ وآأن النمثیل لغبر الفقبہ بمثل أی ہررة رضی اللہ تعالی 

قوله فلا نس أن رجال حدیث ان عمر (ص )۲٢٢‏ 

لت : قد صرح لفظ الإمام أیحتیفة فی تك اللہ بان 
رواۃ حدیث اٰن مسعود اُُنڈے من روا حدیٹ ان عمر وسکت 
الو زاعی علیے والمقام مقام البیان - روما اعم بأحوالھم فھل 
لایکون حم الإمام صرح وحم ال وزاعی سکوناً فی مقسام 
البہ..۔ان مثل حم ان الء-ری رالشعراوری وحم ان دقبق الد 
والحافظ ان حجسر العسقلانی واافسطلانی والإمام النووي والإمام 
السروطی وضرصسم وہم مقبولوا القول وا حکم فی مثل ھلہ الأخبار 
عند ا حدثن رمقلدی المذاھب الأر بعة وھذا العرض لاسما وزمان الأمام 


٦۸9۸۱۷۱ 


والأوزاعی أقرب من زمان أوللك الرواۃ وزمان ہزلاء القبولن نی مثل ھذہ 
الاحکام بعید عن زمانھم غایة البعد ء ومعرفة الإ مام والًو ا أحوال أوائك 
الرواۃ آنم وأحکم واشد وأککل من معرفة ہژلاػہ القبون أحولھم . 
ولابستلزم ذلك اکم منھما أن یکون رواۃ حدیث ان عمر غبر 
القھاء ۔ وھل مجو ز إلغاء معنی التفضیل من ال ” الڈفڑے “ 
ھھنا؟ واھا بستازم ا حکم على رواۃ حدبث ان عمر پأنہم غبر 
الافقے بالبة بل رواۃ حدیث ان مسعود فنع العرض ہھذا 
اکسا رد على مازعم وتخیل, لاعلی ماقال الإمام والاأوزاعی 
5 إن قولہ ( رکون رجالہ أفقہ من رجال ان عمرص )۲٠٢‏ إن سام 
پدل علىی ان ہذا ا حم لیس مسلماً عندہ أو مشکوك التسلم عندہ فلیس 
ھذا القول من العرض إلا تکذیب قول الإمام صرحاً وقول الاوزاعی 
سکرتاً من غبر علم ولاظن ‏ وقد ثبت مذا القول عنہما رضی 
الل تعال یل عہاء با آعام بن أولك الرواة وحالھم من ھذا 
اض سرانب عظیمةء والعرضن اہین فسن یعنی بقسولہ فی 
الجرمخح والتعدبل . 

قولہ :فلا نسم حصول الرجیح لحدیث ان مسعود 

رون )٥۱۳۴‏ 
لت : ا لحنفیة والشافیعة و ا الکیِےة وا حنبلی-ة وغبرھم 


جمعون علی نہ لا رک حدیبثٹ ان مسعود وحےدیٹ ان مر 
راس لکن ا حنفیة والالکیتة بقولون بأن ما آفادہ حدبث ان 


۲ 


مسعود ہو السنة ٤‏ وأن ما آفاده حدیث ان عمر ہو الجائز نَّ 
الکراہة النٹز بھبیتة فی حق الأمة خاصة ؛ والشافعیبة وا نیلیےۃ 
قائلون بالسکس فأن الارك فضلاً عن الترك رأساأ؟ فلا رد 
الإعتراض الذی ذکرہ المترض . ونقول لا نس تر جیح حدیث ابن عمر 
محیث یٹرك پہ حدیث ان مسعود رأسأً کا هو دأب داؤد الظاھری 
ومن قال بقوله ؛ء یر القول من لأولن بالجواز مع الکر اھےة 
التنزبھیۓے فی الرفعات سوی التکبرة الأولی إلا مثل القول من 
الآحرن مجواز ترکھا مع الکراہة النز بھیة سواء بسواء ء والنصوص 
ثاہتة فی الجانبن وإن رجح صذا البعض ہذا انص عى ذلك 
الص ؛ ورجح ذلك البعض ذلك النص علىی ھذا النص ؛ رکاہم 
مجتھسدون رضی اللہ تعالل عنھم . ولقول بإباحة الرفعات وإباحة 
ترکھا ملا بالنصین إحداث مام یقل بہ أحد من ااسلف وا حلف 
لی یومٹا ھذا ولا ھہذا العترض . ولا تغفل هھنا عن اعتراف 
العترض ہأن کون رجال حدیث ان مسعود أفقے من رجال 
حدیث ان عمر راجع إل باب خلاف الأضبط مع الضابط . 

وأما القول بأن الرفع فیا سوی تکببرۃ الإفتتاح ہو البسدعة 
الحادثة ما صدر عن اأصحاب امذاعب الأربعسة ء وقول ا حنفیثة 
الکرام بنسخ حدیث الرفعات وقول أصحاب الذاہب الأربعسة 
پالر جبح ادل دلیل علیى أُن الرفعات کانت فنسخت أو بت کلا 
الأمرن عنے صلی اللہ تعا ی علرے وسلم رجح ھسنذا علىی ذاك 
عملا راجیح بدت أو ذاك على ھذا لللك فھم برآءہ من ھہنا 


۸۳٣۳ 


القول فحینثذ لیس مصدر القول ہأنھا البےدعة ا حادثة الا نفس 
اللععرض ومن ری زی . 


قولأہ على أنہ قل حدیث یوازیہ فی القوة (ص )۲۱٢‏ 

قلت : قدمر من البحث على ھذا القول مالو تامسلہ أحد 
من المنصفین لما اجترأ علی النکام مثل ھناء وقد سیق أن حدث 
الرفعم من ا توائثرات معنی کحدیث النبی . وقال الحافظ المسقلانی 
نی ”شرح النخب-ة“ (إن من الرتبة العلیاما أطلق علیےە بعض 
الأئمة أنہ آصح الأسانید کالزھری عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن 
أبیه ء وکاراہم النخعی عن علقمة عن اہن مسعود) انتھی 
فالروابتان من الطبشة العلیا ء وەن أصح الُسانید طودان موطدان 
لازعز عھا عاصفات الریاح فضلاً عن غیرھا ؛ ووفوع الأسود 
بن علقمےة وان مسعود لا محر ج حدیث نی الرفم عن الطبقسة 
اٹھلیا فنی کر من آسانیدہ م یوجد ھذہ الواسطة ؛ صل أن 
ہذہ الواسطة نزید حسناً وکالا واإعتلاء واإرتقاء . 

وأما قول ابن ا جوزی - مع اه قول واحد مفرط ف 
أثال ھذہ الأقوال فی مقابلة أقوال لوف ؤلفة من مقسلدی 
أی حنیفة من ا دن العظام والاأولیاء الفخام والفقھاء الکرام - 
فلیس إلا نی حق من محتج بأحادیث الننی فی تحرم الرفعات سوی 
رفع الإفتتاح ٠‏ والحفرتۃ الکرام برآء من القول بتحر ھا وەن 
ااذرل پک رنھ! کر المة حر ممینة . وکا مجوز لان ا جحوزی آن بقول 


۸٥٤ 


۰ أبلد من محتج بھذہ الإأجادٹ بعی الی وروی ۴ عدم الرفع 
إلا مرة فی التحرعم - وھو صادق فیہ - کذلك بمجوز لنا أن نقول 
”ما أبلد 'ن ثرك هذہ الأحادرٹ“ رفال ہو جوب الر فعات وحرم 
رکھا“ ونحن صادقون فی . وقدذکر الحافظ آزیلعی یق 'ئخریہ“ 
علی ”ادایة“ بعد راد حدیٹن نقل الحم بوضعھا عن ان الجحوزی 
أولأ نم قال (قال ان ا جچوزی: وما أبلد من وضع ھذہ الاأحادیث 
لباطلة لیقاوم با الأحادث الصحیحےا) انتھی فلعل ما نقلہ الحافظ 
بن حجر ئی ”نتحخریج مسند الرافعی“ عن ان الجموزی غر ھا 
نقلہه الحافظ الزیلمی علة ۔ 

فتحقق من ہذا التحقیق الذي مر أن ھہذہ ا حکایة العلقة 
عن الإمام اہد_ة مقبولة دا قام دلیل واہ فضلا عن دلبل قوی 
فضلاً عن فضل عن الدلائل على العلل القادحة أوعلة قادحة فبھا 
فلا إستغراب فی إقدام الإمام ان امام وأضرابہ علی إرادھا ی 
مقام اللاحتجاج والاعتبار ۰ فاعصروا 71 أول الا ہصار : ولمےد 
عرفت سابقاً ما فی کشف آن العر می ی رفع الین فی کل خفض 
ورنع + وما فی ادعاء أخہذہ لہ من الصورة ا حمدیة القدسیےةۃ 
عصلى صاحبھا أفضل الصلاة والسلام والتحبیسة وہو قول 
غالن الاحافت ”السمسیسئ“' وغرعات 7لا الہ ند ارضی 
توارآ وبروایات خسن من الصحابة ء وبروایة العشرة البشرةۃ 
فصسدق قول العارف السرہھندی قدس اللہ سرہ (در کشف 
جال خطا بسیار است ا جھ دبےدہ باشمسد وجه فھمیسدہ) 


۸۹ 


(ا) وقوله (بعضی شطحیات شبخ ان عرى شابان تمسك نیست) 
)۲( انتھی وصدق قوله فا غاث: عقد کل آعد إلا من قال 


بعصمة ان العری . 


فو لو بیلہٴ عن ان العری ۔ من عرف شرع اللہ من ا حدشن 
لا من الفقّھاء الذ۔ ن (ضص ؛۶۹٢۲)‏ 


قلت : لیس انحدثون والفقھاء متبائنن مطلقاً فم من الەقھاء 
حدثون واإغا احرز ان العرلی بفوله ھذا عن الفقّھاء الذُن 2 
مم پانقر آن والسنة ؛ 27٦‏ فقھاء زمانےهە ء نمرادہ مہم شرارالناس 
من تسمیا باسم الفقھاء ء ولبسوا ہذلك ٤‏ فہما لا مجوز معرفة الشرع من 
ھژلاء الشرار کذك لا مجوز معرفتہ من الشرار الن ٹسموا اسم الحدئن 
أو وی ور بے سے درد سا سبیل أمراء قبتم 
فإن کانوا من الدھریذ إدعوا ان ا لحق مذھب الدھربة وسائر الملذامب 
باطلة؛ وإن کانوا من الشیعة الشنیعة إدعوا ان ا حق مذھہم دون غر 
وإن کانوا من ا حارجیة إدعوا ان الحق مذھہم دون سار الذاەب؛ وإن 
کانوا من أُھل السنة تلذہذبوا فافقواء ویقولون ما لا بعتقدون . 
وکذلك لا بمجوز معرفے سیلے تعا لی من الشرار الن موا پاسم 
اللتصوفة ء ولیسوا بصوفیة فالإطلاق من ان العری فی ا حدثین والفقھاء 
لیس ہسدید ء وھؤلاء الشرا, رالان بدعون ہم فٹھاء من مقلدی مذھب 


() ووتوع الخطأ ق الکشف کثبر بأن یری شیتناً ویفہم شنکاء 
9 وس شطحیات الشیخ ابن عرں ۳ ْٛ یصج التٹعسمک ی۸ ےے 


۸9۹۷٦ 


فلان العبن من الحہدین لاہد أن شراً ہم |مامھم یوم القیامة ؛ 
کا آنە لاہد أن یتر من أولئك الشرار۔ الذن بدعون أنہم محدون 
أو أھل ا حدبث ؛ وأوللك الشرار الذِن بدعون اہم عاملون پالحدیث _- 
سیدنا رسول اللہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم یوم القبامة ؛ رکا أہ 
لابد أن ینٹرأً من أولئك الشرار التصوفة ان العری :ن أدعوا أنہم 
من اتباع ان العرلی ء ویدرً مہم غرہ من الصوفة الکرام إِن 
ادعوا 'نہم من آتباعمہ . وإن راد ان العری بہذا الکلام الرد علی 
الفقھاء مطلقاً أو الفقھاء الن قلدوا مذہباً معیناً من مذاہب الأائُة 
الأریتۓة کا فھمه اشن من کلامہ فکلامہ مردود علیسه . 
وھو من شطحبانے الی لابنبغی الئتسمك ہا ؛ علی أن ھذا الرد 
نے علىی ہذن الوجھین لا مختص إالفقھاء ہل بمجری ئی ا حدشن 
والڈولباء قفا الذِن قلدوا سا معینا من ٹل الذاھمب دم 
ألیف مؤلفةء وکیف بسمع من ان العری الرد علىی ہؤلاء وکٹر 
مہم أعلی ثأناً من ابن العرلی فی العلوم الظاہریة والباطتبہ ٠‏ وباتی 
الکلام علی ھذا القول ستطلع عليه یق ها تنک علل شرح العترض 
علی ھذا القول ۔ 

قولہ تفلا عن ان العری أبضاً- فالذي اذہب إلیے 
ان نارك الإضطجاع عاص (ص )۲٠٢‏ 


قلت : کلام ان العری ھذا بنادی بأ علی صونہ أنە أخطأ 
فی الإستدلال بالحدیشن على وجوب الإأضطجاع بعد رکعی الفجر 


۸۷ ٭ 


معی الفرضی-ة ء وعل أن تارکہ عاص ء وقد صرح الإمام العبی 
فی ” شرحہ “ على ”یح البخاري“ ان القول ہذا الوجوب۔۔ 
أی الفرضبة؛ وعدم سصمة صلاۃ الفجر لمن رکع رکعی الفجر 
سر کیو وت سے بے کو ر اعت 
وصلى صلاق الصبح۔- قول ان حزم وان العربی وط یذکر معھا 
اسم واحد من الصحاہبے وغبرھ ؛ والوضع موضع البیان؛ حی 
ذکر فی کل قول أوردہ نی * شرحہ “ المذ کور أماء کثبر بن فعرف 
منے أن قولم| ھذا لیس قول أحد من ااصحابة والتابعەن والٗ مم 
الاریعنة ور سوي ان حزم وان العری؛ ومن أدمی مر 
.ھذا فلیأت پیینة علیہ . وقال الإمام النووی فی ” شرحہ؟ عىی 
۷ صیح سم“ فی شرع حدیث قتل شارب اخمر (دل الإجاع 
علىی نسخہ وإن کان انحزم خالف فی ذلك فخلاف الظاھربة 
لا یقدح فی الإجاع) اہی ونقلہ علہ الإمام السیوطی فی ' شرحہ “ 
زعلی ” تقریب النووی“ ساکتاً عليه فكذلك الإاجےاع ھہنا دل علی 
انسخ الوجوب إن دل حدیث الأمر علی الوجوب ۔ ععني الفرضیة 
اوخلاف ان حزم وان العربی من الظاہریتۓة لا بقدح کی الإجاع 
فقولما ھذا خرق لللإجاع ء وا لدیثان الذکوران لا دلال ا 
إلا علی السنی-ة أو الإستحبابء والإستحباب مذھب آی ھارة 
رضی اللہ تعا یل عنه کا صرح بے الإمام العینی یق " شرحہ “ 
الڈکور. والأمر بالاضطجاع وإن اثبت فی حدیث ںی ھربرۃ۔۔۔ 


ہو من حر الآجاد ۔۔ لا یفید القول بفرضینہء علی ان مذھب 


۸۸ 


ای ھہررة الذکور صارف له عنہا ألبنتةے على القول باشراك 
اڈری ےھ اھت مر مل ھان رشست 
للوجوب فقط صرفہ عن الوجوب معي الفرضء وعمعی الوجوب 
الاصطلاحی عند ا نفیسة - 20 عائشےة 7 اللہ تعا لی عنہا 
ااروی ئی ”٭ صحیحح البخاريی“ و ” صسحیح مسام “ وغضرہضا ا ہا 
قالت (کان رسول ال صلى اللہ علیےه وسلم پصلى رکعی الفجر 
فإن کنت مستیقظة حدثنی وإلا إضطجع) فعلم من ھذا الحدیث أن 
الإضطجاع بعد رکعنی الفجر لیس بواجب بالمعثیعن الذکورن ء وأن 
تارکە لیس بعاص ء وأن تارکە یصح صلاتہ صلاۃ الفجر؛ وأن الأمر یق 
حدیث ایھررة لپس للوجوب بکلا العنین؛ وفال الشیخ علىی 
ااری ں ہے لالط رات 7ک افظس کل 
شقہ الأبمن “ ای لاڑستراحة عن تعب تام اللیل لیصلى الفربضة 
علی نشاط کذا قالہ ان اللك وغرہ۔ وقال أبضاً۔۔ إن الکلام 
أی الفاد بقول عائشة ”٭ فإن کنت مستيیقظة حدثی “۔ إذا کان 
یقمغ موقع الاضطجاع فیدل على أن الٹی بجزئہ ا٘یضاً لو رید 
بہ الفصل فالظاہر ان الضجعة کانت للڑستراحة ونحصبل النشاط ٭ 
ورؤیدہ آنے جاء فی بعض الروایات آأنہ ” کان الإاضطجاع قبل 
الفجر* ولذا قال ان عمر وان مسعود وکشرون أنە بدعة- أی 
ُن الإضطجاع معینا الفصل بین الفرض والسنة لا لنشاط بد 
قال - کذا قول مالك إنے بدعةء وقول أمد إنہ لا یثبت 

حدیث - آی دال علی أن الإاضطجاع معن حرد الفصل بن سنة 


۸۹۹ 


الفجر وفرضہ - قال : ویژید ما ذکرنا قول عائشة ٭م یکن النضی 
صى اللہ تعا لی علرےە وس بضطجع لیت و اکھےےج ان ہداب 
للع فیستر سح“ وأغرب ان حزم حیث قال : بوجوبہ وفساد صلاۃ 
الصبح برکہ فإذ۔-ہ مصادم للاأحادیث الصحیحة فإنہ صلی الہ تعا لی 
علبے وسام کٹ رآ ما ترکہ إما لعدم احتیاجہ إلی الاستراحة آو لبیان 
الجواز) انہی . فہذہ العبارۃ دلت علىی أن إضطجاعہ صلی اللہ تعا لی 
علیہ وسلم ما کان للا للإستراحة لا الفصل بینہ۔ا ہذا الفاصل ا حاص 
فقد أفاد أن الاضطجاع یما جائز عند الحنفیسۃ لاواجب ولا 
سنة ولا ستحب ولاہدعة لو کان مقصودہ الفصل بہہا فقط ء 
ؤآفاد أہضا ان القول ہوجوبہ وفساد الصلاۃ ہُرکے من غرائب 
ان حزمء وم بقل ہما أحد من الائُسة الأعلام ؛ وأن قول الإمام 
مالك والإمام مد أنہ بدعةء وأن قول الإمام أیی حنیمة آنہ مباح ؛ 
والفھوم من بعض العبارات آأنه عند ااشافعیة سنة؛ ون بعضھا اہ 
و بء وکلام ال ہی دل علی آنےە عند الشافعی لن معین للفصل 
پپنہما بل قدہجوز أن بفصل پینہما با حسدیٹ وبضرہ٥‏ قال البمی 
وإاہے أشار الشافمی کا نقله العبی یىی *شرح صیح الہخار 7 
وتعبر ان العری عن ان حزم باللأخر بن من ا حہدن الحفاظ ء 
وعکہ أن حدبث أی ھررة فی “الصحیح ” - ” وااصحیح“ عرفاً 
یطلق علىی '' صحیح البخاری“ - کلاما خطا فلم پرجد دلیل بدل 
غلی ان ان حزم من ا حہدین ء وکونہ حافظاً لا یستلزم ان ہکون 
قولہ حجۃ وإن کان علىی خلاف الإحماع وخلاف الاأحادیث الصحیحة 


٠ 


والحسنة والضعیفتة ؛ ولو راد بالصحیح خلاف العٰی التعارف لصح 
مہ هذا الکلام ۱ 

قولہ ای فی کوئہ واجبا أوسنة وبطلان قول من لم برہ 
أصلاً رص )۲٠٢‏ 

قلت * إذا ثبت من ان العرفی أن تارك الإإضطجاع عاص 
وأن الوجوب ععی الفرض یتعلق ہبہ افضمسر ”ولا خفاء لیے“ 
مجب أن رجع فی کلامہ إ لی کونہ واج رھ ٤‏ امم ما عرف 
أن من لم برہ واجباً ولا فرضاً ولا سنتة ولا مستجاً ولا مباحاآ 
ہم عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر من الصحابة ؛ والاأسود 
واراھم وسعید ن السیب والحسن لبصری وسعید ن جببر من 
التابمین ٤‏ ومن الائمة الأربعتة ماك وحکاہ القاضی عنه وعن 
حمہور العلاء وھو محکی عن الشافعی کما صرح بہ الإہەام العیبی فی 
”شرحہ“ علیى ”صحیح البخاری' 7 ھزلاء ادنی شا عند ان 
. رذویہ من ان حزم ! 

گول انا یؤخذ من ا حدئین لن فتواہم هو روایة 
, (ص )۲٢٢‏ 

فلت ؛ ھذا الحصر إن کان حقیقباً فیفیسد أن فتوي أمثال 
ان العری لیس کذلك فلیس فتواہم للا ما بدا م وإن کان أبعد 
عن ا لق کا ی مسثلة الإاضطجاع بعدر کعی الفجر ؛ ولا مجوز 


۹1۱۹ 


الم بن کل ما بدا م إنھاہم اغذرہعی الضورة الَذس٤‏ اهَمدرة 
السامر ذکرہ ؛مصلاً قبل ؛ و لات لیسوا بأعظم شأناً من الصحابة 
الکرام رضی اللہ تعالی عنھم ‏ ومن العلوم أُنە لیس یع مقولاتھم 
مأخوذاً عنہ صلی اللہ تعا لی علیه وسام شفاھأء فعضھا مرفو 

وبعضھا موقورف فکیف أمثال ان ارت وھم دوم گراخحل:! 
فی ھذہ الدعوي مافیھا صدرت عمن صدرتء ولو کان صحبحة لکان القول 
ہصحتہا فی الأئُة الُربعتة آزید إعتناء من الق ول بصحتھا فی 
امثال ان الەربی ٤‏ ولو ثبتت فی کون کشفھم ولمٰاء ہم حج_ة 
لأنفسھم فقط أوها ولضرھا أحاث قد ذکرناھا من قبل ء وعسدم 
حچیہم| للغبر مسئلة کتب الاأصول من ”التوضیح“ وضرہ . وأیضآً 
الائمة الأار ہعة من کبار ا حدثین فن عرف الشرع منھے فقد عرف 
الشرع من أعاظم ادن ء بل وأعاظم العار فین باللہ تعا لی أبضآً 
فلا]ا و ذ مہم شرع الہ الطريی ا لمشافہ الڈی مم یدنسھا أبیدی افکار 
التجاسرة؛ وفتواہم روابة قول ا لمعصوم صلى اللہ تعا ی عليه وسل إذا 
وجدوہ وإن م مجدوہ ففنواہم علی وفق القیاس الشرعی الطری 
عرا* بقولہ صلی اللہ تعا یل علیہ وسلم فی حدیث ” صحیح البخاری“ 
وحدیث معاذ رضی اللہ تعا ی نہ فی القیاس ٤‏ واھا ا حنفیےة فقد 
قدموا قول الصحائی على القباس وقدموا سنتدے المرفوعة علہ| أدباً 
بہ صلى الہ تدا ی علیہ وسلح فرجهم اللہ ما أحسن دم و صنیعھم ۱ 
ومقتضی ما ذکرہ الطرض فی معٔی کلام ان العری أن الأنمُ_ة 


الأریےة والالرف الؤلفےة من ال حدشن الذن قلدوھ لیسوا محدثن 
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فھذا أعظم خطاً مجب الإجتناب عنے و محرم الإقتراب لہ صدر 
من صدر ؛ على أن جیع الصحابة والتابەمن والائمة الڈأر بعذ وغبرکم 
من جوزی القیاس والقائلِن ہو ڈوعه علی ما ذکرہ المعترض سوا 
محدڈن ق2 مامن ےہ الِْن ا ان ج َ لا من ھزلھہ 2 
. بعرف ..- مہم فھذا القول مجر قائله ِ.. ما ری ٭ن 7 

والصریخ لل اللہ تعا لی هن أہئال ھذہ الأقوال الفاسدةء وإن اءَرف 
واحد من جانب ا مر ج- امم کلم رنمحی اللہ تعالمىی منوس ان 
احدثن الذن ءرف ائمرع 6م افساد کلاہہ ھا وافح : واغ ا 
قول المعٗرض ھذا یسنازم ان لا یکون الأاوف ااولعة ان ' داع 
الن الزھوا مذھباً معینا من ا حدشن الن بعرف شرع الہ تعا ی 
والإمام الٹووی والإمام السیو طی نات حجر مکی افیٹمی و العلامة 
الفسطلانی وان دقیق العی سد والعەرائیق وغرھم من ابتی امرش 
”دراسانہ“ علی أُتو ام ؛ن ا حسدثین انذن یعرف الذرع منھم فاعم 
قائاون راز القہٍاس ووقوعہ تبعا لاأحادیث راف ال اہم ردغی 
اللہ تعا لی عنم ؛ على أنا م نجد من ا حسدثین القاثامن بترك القباس: 
وحرئہ من لم بثبت القیاس فی بعض الأہەور علبےە فإن الإمام: 
اابخار ي الذی ہو من أعاظمی قد ثبت علیہ السا بالڈباس ابضاٍ 

ر‌ ہو 5 

کا صرح بہ شراح ١ص‏ ےم“ ق شروحھم علیہ 3 قال لام 
القسطلانی فی ”'شرحہ“ علیہ فی ”ہاب التبےکبر بالصلاۃ کی یوم 


۹۳ 


غم؟ ببحت حدیث آی اللیح قال : کنا مع بریدة رضی اللہ تعا یل 
عنه فی یوم ذات غم اي فی أول وقت العصر - فقال : 
بکروا فأنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام قال (من رك صلاۃ العصر 
حبط عملەہ) ما لفظطے (وبہقیة الصلوات فی التبسکر کعالعصر 
مجامع خروج ااوقت بالتقفصر ئ رك التٍکر فالمطابِمّة 7 الحدیثٹ 
والئرمة بالإشارۃ الفهومة من قولہ '”'بکروا بالصلاۃ“ مع عسلة 
للبکر العصر لا بالتصربح اہی فآفاد أن مثل ھذا القیاس الذي 
سماہ بالإشارة من عند نفسہ صحیح عند الإمام البخاری حیث طاہی رہ 
بن ا حدیث والترمة رقال القسطلانی یىی ؛'شرحہ“ ال ذ کور أبضاً یق 
"باب الصلاۃ بعد ا جحمعة وقبلھا“ ( وم بذکر - أٗي الإمام البخاری ۔ 

ا فی الصلاۃ قبل ا حممة والظاہر أنە قاسھا على الظ ر) اہی 
فآفاد ان القباس الشرعی جائز عنسد الإمام البخاری وللا لم یکن 
ہذہ النسبة إليہ ظاہراً ہل وجب ان تکون حراماً ء وقال القسطلانی 
فی ” شرحه “ ا مذکور فی ” ہاب الرکوب والشی إلی صلاة العید “ 
من آبواب العیدن (قیل ممتمل أن یکون المؤلف إستنبط من قوله 
وہو بتوکا علیى ید بلال “ مشروعیتة الرکوب لصلاۃ العیسد 
لن احتاج |ابہےە مامع الإرتفاق بکل مہما) نمی وقال ف 
شرحہ “ الذکور أیضآً فی ” باب فضل العمل ی أیام التشریق “ 
هن أبواب العیدن تحت لفظ ا حدیث (مفرجان إلی السوق فی أیام 
ُلعشر بکران ) ما لفظہ (قال فی ” الفتح“ الظاھر أنە أراد تساوی 
ام التشریق بأیام العشر مجامع ما بیہہما مما یقع فہما من أفعال ا حج) 


٦٤ 


اتہی فہذا نصرخ من الحافظ ان حجر نی ” فتحه“ ومن اللإمام 
القسطلانی مجواز القباس عند البخاري وقال فی ” شرحه “ المذ کور 
ایض ی باب التکہر أیام می” من أبو اب العیدن تحت حدیث 
آم عطیسة رضی اللہ تعا ی عنہا قالت (رکنا نؤمر أن نخرج یوم 
العید فیکبرن بتکبرمم ) ما لفظہ (وجہ مطاہقتہ للہرجمة من جھة أُن 
أیام می کیوم العید مجامع انہا أیام مشھودات) اننہی . وفال أبضآ نے 
” شرحه “ المذکور نی ” باب القنوت قبل الرکوع وبعسدہ“ من 
ابواب الور (فإن قلت ما وجه إراد ھذا الباب ی أبواب اور 
ول یکن فی أحادیشه تصر مح بے وابا فہا تصرخ القنوت نی 
فی الغرب اجیب ہبأانےه بت أن العرب وئر الہار فإذا ثبت فہا 
یت فی وٴرا للیل لجامع ما بینہما من الوریة) انبی فان اج 
نسہتة ہذا القیاس اإلی الإمام البخاری ئی ٭ صحبیحہ “ من مصنعائة 
نی بعض الواضع. وان عزم وملجأہ داؤد الظاھری ومن مشی 
مشاما لا خلاص “ےم عن مثلھا فأِن الخلاص للظاھریےة ااشکرن 
القیاس من نجوز مثل ہذہ الأقیسة فقولہ (لآن ننواہم ہو روایےة 
قول العصوم صلی اللہ تعا لی علیہ وسلام فی کل واقعة فحسب ال ی آخرہ 
ص )۲٢٢‏ فی حز النع . وأبضاآ الإمام البخاري والظاھر یسة کڈر؟ 
ما رکون ظواھر الاحادیث ویعماون ئا اەممم اللہ بعد تأُویلھا 
'فقولے المذکور ممنوع کلیستہ . نم الأئمۃ الأربعة وسائر ا حتہدن 
لسن فتوام إلا ررایتة قول المعصوم کالبخاری وان العرف وان 
حزم وأضراہم والآخذون عنہم کالاخذن عن البخاري وغبرہ فلا 


۰۹۰ 


فرق بعند ہے ء على أن فتوی ا حدشٹن ری بدام من الأحادیث 
کرأىی الا ممتة الأربعمة بلا فرق . وأبضاً الفقھاء رجمھم اللہ تعالی 
لیس فتزاھی الا روابرۂ فول العصوم صلىل اللہ تعالىی علیےە وس 
ا : 
ولیس پینہم وین ا حدئن فرق إلا أن الفقھا اُخذوھا عن مشکاۃ 
مصابیح النبوة ہو اسطة من ھو آعار ٭ن البخار ي وان العری وان 
حزم وأٹاغم ؛ وحصل غ ترجیح آنواار ما آراەم اللہ تعا لی دمی 
مأحوذۃ “ن 5 مہا ٹل 'ن احل ۹ن دؤلاء ال 0 الاریہےە 
کٹل من أراد اأخذ لی اللفیے الصافب-ة من الغائص اھر 
الکامل 0 ی فن الغوص یىی اابحر وەثنل الآخذین من 'مؤلاء 
'الحدثین 9( ن آراد أنمضذهھا من الغائص اھر الذی م یکل 
لیس ٭شصودہ الا می ولا حا جه مم ہذا الخائص من حیٹثٹ ھو 
هو ہل من حیث آنه غائص فی مر أحادیشےہ صلی اللہ تعا ی 
علیےە دم ومستسك ہا إستمساکاً بالەروۃ الاوثی لا انفصام ھا . 
٘ وأما تسمیة الا 7 عد اك العری أورصافھم الم کور ٥‏ بالفقھاء 
یس مم پنبقٍی ما لا بنبغی تسمبة اذ کور ۔ ن دنہ لااو عاملین پاملحدبٹ 
5 متصوفة وأضاً الحدٹرون ختلفون فیا مہم یی الاحکام ضر جیح 
اآحد الطرفین مہما على الآخر کیف یتصورء على أن ا حدشن إذا 
اختلفو ا فیا پینہم فإلتزام أحد الطرفین منہم لیس إلا تقیداً مذھب 
معن وإذا کان التقہید غضذب معن , وإشراکاً وتركە اعت 
١‏ 
ا 


ز نار ڈ 1 ن المعترفں کان تمیلک اأحد الطرفن مہم 
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کذلك أيیض . وأیضاآً الظاھریة کأصحاب الظواہر إختلفوا فیا بینہم یق 
کشر من المسائل فادعی ھذا منہم أُن الظاہر لیس إلا إله :. وادعی 
ذلك مہم أن الظاھر لیس إلا إلیہ والإختلاف بن الا ئمة م یصل من 
دمويی الحصر ہذہ التاہة فإن الحنفیسة بقولون: ہذا 
الظاھر حجة میا وذاك الظاہر أولناہ بدلیل ھذا الظاھر أو قلنا 
ہنسخه بدلیل بدا لنااء والشافعیےة بقولون: ذلك الظاھر حجة عندنا 
وھذا الظاہر ااڈی نمساك بم الحافرسة ٭ؤول عندنا أو محکوم عليہ 
ہالنسخ وکذلك ا الکیة والنبلیسة وەع ہذا یستنکف بعض أبناء 
الزمان عن تقلید الا مُ_ة الأربعة ویقلد أصحاب الفاواەر والظاھریۂ 


قوله کلام واف - ذم من بترك ا حدبثٹ بالروابسة 
رص ّ۲"( 


لت : قدمر معنی لفظ الفقھاء الواقع نی کلام ابن العرلی فلا یفید 
کلامە المعغرض اأصلاً کیف! وقد نکام ہو علىی فقھاء زمانسه ە٭ن 
أھل بلادہ امغربیتة ء ومن ا علوم أُن امغاربتة مالکیة فطعنہ یف 
فقھاء ا الکیبسة من آأھل بلادہ وزمانہ لا بعود طعناً فی الفقھاء 
الحنفیےة والشافعیة والحنابلتة مطلقاً وا الکیة من غر أھل بلادہ 
وزمانہ؛ ولو سام أن معی کلامہ مافھمہ المعترض 02 ان من 
پترك ا حدیث جرد الروابےۃ وقد خالفھا الحدبث محیث لا شھادة 
لات زان ھذہ الروابےة؟ فإن لبتت ھذہ الروای مہذہ 


الصفة فی أي مذھب کان : وفی کلام أی عارف کان لا یعمل ہا 


۹۷ 


ولا بعند مم من کم ہذا الحم بناءٗ علىی زنمہ الفاسد ء ولیس 
الأمر کا زع ؛ فکلام ان العری على ھذا العنی لا یصدق ی 
فقھاء زمان المعرض فان الإعتراض بے علہم؟ وھ لیسوا إلا 
عاملمن ہا حدیٹ ؛ وعلى ھذا العی روایة ان العربی وان حزم 
ق وجوب الإ٘ضطجاع بعد رکعی الفجر وفرضیستہ ء وروایات 
المعترض فی السائل المذکورەہ یق مقدمةے ہذہ ” التعالبِق “ علىی 
خلاف الحادیث ااصحیحة الصرمحة قادخة فہم کقدح الفقھاء 
ولیس الکتاب والسنے برھانین قطعین مطلقاً یق افادة الأحکام 
الشرعی-ة إلا إذا کان الك٘ن والدلالے کلامما قطعبن ء والکتاب 
قطعی ان أبداآ فإذا وجد فسما قطعیتة الن و الدلال ادا القطع 
پا حم وإلا آفادا الظن بہء ولا بعبأ بقول احد- ولو سحاباً أو 
دا أو عارفاً باللہ تعا ی ۔- إذا خالف الکتاب أو السنۂ أو 
الڑماع لکن أن ذلك فی روابات الٌتٛة الذریعة ؟ ون جرد 
زدعوي حالف الروایے ما والطعن بالأاخذ ہا علی الفقھاء الکرام 
لا مجدی شیا من النفع المعاند . 


ذولہ وئمییز الصحیح والسقیم مہا علی لسان حفظتہا )۲٢٢(‏ 
قلت ۰ لن راد العترض زیادۃ قید ”علی لسان حفظ٘ا “ 
إبتناع ذلك التسز علىی لان فبرم مطلقاً فتمیز أمثال ان العرق 
کذلك . وإن ۔أراد ہے أن امتناع ذلك التمییز ابت اذا کان علىی 
السان بی حئیفة وافمُھاء الأعلام فقط . فنقول : رھل کان 
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أبوحنیفة وکثر من مقلدبےه من الفقھاء الأعلام وا حدشژن 
الکرام غبر حفظا؟ وأولیاء اللہ تعسالی العلام أدنی من أشسال 
ان العری فی ہذہ المراتب؛ أو لا یلقفت إلل حم الامام أی حنیفة 
بصحة حدیث ان مسعود وعدم صحة حدیث ان حر فیا ورد یق 
الرفعات ونفہاء وإل حک ےھ علیى سائر الاأحادیث بالصحة أو 
بالضعف أو اید او بوجود علة قادحة فیےہ جلیتۓة أو خفیة 
أو بضرھا ء وإل حم الفقھاء الأعلام وانحدشن العظام من مقلدی 
مذھبہ ہصحة حدیث انمسعود وغررہ؟ أو مجب التمسك فی أمثال ھذہ 
الأمور بقول اشال ان 0 العسقلانی وان حجر 
افیٹمی وان دقیق العبد: والەر ای زاززیٰ والسیوطی وأمٹاەم ؟ أو 
محرم الإلنفات إلی ما ذکرنا عن أی حنیضة ومقلدي-ە المذکورن 
وقد عرف أن اکر جروح ا لجحارحنئی حدیث ان مسعود ی نی 
رو من ہاب العلیقات فإذالم یکن التعلیق الذي أوردہ ان امام 
فی ” فتحہ“ وغرە من عث الإمام والاوزاعی فی سئلة رفع 
الید ہن ق بر تکہرۃ الإفتتاح قاباد' لاإحتجاج والإستدلال به 
کانت تلك التعالبق ا کذلك فالإحتجاج ہا دونہ عم . 

قواە وقال ” إنا أز لنا اتوراۃ ہا حکم اللہ محکم “ (ص “0٦‏ 

ققلت : لا خی علی أحد من الصبیان فضلا س غبرع أا 
ہذا تحریف فی کتاب اللہ تعا ی والتلاوۃ لیست علىی وفنے فاعإ 
اللعترض وجد التلاوۃ ھکذا یق بعضس مصاحف الشبعة ااشیعے 


۹ 


الدذن دأہم تحربٹ القرآن الشریف )١(‏ 
لہ فقد سوي بن أخذ الین (ص )۲٦٢٢‏ 


قلت قد قال ہذہ النسوبة نی القرآن بن أخذ نبینا 
صلى ال علبیە وسام منے والحم بە؛ وین علماء الأمےة 
الفاضلة ا حہدن وإن کان فرق عظم ہن أخذہ صلى اللہ علبہ وسام 
وأخذھم من ؛ وما آفادت الاّیےة الکرمة ہہ السویة بن أخذ 
النبیمن وہن أخول علا نہم مطلقاً بل ولا بن أخحذم ون اذ لر بانیعن 
والأحبار من علباء اہ فکذك ہذہ التسویة هھنا بینے صلی اللہ 
تعالی علیے وسلم وبن احنہدن من علماء أہتےه فقط فضلا عن 
اعلباء أنتدے مطلقاً. ۰ 
۱ قولہ فن نم پہڈل وسعہ أُٹ إمامہ خالف الفمرآن أو السنة 
(ص ۲1۱۱۷"( 
ْ ْ قلت ' ومن - أن إہامے وافق الکتاب أو الہنۂة کا 
ہو الواقع فی فقھاء زمان الرض فلا مؤاخذة عليە اصلااء ومن 
ہم أُن إمامہ خالف ما أو لٛأحدھا وھو فی ذلك غر صائب أو 
معائد- وکلاا متحقق عن البعض - فھو یق خطر عظم وبلاء 
فخم . 


(ر) قلت وانتقاد المصنف راج ی النسخد“ الخلیه“ دن ۶ الد راسات '' 
اما النسخےةە“ المطبوعہ“ 0ت التحریفء؛ ولعل الذی قام بطبعہا: 
ول مرہ ازال هذا التحریف را۔ا - النعانی 





۷۰ 


قُوله کا آخبرہےە الشیخ عق زمانہ ونراہ (۲۱۷) 

قاریَ : قد قدمنا معنی ھذا ا بر الصادر من ان العری ء 
ولو سلمنا ما فھمه المعرض من کلامہ فنقول : مجوز أن بکون 
ہذا الإخبار من شطحیاتة اللی لا یتممك ہا . وأبضا أبضا إن کان الاخبار 
من ان العری إن کان من الکشف دون التحقیق االمارجی 
فکشفه ھذا إما مطابق للوا قع آو غغر مطابق لە ١‏ فإن کان الٹانی 
فلا إعتبار بے ؛ و(ن کان الأول فبد ممة العقل حاکمة مخروج من 
ظن أن مجرد الروایة عن إمامہ برد الکتاب أو السنة مطلقً: 
صضْ داثرۃ الدہن ؛ لم قد انتسب إل ی الإمام مالك تقدم القیاس عی 

خر الواحد . وھو إمەام ال مئة وعالم الدینة . وإحاع الصحابےة 
وأقوال الأائة الثلائة سواہ ہل أقوال جیع انجہدان - سواہ إققتِ 
علی تقدم خر الواحد على القیاس ء فعلم م ن ھذا أن کشف ان العرئیٴ 
فی فقھاء زمانہ متمل الصواب وحتمل 7 وأنما کشف ور 


ٍُ 







۔۔ وھو لیس بأھله۔- فی فقھاء زمانە- وبعضیم من أخذ العترض عۂ 
الحدبے وعلومه ۔۔ فخطأ إذ الغامدۃ ا تا با ما صا 
عنےه ما صدر إلا عن عصیة محضۂة لفسانی-ۂ: وھم کاوإ 
بلتجئون إلی حدیڈے صل اللہ تعا ی علیہ وسلم |لتجاء تاماً وبلفتون 
إلیےه كکذلك ؛ وبعتقدون نے هر الاجا لم فإن رأرا ریب 
ہام خالفت' حدرث فتشوا عنہا ؛ فإن 92 ما شھادة ثائیا 
من الحدیٹ آلوا إلہا واعتمدواء وإن لم مجدوا ھا شھادة مت 


۷۰) 


أصلا ترکوھا ول بعملوا باء فسا ذکرہ المعرض هھنا وفیا بعد 
من ألفاظ الہوء [اہم فھی لاتعود إلا إلیہ لحدیث ( من لعق 
متا لیس لے بأھل فشےد رجع علیےە ) یی ذم و سب أي 
مذمة کائت ۔ 
فولہ لیس أمرأً بإتباع الرأي مطاقَاً (۲۷۷) 
قلت ؛ أن من قال ہذا ونھا قال من قال ما قال إلا ععنيی أنە 
جب العمل بالکتاب والسنة بتوسیط الأأتھُة ا حنہدن فما وجداء 
آو وجل آحد“*ا فیےە وما م یو جلد فی_ےە شی منہما ومن الاجاع 
أصلا فرجع فیہ إلل قیاسات ا حتہد,ن الصحیحة الشرعبتة المستجمعة 
للشروط المعشرة فہا . وکا أن أھل الحدیث أھل القرآن کذلك ا حہدون 
ومقلدوھم من العلہاء الاعلام أھل القرآن بل أھل القرآن وا حدیث 
من غبر فرق . فسال صلى ان تعا یل علبے وس (أھل القرآن أھل 
الله خاصة) وقال الشاعر 
أھل ا حدیث م ُھل النبی وإِٹ لم یصحووا نفسے انناسےە صحبوا 
ولوثبتت روایة مم تُخالف الحادیث ہالکلیےة فقلدوم بُ رکو مہا 
ہلا فرصة . 
قولہ فان أجابوا بأحدہما لزمنا اتباعہ (۲۱۸) 
لے قد تقرر عند علاء الذاھب وخمارہم ان جواب 
ال ئمة الأٌربعة أو بعض مہم إذا طابق الکتاب أو السنة أو الإجاع أو 


۷۰۲ 


کان تماساً شرعیاً بقبل ویعمل بے وللا فلا ؛ لکن لم محدوا فہا 
بی سار وسمیم فی آرامہم رہم الشر بفضة ما ظذنوہ ای ما 
بالکایسة فھم معذورون . وأخع الأأمة علىی وجوبِ التقلید الەجہد 
علی لالم الغفراطہد ولو فی جزئی واحد ؛ وعلى العامی الصرف 
آما وجورے على العالم ا حنہسد پی بعض السائل ی ذلك البعض 
مفختلف فیه فا کر العلماء من احدٹن والفقھاء علی وجوبہ علیہ 
والأقل حرموہ علیہ ما لم بتبین دلبل المسثاےة علیہ وااسر ی 


الرأی فی مقاباۓة النص وہذلوا جھدہم ق الأحکام ٭ن الکتاب 
وائسنة رالإجاع,. وأحاطوا بالاحادیث کثبراً کثەعأً کثبراً فنڈیٹوا مہسا 
تشثا غضرآء وحرموا الحروج ہا ھا وجدوا شیثاً ما وإذا 
مجدوا شیٹا مہا قاسوا قیاساً شرعیاً مم الشارع المعصدوم صلی ال 
تعالیل علیے وسلم مصرحین ہانےە إن ثبت ‏ حالف-ة ةیاسنا ورأینا 
پا لحایٹ حتی صار الرأي مجردہ والحدیث ثابت قائم فان رکوا قیاسنا 
ورابنا. وھذا نا نشأ من کال متابنہم واقتدائھم بہےه صلی اللہ 
تعالی علی-ە وسلم ومعرفہم بے تعالی . 

ولنا نی قول العئرضن (فإن اجاہوا باحدہا الخ) نظر فانمم 
إذا اجابوا بأاحدھا وجاء فی خلاف جواہ| أبضاً آیے آخري أو 
حسدبٹث آخر الذي مك بے الإمام الآخر آو م ابتممك بہ فلا 
لزوم ؛ فلا عنب علىی من قلد ذلك الإمام. ومتبوےہ وإن کان 
ظاہراً ذلك الإمام لکن متبوع إماءسه ہو ہو صلی اللہ تما ىی 


۷۰۰۳ 


عليه وسلم فلیس متبوع من تبع الإمام إِلا إمام الاُولین والآخرن 
ظاہراً وباطاً صلى اللہ تعا لی علرے وآلە وصحبے وسلىم کام| ذکرہ 
الڈاکرون وکا غفل عن ذکرہ الغافلون ۔ 

وقولہ (وإن أجابوا باارأی م مجب علینا الخ ص ۲۱۷) یفید 
أن تفلید ا حتہد المعبن وإن کان لیس بلازم ولا مملزم عند ان العرئی 
وھذا العٌرض بعاً می قال بہ لکن مجوز مم أن یتبعوہ ومجوز ‏ مم 
أن یتبعوا غبر ہ من آُئة الأبقفق وھل ھذا إلا تناقض لا یصح تفسر 
کلام ان العربی مثله فإِن ان العری من نفاة القیاس وعحر میس : 
والمعترض قد تبعےه ئی ہھذا القول ؛ فالخبرة مثلھما فی إتباع الفیاسات 
لامجوز. وقد استقصینا فی ھذا المبحث فی کلامنا السابق ٹمن شاء 
الإطلاع علیے فابرجع الہ . 
۱ فولہ ھذا إذا لم نع خلاف ما أُجابوا بالکتاب (۲۸) 







قملت : کیف ممکن ہذا ! لیس إجاع الأمسة دلیلا شرع 
مقدماً علی أخبار الآحاد؟ وإن کان مستندھم القیاس فکیف بصح 
اکم بانے مجب علینا عدم الإتباع ورد ما أُجابوا بە ! وأ٘بضاً مثال 
اما علموا خلاف ما أجابوا ہالکتاب والسنة أو اأحدہحا یف رأی 
ان حزم وان العربی والمعرض القول بوجوب ھذہ الضجمة بعد 

ى الفجر؛ وعصیان تارکھا؛ وعدم صحة صلاۃ الفجر من تارکھا 
. بأمٹاھا والحطا یق ھذہ الأحکام 7۲ جانہم متسن؛ فلعل ھذا 


3 1 3 
آد من ان العری سهہو منےه ونسبسۃ الامور اللسہجانتة إلی 


۷۰٤ 


الفقھاء الراء مہا بنیسة على قول ھن طعن فہم عندہء وہوەن 
معاند ہم ئی اقب ة ٤+‏ وم پدر ان العری معاندتے ف م ؛ و مجوز 
آن بکون ھذا الرد منه علی الفقھاء الذہن لم بقولوا بإفتراضی ھذہ 
الضجعة وحرمة ترکھا وعدم ممة صلاة الفجر من تارکھا علی 
زحہ والأمر لیس کا قال کا مر. 


قولہ کاٴدی أعرائی أحل حک شرعاآ من رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم شفاھاً وفھیمے فھو کعلىی )۲١۸(‏ 

قلٰے ٭ ھذا أبضاً من جسارات العترض الزائضفة إذ سیدنا 
علی رضی اللہ تعالی عنہ وأدنی أعرالی إذا أآخہذا حح٘ا شرعیاً من 
فیہ صلیى اللہ تعا یل علیسهہ وسلم فکلاحا لیس بسواء فبیسه فإن ٭ن 
الأحکام ما ھا أ٘طراف وجوانب وذرائثط وأرکان وموائع وواجبات 
وسان ومندوبات ولکلامہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم الذي ہو سید 
کل کلام بعد کلام اللہ تعالی دلالات جلیےة وخفیة وإشارات اطرفة 
ومقامات بھیسة ومقتضیات سہسة لا تلتقش فی الأذہان ہدون 
الإاطلاع علبھا جی یعمل ی4۸ وسیدنا لی ری الله تعا می گک--4 
صاحب سرہ صیىل الله تعا لی عامہ وس فی إدرأاك قت ما يہ بض-در 
الوسع فلہ مزیة تامة علىی کشر من الصحابة فضلاً عن ذلك الأعرالی 
الأدنی ونم مثل ذلك الأعرای قد لا یکون صواباء وم سیدنا علی 
رضی اللہ تعا یل عنهہ عل قول من قال بعصمتهہ ؛ ومن قال بعصمة 
مھدي آخرالزمان - ولو عن اخطا الإاجتھادی - وبألہ ھو محمسصد 


دی 


بن ا لسن العسکری الإمام الٹانی عشر من الا ئُة الإثی عثشر ؛ن 
اأھل بیت الرضوان رضی تعا یل عنھم ء وبأن قول واحسد ٭نھر 
قول حیعھم فعدم الخطا الإجتھادي ئی الھسدی بسري إلی الحم 
بعدم جواز الخخطا الإجتھادی فی سیدنا علی رضی اللہ تعالی عنہ ء 
وبأن قول حیعھم إجاع معدر کإجاع الأمة لیس للا صواباً . وعلی 
قرل أھل الحق الذین لم بقولوا ہذہ الأقوال فھسۂ رضی اللہ تعا ىی 
عنے اہی وأعلی وأننی من فھسم ذاك الأعرای الاأدئی عراتب 
ومراحل ؛ فأن الساواۃ ؟ علىی أن لہ 'اساواۃ منفہة ا ذکرہ 
الثاشی ی * أےولہ ٢‏ یق بحث ایر ؛ ورواہ عن علی رت الله 
تعال لی عله أنه قال (الراری اما ٭ؤمن خاص صحبے صلی اللہ تعا ىی 
‪ علیہ وسام وعرف معی کلامہ ؛ وإما أعرانی جاء من قبیائە 

بعض ما مع عنہ صلى اللہ عليہ وسلم ولم بعرف حقیفة 

مہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فرجع پل قببله فروي بخبر لفظه 

اللہ تعا لی علرےه وسم فتضر العمی وھو یظن آن اللعی غبر 
اوت ) ہی ء وعا ذکرہ صدر الشریعة عن سیدنا علىی رضی 
آللہ تعا ی عنہ فی حدیث معقل ‏ ن سنان الصحاق فی فصل الراوی ”من 
ردہ سلیى وقال : ھا نصنم ہقول أعرائی ہوال علیىی عقیرے “ 
ال (رہذا طعن من علی کرم اللہ تعا ی وجھے) اہی ء وکذاك 
مائل من ا حتہسدہن وإن کان عالماً ی بعض المسائل فی الأأحکام 
اح و اوت والسنے لیس کالسٹول عنہم فلہم فی الوقوف 
ھا فی کتاب اللہ تعا ی والے مالا یعطی لاکر السائلن ء 


۷۰ 


وتھا أن حال من أخذ غن سیدنا علىی رضی ال تعا لی ع:-ہ الم 
الٹفاھی اعظم وافخم من حال من أخذ الم الشفاھی عن ذلك 
الأعرائی الادنی كکذك حال من أخذ أحکام الکتاب والسنة بواسطة 
ا حتھدہن ال وأتم من حال من أخخذ أحکامھا ممن دونھا مراتب وإن 
ادعوا ما ادعوا؛ وإذا کان أخذ ہؤلاء السائلءن أحکام الکتاب 
والسنة واأخذ انحتھدن المسئول عہم أح کا ھا ہوسائط من ٦ر‏ شفاہ 
با4 صلىل الله تعا لی علیےه وس بن عْٰاد امعرض فکان حی الکلام 
علی العترض أن یقول : کمن أخخذ عن ادنی أعرای أخذ حکا 
شرعبا من رسول الله صلی اللہ تعا ی علیه وس شمماهاً وفھمهہ فھو 
کمن اُخول عن علی باب مدینة الع الخ ٤‏ علی ان ارذ سیدنا علی 
وذلك الأعر ابی الادنی شفاھاً من فیسہ صلی ال تعا ی عايه وسام - 
وکلاٹا فطعیان کے إذا اتفق ع لی حم واحد وجپ علیھا العمل جم 
کا بجب علینا العما ل ہما ٤‏ دع ھ ذا الإإاحتیاج ای سژال مثل 
۰ علی رضی ال تعالی عنےه کٹرآ آ ما یی لمامر . فکیف 
بقال م منج إل سال احد ! کكذلك ا حتھدون وەن دونھم من اُھل 
الع إذا انخذوا حخماً واحداً من الکتاب أو السنے وانفقوا عارے 
کٹرآ ٘ تاج إلی سؤژال احتھسدن منھم : وأبضاً حدیٹ ذلك 
الأعرائی الأادئی لیس إلاقولہ صل الہ تعا لی علیہ وسل الشافھو 
وأحکام هژلاء الدعن لست ران مہم عل خلاف رأی 7 
می" کان کكذلك 7 00 کلاصضا سی ان رأیه ثبت 


۰۱۷ 


من دعری ھؤلاء إن شاء اللہ تعا لی . وابضاً إذا قال ا ہد ہہ ذا 
وجتھد آخر وھزلاء اك وکلاہا لہ شھاده من الحدیث فالإحنیاج 
پل ا حتھدن أشد وانم ء ووقوع ھذا الطریق آکثر فی الشریعة 
الغراء؛ وقد تقدم عن ”التحربر“ وشروحہ ' ان خر صحای مجھول 
الحال والەن إن ردہ السلف لا مجوز العمل بہ إذا خالفہ القیاس“ 
وخر مثل سیدنا عل لیس كذلك فالسواسیة بیٹھا ملنتفیة . وقد تقدم 
اَفا ان خہر العمدل ااضابط طیر ا حتھد إذا خالف الاقسم_ة کاها 
لا یعمل ب4 عنْل عسد ی ن أبان والقاضی أُں زید واکر امائأآخر بن ء 
وخرەثٹل سیدنا علىی رضی اللہ تعا لی عنه لیس كذلك قطعاً فانتفت 
السواسية بہماء وھذا تٍ ل وإن کان ست + إلا أنە یکی 
فم بعد ان قول 7 ٭ن ہی عُر ٭ن أدل اابرت 
آدغی اللہ تعالی عنھم قول جیعھم؛ وآن قول ج٭ یمم اجاع ٭عتبر 
شرعاً کإجاع الأمة ؛ فکیف مم بسواسیة خبر ثبت کونہ من 
حدیۂہ صلی اللہ تعالی علیےہ وس بھڈا الإجاع خر ذلك الأعر ای 
الدئی فقط ! وأبضاً النسبان الڈی ہو من لوازم الإنسان محتمل 
1مہ فی ذلك الأعراں الأدنی ما لا محتمل فی مثل سیدنا علىی رفی 
اللہ تعالی عنہ . وأیضاً ما کان النقل با معنی شائعاً فیا بینہم فنقل 
أُذكك الأعرای الادی الحدبٹ عنےه صلی اللہ تعا ی عليه وس لیس 
نل مثل سیدنا على رضی اللہ تعا ی عنہ فھو ہاب مدیاة الەم 
گن السواسیة بینہما . وإن کان فی حکم واحد ! وعدم مراجع.ة 






۷۰۸ 


الأعراب إلی الاٗکار من الصحابة لا بدل على القول بااسواسی-ة 
وإنھا بدل علىی جواز العمل هھم بہذہ الأحادیث ابی معھا أولئك 
الأعراب عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم من غبر تلك امراجعة . 


قولہ ى معرفة إٹی عشرقطاً ی بیان الخ ص (۲۱۹) 

قیلی : مم بثبت تی إئبات ھلاء الاأقطاب الئنی عشر الغائبة 
حدبث صحیحء ولا حسن لذانه ؛ ولا لضرہ ؛ وھو من الأأمور 
الغیبات ء وقسد ال عزمن قائل (قل لا یە۔۔م من فی الەسموات 
والأرض الغیب إلا الله ) وزٰذا لم بثبت الحسدیث لا إعتراض علىی 
من رھ ےزے قول امثال ا العرن ق القشات >> کالافغتت 
عليہ فی ردہ قولہ فی الشرعبات ؛ اورد ما حکم بہ ذك القطب 
الغشر العلوم حالہ ء فأن إعتراء الإنم علیےه فضلاً عن کونہ 
بلا شك ؟ فھو من شطحیات الشیخ ان العربی وقسد علمت فی 
قبل نقلا عن ا حدد للألف الٹانی المارف السرمندي رخ سے اللہ تعا لی 
ان اکر شطحاته لا تلبق أن بتسك بھا“ وما نعتضسدہ محن ہؤ 
انسلم یق ھذہ الاُمور للعرفاء اللہ تعا یل وعسدم رد أقو الم مالم 
یثبت قول المعصوم صلى اللہ تعا ی علیہ وسام فی ردھا . تم إن ھؤلاء 
الأقطاب الإئنی عشر لیسوا ‏ بأزید من الأئمة الڈریتة فی حکم 
بالحق فی النوازل ؛ وفی کونھہ تا بالعسدل ‏ وی غبرھا من 
عظائم الأمور بل ھے أقطاب فوق ہؤلاء ٤‏ وفی مقسلدبھم من 
الأقطاب من لا محصی عددھم إلا اللہ ؛ فحکھم علىی وفق أُئمُتھم 


۹ 


اکحم ہذا القطب . نم إن حم ھذا القطب لاف أدالة ھژلاء 
الأنمۃ الازریعتة ومفلا ہم الأقطاب - وأدللہم الکتاب والسن 
والإجاع والقیاس الشرعی - لا بکاد بؤخذ بہ ء والحکم الثابت من 

تإكغ الّدلة جب ان بؤخذ بە ؛ فإِن الحم ا اخوذ ق تكٰ الددلة 

لیس إلا حم غ الضوم أو مأخوذأ من حکہ صلی اللہ تعال عابہے 

وسلػء وذاك القطب لیس معصوم أُصلاً فضلا” عن العصمۃ من 

الحطاً الإجتہادي ؛ فلا إ می لنطنتہ باحطاً الإاجنادی مسب ما 

عندم وإِن کان الصہب عند اللہ تعا ی عضسد ہم ھو واحسےد 

لا بعینے ؛ والخطی باللحطا الإجاديی لےه أجر واحد نَا ی 

الحدیث ؛ کا لا اِئم علی ان العری یق مخطائدۃ ‏ الات ة لأ‌ربعة: 

دم اقطاب أیضاً۔۔ فی مسئلاة رفع الان لا فی کل خفض ورفع 

وی مسٹلة إضراض الإاضطجاع بعسد رکعبی سنة الفجر 
وغیرضا : فلهم ان مخطؤہ إذا خالف حکہمے الأحکام ال أخوذۃ 

عن جناب العصوم صلى اللہ تعا لی علی-ه وس + ہل التخطاےة 

عم عندھم م ں الع واجب علہم متحم ٤‏ وإن کان الإإصارة عند اللہ 

غبر 7 فلا مجوز کم اس علْہاء والقول بأن المصبب واحد 

عند اللہ تعالی لا بعینےه لا پستلزم أنە لامجوز پک مخنطئة من کان 

حکهہ خلاف حم العصوم صلى اللہ تعا ی علیہ وسام عندم؛ وإنتار 
صدور احطاً الإجٰہادي بل الذنب مطلقاً من ذلك القطب ما لا 

یساعدہ نقل ولا عقل ولا یقبله عقل سلم وطبع مستقم ؛ ومن أنکر 
ذلك من فقسد حکم مساواتہ بالبنی 5 العصوم صلی 


۷۰ 


اللہ تال عليہ وسام أو بعلوہ علی جنابہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسارم 
وکلاٹا افسد وأبعن بطلاناً ؛ علىی أن الدلیل القائل بأن الصبب 
واحد لا بعیے ظاہرہ کا نع مخطاۃ ذلك القطب عنع تخطاۃ 
میع ا حتھدان بل حیع علاء المسامین ء فقولہ بتخطشة اشافعبة 
و'لالکة وا حنفیة وا لنابلة ی تخطثة ذلك القطب وبکونہم آئن 
بذاك بلاشك ممنوع بلاشك موجب للائم یحق من قال, ہما ؛ 
فالتخطئة من ابن العرني فیا إذا خالف حم الانمة الأربعة حم ذلك 
القطب للأئمة الأریعےة ومقلدہم الأقطاب وغضرص متحتقة؛ 
ومن مؤلاء الأتمة ومقسلدہم المذکورن لذلك القطب وا العري 
ثابدة . فإن کان ھذا اتا کان ذلك کذلك أبضاً ولا لا بس علی 
ہؤلاء ولا على ہؤلاء . ومن العجب أُن ان العريی قد عد تخطئة 
عالم من عاباء السلمەن موجبا القسدح فی ا خی فکیف تخطشۃ 
الآنمة الاربعة ومقلد مہم الٗقطاب والعرفاء باللہ تعا یل وا حدثین 
والفقھاء الأعلام والأصو لیہن ۰-7 نہ قد ثکلم ان العری علىی ہذا القطب 
مدعیاً معرفة حالہ وحککہه ومعرفة أن حکه ہذا موافق لأدلاےة 
الأئمة الأربعہة وحکهہ ذاك خالف ھا . وقال الشیخ على القاري 
فی ” شرحہ “ علىی ”مشکاۃ الصایح“ (قال الیافعی : قد استرت 
. أحوال القطب۔- وھو الغوث ۔ عن العامة والحاصة غبرة من ا حق 
عليه ولکنی أقول : إن هذا غالی لثبوت القطبیة للسید عبدالقادر 
بلا نزاع) انہی . وقال الشعرائی ئی ” درر الغواص ف فتاوی 
سیدی على الحواص “ (قال : وقد بلغنا عن الشیخ أی النجاء سالم 


۷۱ 


الروزي أُنہ أقام فی القطبیزبة دون عشرۃ آیام ء وکذلك الشیخ أبو 
مدن المغری فقلت لہ : قھل مختص القطب بکوئە لا یکون إلا 
7 مل البیت کا تہ عن دس فقال : لا بشترط ذلك ؛ 
واعل من اشرط ذلك کات شریفاً فتعصب لنسبے واللہ تعا لی آعلم) 
اہی فثبت بہذا إختلات العرفاء باللہ تعا ی فی أأُن شرط القطب 
أن پکون من أھل البیت واللہ تعا لی اع . نم إنه کا بجپ القول 
بعدم عصمة الأقطاب الظاعرةۃ وجواز صدور الحطاً الڑجنہادی عنہے 
کقطب الاأقطاب السبد عبا۔ القادر ال حیلائی قدس اللہ تعا یل سرہ کذكك : 
مجب القول ہہ نی الٗقطاب الغائے الضر العروفة المستور <اخمم 
عنا 7 فا الأمة الأربع_ة الاقطاب دسر إِن بت علیھم 
دعاء علىی بصبرة ففزنا وخحسر المبطلون . ومن العاوم أُن من دعا 
علی جرد ظلہ وحم بہ علل خلاف النصوص فقد خسر خسراناً 
مبین نی الدارن ٤‏ والأئمة الذربعےة ومقسلدوھم الکرام ولومن 
الفقھاء العظام برآء منہ . ذلك فضل اللہ یڑتہےه من یشاء واللہ 
ذوالفضل العظسم . ومن العجب |بجاب ال۔تزام حکم ذلك القطب 
الاول بقولہ (القطب الُول حم بالعسدل الڈی ہو کم الحق یق 
النوازل ) وفیه ما ذکرہ المعترض سابقاً ی النزام مذھب معبن 
ولو علی غیر وجہ اللزوم ؛ وفيه حجر الواسع من حیط عسلومهہ 
صلی اللہ تعا ی علیہ وسام و علی أن دلبل إمجاب نذا الإلتزام غ 
پوجد فی الکتاب والسنة والإاجاع ؛ ہل ولا فی القیاس أبضاً فھو 
إبجاب منحوت لا سبیل إلیه . مم إن ھولاء الائمئة الاربعة 


۷۱۲ 


قدمھم الله تعائی ورسولہ صلى اللہ تعالی علبے وسلم بدلبل الإجاع 
علیل امتناع ا حروج عن مذاھب الأئُۃ الأریة اتی تا ت۔ة 
الکلام علی قول ان العربی ہلا ی کلامنا علی شرح العترض علیہ . 


قولہ وھ سذا تشنیع فظیع من الشیخ من رأی الخ )٦٢٢(‏ 


قلت : لیس ہذا النشنیم من ان العرئی إلا علی من دعا انعلق 
مجرد الظطن وحم ہے ْ علیل من تقد مذھب واحد 0ئ] من 
ھذہ الاب ؛ کیف وھم داعون ئی جیع ما عندھم بالکتاب 
والسنة والإاجاع لیس إلاے واغكا جوزوا القیاس المستجمع لاشر وط 
فھا لم پوجد فیٍےه نص أصلا إمثٹالاً بالأمری قولہ تعا لی (فاعتروا 
ا آرل الارماں) زسار آدت راز فان الد جال رت 
یق علم الأصول مشروحة ومبسوطةٴٗ ولو سلر ما فھمہ العٴرض 
من کلام ان العری فقد عرفت أن لان العری شفاحیات لا تایق 
ان بتمسكٰ ۳ فلیکن ھذا مہ-4 بی علی ان کلام ان العر یی بع۔ء 
تسلم إنفھام ہذا العی منے لا یتہض نقضاً علىی ألوف مؤافة ٠ن‏ 
الأولیاء العظام وا حدٹشن والفقھاء الأعلام من انز موا مذھباً معیناً 
من ہہ الذاہب- وکٹبر مہم اعلی کا وأعظم شا من اِن 
العری_ فیجب أن برد قولہ بقولمم وعملہم . وأٰبضاً ال تم الأربعة 
وبعض مقلدہم أعلی نی العرفة والولابة من أمثال ان العرنی 
قکیف برد قوفم بقولے ! لا سیا وقومم مأخوذ من السدلائل 
السیة وقولہ على خلافها؛ ولیس ھنذا أصلاً بستدرجھم پیل 


۷۹۳ 


ترك الأحادیث بل ہو أصل ظ ہم خوضون بے فی مر الأحادیث 
وبغوصون فہا بسببے _ وأھا رك الأحادیث الّی خالفت الٔ مُنة 
فلیس إِلا فا وافقھم اَرضاً فلا بعد ھذا إستدراجاً. نعم الشیعمة 
والعمل با موی والجحسارة الفضیسة خ مم پیل املاك الہدی؛ ومن 
معن شنیع نظیع لکان التقبد بأحد الطرضفن فا إذا اختلف ا حدثون 
ق حم والزام حم القطب الاُول المذ کور شنیععن فظبەن أبیضاً . 
وإن اعتہذر أحد عن ا حدٹن اَم وإن اختلفوا فکل مہم حم 
محدیٹے صلى اللہ علبے وسل لا بالرأی فنقول : کذلك الامغے 
الار بمتة ومقلدوھم من ا حدثین والنقھاء کِِ منہم کم بااسنة 
لا بالرأی للا فیا لم یوجد فیےه نص اصلا١؛‏ على أ۵ إخراج 
الأائُة الأریعےة من زمرة ا حدئن - وہم من أعاظمھم وکر اہم ۔ 
من أعظم حرمات اللہ تعالی ورسوله صلى اللہ تعالیٰ علیے وسل ؛ 
ولامجوز القول بأن !لأخذ منہم أخذ من الفقھاء لا من ا حدشن فلیس 
اأخذنا الأحکام الٌى ذکرت فی کتب المذاہب إلا من ا حدشن أیضا . 


فولہ ا حفوظ فی احکامہ (ص )٢٦٢‏ 


‫.٠ 3 -‏ 7 2 يي 
قلے : اك الدلیل من الاِن عل آازے> موجود ؟ فضلا دن 


کونےہ وارڑے صلى اللہ تعالی عليہ وسلم حذوظاً نی بعض أحکامە 


۷۱٤ 


أو حیعھا وآما آمنة الذامب فھم مع کونہم اأقطابا ہل اأقطاب 
لأقطاب وأفاضل الاأعبان وأعبان الاٌفاضل سد قام دلیل التوائر 
القطعی علىی وجودھم ؛ وعلی أ نہم طالبون مق ہ وصنی أُن لسم من 
متابعشےە صلی اللہ تعا لی علیے وسلم حظ عظم ونصیب فخم فی 
الظاھر والباطن فن خالف أحکام أھل الاہب وھو غر جہد 
رس بافرتواس لال ارس ارات ا اے انت ات 
لا بلتفت إلبے فی حکہ ا ےالف ہا خصوصاً إذا کان ٹبوتےە 
مشکوکا فبے ؛ عل أنا لو سلمنا حقق وجود ذاك القطب بالسنة 
رحفظ أحکامہ من ا خالفتة مہا کحفظ أحکام ال تمسة الأریعة 
لکان إِلمزام قولہ وحکہہ إلتزاماً کاإلتزام تقلید مذھب معین؛ ومن 
کان تقلید مذھب معبن إِزاماً عندہ ترك الواجب وارتکاب المعصیة 
والحرام وإشراکاً وإخلالاً بالتوحید واتیلنا بالٹتوة کان إلنزام 
تقلید حکم ھذا القطبِ كکذلك عندہ أیضآً من غبر فرق بینہما . ومن 
ادعی الفرق بیسما فلیأت ہهە ٤‏ ودون إلبانے خرط القتاد. ولو 
قال قائل : إن ھذا القطب معصوم ومحفوظ حیع أأحکامہ عن حالفة 
ما عند اللہ تعالی فھذا قول بعصمتہ لم یثبت من السلف والحلف بل 
ولا من الشبعة الشنیعة ؛ وإن قالت ەؤلاء الشیعےة بعصمة سیدئنا 
فاطمة والأاتُسة الائیعثر من ہل بیت الرضوان کک اللہ 
تعالی عنم فلہم مندوحة عن القول ہا فی الأقطاب الإئی 

فالقول بالعصمة فی القًطب الأول أو 7 جمیع الاقطاب یہ عشر 
باطل . وإن قیل أن جمیع أحکام ذاك القطب حفوظة عن الحطاً ولو 


۷۱ 


إجنہادیا فنقول : کذلك الأأئمة الأربعة علىی قول من ادعی الحفظ یف 
جمیع العرفاء۔- وہو ان العری ومن مشی على مشاہ والمعترض - 
وعلىی قول من خصص الفظ بالأقطاب مہم لسا مر وکسا أن 
ذلك القطب إذا نحقی فھو وارلےه صللى اللہ علیےه وسلم کذلك 
الات الار مس ومقلدومم الأولباء وا حدثون والعلماء ورائه 
صلى اللہ تعالی علیہ وسلم ء وقد أخرج الأٴئمة الذربعة فی ” ستہم ؟ 
عن آں الدرداء عنہ صلى اللہ علے وسلم حدیث (العلماء ورٹنة 
الأنبیاء) علی نبینا وعلہم الصلاۃ والسلام کما صرح بے السیوطی 
فی ”رسالدے “ ی الأحادیث الشہرۃ . 

قولە والقطب بعرف بعلامات وأمارات (ص )٦٢٠٢‏ 

قلت : کلام الإمام الیافعی والشیخ على القاری الذی قدمنا 
ذکرہ دل على أُن ھنا القطب وأمثالے من الٛأقطاب لا یعرف 
أحوالم ڈھل الکشف فضلاً عن غبرے والثبخ قطب الأقطساب 
السٍسد عبدالفسادر ال لیلانی وإن کان می من ھلا الحم 
وثبت قطبیعہ بباللإاجاع وبلا نزاع لکسن لم یقل بعصمتە 
أحد لا من السلف ولا من ا حلف؛ فھو وإن کان وارثےة صلی 
اللہ علبے وس بلا ریب لکنے لیس محفوظا فی جیع أحکاے 
عن مخالفے ما عند ال تعا یل بل لم یکن فتواہ إلا علی صذہبْ 
الإمام احمد رضی اللہ تعالی عنےه ملئزماً مذھبه . 


ٹول ہزدری بے کل الإزدراء بل لا بری ھذہ المذاھب 


کُلھا الخ (ص )۲۲٢‏ 


فلت کا أن ان العری حین رای أن الاضطجاع بعد 
رکعبيی سن الفجر واجب ؛ ونرکہ إئُم وعصیان ء وسٹلزم لعدم 
صحه صلاة الفجر مثلاً فحالے مع کل صاحب الٰذھب بل ومع 
یع أھل البیت والصحابة والتابععن رضی اللہ تعا لی عنہم إن کان 
زدراء مہم کل الإزدراء وبعض الإزدراء کان حال القلدن أَرضاً 
کذلك . وإن کان حالے معھے لیس إزدراء ہم لا کل الإزدراء ولا 
بعض الإزدراء کان حا حم مثل حالےه . وکا ان ان العری مخطہم 
ی قوم بعدم إفتراض ذلك الإاضطجاع بانهطاً الإجہادی وبراھم 
خالنی ا حدیث ولاری کل ھذہ المذاھب سلکاً لسالکی الآخرة کل 
ذلك لإعتقادہ ان الحق ھا عليہ رأیہ ؛ کذلك مقلدوا ال ئمة الأربعة 
لاینبت علہم ما بزید على ھذا القسدار؛ فإن کان نما فھم کابن 
العری بلا فرق وإلا فلا إعتراض عل الکل فأن الفرق. وأما 
ال العرض فی جمیع ما یعترض بس علىی السلف الصا ین فأشد 
من خُأن ذلك القلد لم ۔ھب معن ہ وٰ بتجاسر أحد من مفقلدی 
الأائمنة الأربعتة على ترك کلام العصوم مجرد رأہم ونما 
ترکوا ما ترکوا منےھ بکلام العصوم صلى اللہ تعا لی علیے وس 
وأخذوا بینہم وینے صلی اللہ تعللی علیے وسلم واسطة ھی أعل 
منہم وأورع وأتی وأقوي ہتابمنة لە ء صل اللہ تعا ی علیہ وسلم ۔ 


وا لواب ا حقبق با حق والقبول أن تقلبد مسذھب معن 


۷ 


لا بستازم الإزدراء بساثر ال ذاہب وإلا ان تقلید ان العری 
كذلك ء فکل من مقلدی الأأ ُة الأربعة یعتقد أنہم کاھم طالبون 
لق لکں الغالب على الظن أن ما حکم بہ صاحب مہہھبنا أقرب 
آق عق ا ان من رجع إلی لت ااقادریبےة مثلا لسلوك 
سبیل ااعرفة والرشاد بعتقد أن کلا من أ صحاب الطرائق ا مبارکة 
طلبتة ا لحق وإن ہذہ الطربق-ة أقرب سلوکاً إلی اللہ تعاں . ولو 
کان الأمر کنا ذکرہ المعترض لکان الراجع إلی مرشد واحد حاکاً 
بازدراء مرشدی سائر الطرائق التی ہی سسہل اللہ تعا ی أبضاً کل 
الڑازدراء 
وکاہم من رسول اللہ ملئمس غرفاً من البحر او رٹنا من الدع 
فلا إزدراء لا کل الإزدراء ولا بعض الازدراءء ولا عدم رؤیة 
ھذہ الذاہب کلھا مسصذھبناً یسلکہ سالك الآخرۃ ؛ بل حیع 
الأ ئمنة الأُرہمتےة رمقلدوم بعظمون اأھل ابیت والصحاہےۂ 
۔وال مة الکرام أی إمام کان سوی ام الشیعة وا حارجة والفرق 
الضالة ؛ وبقولون بوجوب تەظیمھم و حبہم - فللہ درھم - ومن 
اعنقد فہم غبر ہذا فھو لیس من مقلد بہم وہم رآء منہ, 
قولہ على خلاف الذھب حراماً (ص )۲٢٢‏ 
یت : التقلید من ذلك القلد لا_ جامءم الڑعتقادء ومن آ م 
رشدہ فحم بن 5ےا للحدیث ہو الراجح عملاء وھذا الحدیث 
لا بعمل ہب فھر قدمحکم أن العمل بالحدیث الثانی جائز مع ترك 


۷/۷۰/۸۹ 


الأر لی ء أو مم الکراھة الازبهی-ة ء أو مع الکراعة النحرمیۃ؛ 
1 مع الحرمنة مسب فرائن القام الی تدل دلالسۃ معنبرةۃ على 
تعبن ذلك ٭ فلیس ظن العمل بذلك الحسدیث الثانی حراماً عنسد 
مقادی الإمام ان مطلقاً ء وی ما کان حراماً أو کراھة نھحرمیة 
عندھر ا کان حم ال حرەسة والکراہہ التحرءیسة عنہم مم×ونسة 
القرینة البی أُھمھا اللہ تعا لی للمجہدن لا بتأڈنی الإبراد علہم کور 
وإِن کانت غبر مقبولتة عشسد الخصم کسا أُن الک پتتحرمم تركع 
الإاضطجاع بعد رکعنی سنة الفجر ووجوب الإضطجاع بدا 
من ابن العربی لیس مما یعاب بہ ء وہذہ الأحکام ما اشرکت فیہ 
الا مة الڈرہعےة أنفسمم ومقلدوھہ نی کل صلاۃ وق کل وضوء 
وغرضا لاخلاص لأحد منہم عناء فکیف عکن خلاص مقلد ہم 
عنما ! مسا أن ابن العربی ومن تبعدے إذا حکوا بأن الإضطجاع 
اللڈ کور فرض وأن ترکہ إِئم یفسد صلاة تارکه لابد لم أن بعتندوا 
ان العمل بالقول ا حالف لقوهٰم حرام عندھم؛ وذلك ااقول الخالف 
هو قول جیع الصحابة والتابن والاأ نمة الأربعة وسائر ا حہدن 
وضرھم سوی ان حزم وان العری وإلا لبطل حکھم بالفرضیسة 
وبآنمیسة تارکە ؛ وبفساد صلاۃ الفجر إذا ترکه . وأبفاً إذا حم 
اللعٴرض عوافق,ا لان العربی أن جیع الرفعات کرفع التکببرۃ الاولی 
سن أو موافقاً لداؤد الظاہري شیخ ان حزم ومقاسدہ أُن یع 
الرفعات مفروضة ٤‏ وحم أبضا بأن العمل ہہا ہو العمل با حسدیث 
لا بدلہ أن بقول إن ترك حیعھا إما کراة ٹنز یھیة أو حرام ٤‏ وکذلك 


۷۱۰۹ 


لا بدلہ أن محکم أن ترك بعضھا إما کراہة تنز یھیة أو حرام ون کان کل 
کا اتا ہالسنة الصحیحة عنہ صلی اللہ تعا لی عاه وسلام فھل مذا 
إلا حکم منسہ بالإزدراء کل الإزدراء على ال تمة الأربعة ومفلد بہم 
الألوف ااؤلفےة من الٌولیاء العظام وا حمدثین والفقھاء الفخام على 
ما ذکرہ هھنا؛ ولا مجوز لأحد ولو مم ن اح ہسدن ان بدعی ان 
جرد قولہ وقیاسہ معارض ہالحدیث الصحیح المعلوم صحتہ بالاجاع 
إلا ماثبت نسبندے إلی الإمام مالك رخمہ اللہ تعا لی إمام الا مُےة فاما 
ان یکون غر ٹابع علة آر دفع القول بالإاجاع ماژت عنم . 


قولہ فإذا سثل ہل العمل مہذا الحدیث الصحیح (ص )۲۲٢‏ 


قلت : إن کان المسول عنہ الەمل, بالحدیث الصحیح ا منسرخ 
النی دل اسحّهہ عل م ره العمل یا“ حلدواب بالحر ۳ حیح لامجوز 
لاجد إنکارہ 3 وەن مٰ مجب ہا ہا فقد حرج ءن دائرۃ الشُر بعة 3 وإن 


پان المسٹول عدےه ہو ااعمل بالحدیث الذی لم بعرف ناسخہ الج کی 


الا ہالر جیح کا إذا دل حدیث فَ الصحیحین ٦‏ عىی حر مہ شی 
ودل حدیٹث غبرڈما وھو یح علی و جو ب4 أو ند ہے أو جوازہ 
فا حرج على القائل سہ ایضا ٤‏ ولیس هذا الم بالنسخ ن 0٦‏ 

النسخ ا حقیی . وإن کان الحکم رجحان أحدھما على الاآخر رأب(ا 
لقائل ما من غر دلالاے محدیث علی ما ظنہ دابلاآ علی الرجحان 
کا - حدیٹ الاضطجاغ بعد رکعتي المشجر حیث حم ان العری ہوررد 
صیعة الأمر فہہ رم 5رك الإإاضواجاع رعولڈما 7 و بعصہان تارکہ 3 


۷۰۲۲ 


+بعدم سصحة صلاۃ الفجر من ترکہ وحدیث ” صحیح البخاری ومسل “ 
ر بر ما ناطق بعدمھاء وحدیث الأمر بالإضطجاع بعد ہما لیس للا 
فی غبر ” الصحیحین“ کان ا حم بالحرمة اعظم إذا م یصدر عن 
امہد ء وأما ا ہد فان صدر مثل ھذا الم عنے فھو إن کان 
خطاً منے فله بے أجر واحد؛ وإن کان صواباً فله بے أجران . 
وی البحث فی الصورة الأوپی من صورتی ا مد نی الآححذ عن 
ذك ا ہد ی مثلھا فإن کان عامبأً لا عتب 7 ب* أصلاء وإن 
٭وواتا لا(جتاد لە - ولو فی جزئی واحد ۔- فہو کالعای؛ وإن 
کان عال]آ مجہداً فی بعض السائل فقط وعلم علیى مبلغ علمے ان 
قول إمامہ ہو الصواب فقلدہ فیەہ فکذك ؛ وإن کان قول إمامہ 
خطأ محسب الواقعء وإن عام آنے خطاً لیس إلاء والحدبث القائل 
بالجواز قائم ء ولیس اپ ی القول بالحرمة الذی قال بے إمامہ سبیل ء 
ومع ذلك قلدہ فرے فعلیہ العنب؛ لکن أن ذلك العام القائل نحرمة 
العمل بالحسدیث الصحیح إذا کان خالفاً مجرد رای امەامے ؟ وإن 
قیل إذے الإمام مالك رمہ اللہ تعا لی فنقول : کا لنا من قبل . 

تم إنےه قد شرح اللہ تعا لی صدر ہذا الفقر حواب عن ان 
العرلی حیث عانپ على فقھاء بلادہ فی زمانہ وھو أن بلادہ مغربیة؛ 
و انتا و محدثوھا اکر لمالکیة ء ومذھہم تقدم القیاس علی 
خبر !لآحاد کنا مر؛ وانما رأی ان العری مارأی ال ئُة اثلائة 
زَ لإماع الصحابة ء وہو آنە مجب العمل مر الاحاد ؛ ومحرم 


العمل ہالھیاس .- وجوده“؛ فھذا وجہ روجی ه4 لمعاتیدے ومؤاخذتہ 


۷۲۲۱ 


مؤاخذة شدیدة علی فقھاء بلادہ من أھل زمانےہ وبے انقطع عرق 
إستدلال المعرض بکلامے . 


قوله وإِن قال مجب علیہ إعادة ااور (رص )۲٢٢‏ 


قلت ھذا ا حکر لم بصدر عن ا لمقلد فقط وإنا قال بە إمام 
قال الإمام محمد فی ” مؤطلہ “ والشیخ علی القاری ئی ” شرحہ ؟ علیےە 
(وقولنا معشر ال حنفیة وقول آىی حلیفة إمامنا فیہ - أی فی حق الوٗر- 
واحد لا تعدد فِے من 7 الڑختلاف وہ و-. أي الونر ثلاث 
رکعات لا بفصل یہن بتسلم فی القعدة الولی) ولیس قول إمامہ 
ھذا مجرد رأیہ بل مما شھدت بے الأحادیث الصحیحة کا سیجبي : 
وان العری ومن تبعه صدر عم الحم محرمة رك الإاضطجاع بعد 
رکعتی صلاۃ سنة الفجرء وبعدم سصحة فرض صلاۃ الفجر بدونے ؛ 
والحدیث الدال علىی خلافے صحبح قائم ثابت ‏ یىی ” صحیح البخاری؟ 
ورہ من کتب ا حدیث کا قد عرفت . فان کان المعترض معئرفاً بعین 
ما ک5 بےە ان العری فی ھذہ الثلة فلا خلاص ما عن ھذا 
الإعتراض الذي عدہ العترض اإفتضاحاً ونغاقاً . وإن م یکن معترفاً 
بہےه فعدم خلاص ان العربی عن إعراضہ ھذا متحثق عندہ بعن 
ما ذکرہ هھنا. وإن اعتذر العترض وذووە عن ان العری بأنےە 
أخہذ تلك عن الصورۃة القدسستۓ ا حمدیےة علىی خلاف ا حدبث 
الصحیح الذی رواہ الإمام البخاری فی ” صحیحہ “ وعلىل خلاف 
اماع الصحابة ومن بعدھم سوری ان حزم وان العربی فنقول : 


۲۲۲ 


لا نسلم أن کل قول صدرعن ان العری مأخوذ علہا کا أنه لیس کل 
قول من الصحاى مرفوعاً ء ومن ادعی ذلك من غبر رویة فلیِاأت 
بدلیل عل دھواہ ؛ و وسلمنا ان کل قول صدر عنه کذلك فاعتذر 
عن ال ہد القائل بعدم جواز الوئر خس رکعات آنے أخذه ہا 
کذلك سواء بسواء ؛ وکیف لا بصح ہذہ الدعوی بعد صمة الدعوي 
الڈولی من العترض ! وا ہد ال کور آعظم شأناً من ابن العری 
وأمٹاله ی العرفےة باللہ ‏ ما ی وحع العلوم الظاھریےة والباطلیےة 
تمراحل شی . وإذ قد تحقق آنے لاإعتراض بالإفتضاح والفصاق 
وعدم فرناق بن اقلب واللسان علىی من أخذ عن ان العرلی حرمة 
ىرك الإضطجاع بعد سنے الفجر لا عتب ہا عل من قلد ذك 
انحتہد الکریم وأخذ عنے حرمة الوئر عض رکا زا نات 
ذلك فھی إما راجعتۃ إلی کلا الاخلذہن أولا ل ہنا ولا یل ذاكه 
وھو الححق ؛ ہل ھی راجعة إلی من یظھر بظاھرہ صدق الإٌعتقاد 
إلل ذلك ا نہد إلإمام . نم بیقول فیمن قال بقولے _ وھو موافق 
للأحادبث بلا ریب - ما پقول ؛ عل أن ذلك قائل بعدم جواز 
الوٹر خس رکعات متمسك ئی قوله ذلك بالأحادیث الصحبحة والإجاع 
فلا عتب عليه ولا علىی مقلدیہ ء فإن ترك النص بالنص وبالاجاع 
جائز کھا مر تی ” دراسات“ ا رض إعترافاً. تقال الإمام ابن ا مام 
فی ” فتح القسدر“ (عن عالشة رضی اللہ تعا ی علٰہا قاات: کان 
صلی اللہ تعا لی علیه وسلى یوتر بثلاث لا یلم إلا نی آخر هن 
آخرجہ الحاکم عنہا وقال : علی شرط الشیخین؛ وآخرجہ النسائی عنہا 


۷۲۳۳ 


مرفوعآًء وأخرجہ من فعل عمر بن الحطاب ایض موقوفاً وسکت 
عله؛ وروی الطحاری بادہ 7 ان عباس قال : کان صل اللہ 
تعا لی علیه وس یوئر بثلات بقرا فی الأول بسبح اسم ربك؛ وق 
الثانیےة بقل بآ ہا الکافرون ء وف الٹالشے بقل ہو ال أحصد 
> وا مەوذتین ؛ رأخرنے ساب السٰن الأربعة وان حبان ق ” صصح“ 
والاکم فی ” مستدرکه “ عن عالشه مرفوعا؛ وروی الطحاوي 
ا٘يضاً بسندہ إلی أں خالد قال سأات آبا العالیه عن الوئر فقال : 
علمنا أصحاب رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم أن الوئر مثل صلاۃ 
الغرب؛ ھسلا وئر البلء وھنا وئر الہارء وروی أیضا 
بسنسدہ إلی شابت قال : صلی ' لی آنس اوئر آنا عن عینےە 
وأم ولدہ خلفنا ثلاث رکعات لم یسام إلا یق آخرھنء وصح عن 
ان مسعود ” وئر الیل للاٹ کسوٴ الہار“ ورواہ بحی ِن أی 
ا حواجب عن الأ مححش بسلدہ إ یل ان مسعود مرفوعاًء وقد ضعف 
عی0 ری انام آآو فات ںی مہ 
قالت : کان صللى الہ عليہ وسل بوتر بثلاٹ یقرأ فی الأولی بسبح 
اسم ربكء وی الٹانبے بقل پآیھا الکافرونء وف الٹالٹے بقل ہو 
اللہ احدء وفی ” مصنف“ ان أی شیبة بسندہ إل الحسن البصری 
قال : إجتمع السلمون على أن ااوتر ثلاث لا یسلم إلا نی آخرھنء 
وروی الطحاری بسندہ إل عبدالرمن ن آى زیاد عن ابی عن 
الفقھاء البعمة سعید ‏ الیب؛ وعروۃ 7 الزیبرء والقاسم بن 


محمد ؛ وأ بکر ن عبدالرمن ؛ وخارجة ئ زید ‏ وعیداللہ بن 


ہسندہ عن عاثشۂ 





۷۲۲٤ 


عبدالشے وسلمان 2 پسار یىی مشیخة سواہم ُھل وہ وصلاح فان 
مسا وعیت مہم أن الوئر ثلاث لا یسلم إلا یق آخرھن ) اہی . 
وقسال الشیخ علی القاری فی ” شرحہ ؟ على ”مشثکاة الصابیح “ 
(حدیث عائشة النی ذکرناہ وی آخحرہ و ”ٴف ااڈالشة بقل هواللہ 
والمعوذ تبن“ روام الرمذي وقال : حسن غریبء وآبوداؤد ىی 
التصحیح )١(‏ وان ماجة وأحد وان حبان فی ” صرح - “ ورواہ 
أبودازد والنسائی وان ماجة من حذث أں ن کعب ول بذ کر 
و“ المەوذتین” ورواہ الٹرسصذي ذاتائل وان عاجحة وأأحمد من 
حدیث ان عباس ؛ ورواهہ الطبر ؛ئی من حدیبث ان مر و6عحمران ت 
حصین وان مسعود وعبدالرعن 17 آزی؛ ورواہ النسائی عن 
عبدالرمن من زی وفيه ” والمعوذتن“ ورواہ آحمد عن آئی بن کعب 
والداری عن ان عباس و 7 ” والمعوذتین “ قال : والعجب 
من النووی حیث جعل الڑیتار بواحدة مذھب ا لجحمہور قال : وقال 
الطحاوی دل الإجماع على نسخ ما سوی الثلاث) اہی ء وقال الحافظ 
العبٔی فی ” شرحہ “ على ” صحیح البخاري“ ( ولڈی حنیفة أحادیث 
صحیحة مہا ما روام النسائی نی ” سلله “ بإسنادہ إ لی عائشة قالت : 
کان صلى اللہ بعا لی عليه وسلم لا یسا یق رکعبي الوترء ومنہا مارواہ 
ا جاک فی ”ستدرکے “ عن عائشة باللفظ الذی ذکرہ صاحب 
”فتح القدر “ عن ”ستدرك “ الحام قال : وقال إنہ صحیح علی 
رط لبخاری ومسلم وم مخرجاہ قال : ومٰہا ما رواہ الدارقطی 


(ر) کذای الاصل 





۷۰ 


ٹم البہنی عن بھی بن زکریا عن الا حش بسندہ عن عبداللہ بن 
مسعود قال قال صل اللہ علیےه وسل : وراللیل ثلاث کوئر الہار 
صلاۃ المغرب ء قال : فإن قلت قال الدارقطی لم روہ عن الإأ حعش 
مرفوعاً غر محی ن زکربا وھو ضعیف ؛ وقال البہی : ورواہ 
اووری 0,9۶ وغفرہا عن ال حش فوقفوہ ؛ قلت : جوا 
مسر تا ئن ساوت اق مرن ھا مت 
مثل ہذا وإن کان موقوفاً فھو مرفوع حکاآء قال : مع أن الدارقطی 
حرج عن عائشة تحوہە مرفوعاً أیضاًء وأخرجہ النسائی من حدیث 
ان عمر قال قال رسول اللہ صلى اللہ تعا ی علیےه وسام : صلاۃ 
الغرب ور صلاق الہار فأوئروا صلاۃ الیل . قال : وھذا السند 
عل شرط الشیبضن. وروی الطحاری عن حمیسد عن آنس قال 
ااور ثلاث ات وروی الطحاوی أٰبضاً عن المسور ان حخمرمة 
قال ؛ دفنا أبابکر رضی ال تعاللی عنےه للا فقال میم الله 
تعالی عنہ : إنی لم اوئر فقام وصففنا وراءہ فصلى بنا ثلاث رکعات 
لا بسلم إلای آخرھن . وروی ای شیبسےة پی ” مصنفه “ عن 
اللحسن ق۔۔ال : اع اللمون عیل ان الور ثلاٹ لا یسام لا ق 
آخرھن . وقسال الکرخی : 23 المسلمون علىی أن الوئر ثلاث 
لا یسلىم إلا فی آحرھن . قال : ومن قال 1 بٹلاث لا یفصل بیہن 
عمر وعلى وان مسعود وحفیفة وأی ان کعب وان عباس وأنس 
وأُبو امامسة وعمر ان عبدااز نز القَرا السعة وأھل الکوفة 


وقال الرمذنی ذعے حاعةۂ من الصحابےة وغرح إلے ء؛ وعند 
مر لے وس مردم کے 


۷۲٦ 


: 


۱ : 
النہ تی ہسند سحیح عن آلىی ئن کعب قال : کان صلى ال تعا ی عليە: 
وسام یور بسبح اسم ربك ٤‏ وقل بآاُہا االکافرون ؛ وقل ہواللہ أحد : 
ولا یسام الا ى آحرھن . وعناك الرمڈذڈی من حدءہٹ ا جارث عن 
علی رضی اللہ تعالی عنہ قال : کان النی صلى اللہ عليہ وسلم بوتر 
بثلاٹ ) انہی فالحم لم جواز ال|حجمس رکعات گی الو نر می ! 
علی الأحادیث الناسختة جحوازھا ء وعلىی الإماع السدال على نسخ 
جواڑھاء فلا عیب ی الم ہا حرمتة ولا إفتضاح ولا نفاق ولا' 
عدم الموافمَےة بن القلب واللسان ؛ فالعیی وماوالاء راجع ال 
من قال ہا فی من تبرأ عہا وھو لیس ھا اُھمل : فا بفتح جواب 
العمل بے لئبوته محدیث ٭ الصحیحن “ فإن الصحة والسلیۃة 
والٹرغیب فی العمل بہه منتفیتة لسا ذکرنا. وأما ثبوہ محدیث 
” الصحیحن“ فھو وإن کان عحتملا بالنظر لی ذاتہ کثبوت بعض 
النسوخات محدیہم| لکن التصفح فہما حاکم بأن حدیث اور خس 
رکعات غر موجود فہا؛ نم ھر موجود بی غرشما؛ فلعل قولہ 
(لئبوتە ےدیٹ الصحیبدہن ص ۲۲۹) هھنا سهو صدر عنە . 
تم ان الوئر خس رکعات حکهہ عندنا آنه إن صلاہ ؤ 
ا یقعد بعد الرکعة الثاائة قدر التشھد لم بصح وئرہ أصلا فیفترض 
علہے إعادنے ٭ وإن قعد بعدھا قدرہ : فقام إلی الرابعة وا لحامسة 
٭ فاغے صح ورہ مع الکراھة التحر میسےة ؛ فو جب آعادنه 
بالءر جوب الاصطلاحی عندنا ء فإن کان الواجب فی قول ا معەترض 


۷/۷ 


(جب علبسه بعادة الور) وقوله (لرکے الواجب ص )۲۲٢٢۹‏ 
ما عن المفروض صح قولہ (فإن رك الواجب حرام ص )۲۲٢۱‏ 
وقوله (فحکم على هذہ الصلاة بأن فعلھا حرام ص )۲۲٢‏ لکن 
جب حمل کلامہ علىی الصورۃ الاو ی حجی بّم مدعاہ من الإٴعتراض 
عل الٛأُة الحنفیسة رجھم اللہ تعا ی . وإن کان الواجب نی قولہ 
الذ کور عبارةّ عن الواجب الاصطلاحی عندنا فقولے (فإن ترك 
الواجب حرام) وقولہ (فحکم على ھذہ الصلاة بأن فعلھا حرام) 
کلاضا غبر صحیحء فک من فرق بن ا حرام والکراہة التحرئمیسة 
إلا أن یوول ا حرام ی کلامه بالکروە تحر؟؛ لکن التاویل فی 
کلام الشرئن عن التأویل وا حرمن لە ۔ ۰ مع قرینة -- مجب 
الاجتناب عنے . 7 لوسلم ھ٭ہہذا الإفتضاح والنفاق وعدم الوفاق 
بن القلب واللسان فیمن أجاب بعسدم جواز الوئر محمس رکعات 
ووجوب إعادتےه بقولہ ھذا مانجا عنہا جیع الأئة الأرہمۃة 
ومقلدوھم من الاُولیاء الکرام والحدثین والفقھاء العظام وحیع من 
ادعی أنےە عامل بالحدیث من ا حدثین والفقھاء القلائل وا لعاندین ؛ 
مثلا إٰٗذا نرک مقند قراءة الفاتة خلف الامام فی الصلاةۃ لم نجز 
صلاتەء وحرم فعلے ھذا ء وصار غاصیاً و٦غمِ(آ‏ ہےه عند الامام 
الشافعی ومقلدیے من الأولیاء وا حدشن والفقھا ؛ وعند أھل الظواھر 
من ا حدثین ء وعند المدعین العمل باسحسدیث بی زماننا ئی بلادنا ؛ 


مم ان صحاح الڈحادیث الکٹرة رالسخن الغزبرة تدل علی جوازھا 


۷۰۸ 


وھی بالغة عبلغاً عظیماً أفردت فی ”رسالة مفردة“ )١(‏ موجودة 
عندنا محمد اللہ تعالی . ونحوما إذا رك السلم الذاامح البسملة عند 
الخ عمدا صار المذبوح حراماً م بمجز کل وحرم تناوله؛ ومن 
اکا صارعاصیأً آمِاآ آکلاٴ لحرام عندنا مع ان الإمام الشافعی 
وذویە وکٹراً من أھل الظواھر حکوا ملیته وجواز آکاە؛ 
وفقد حرمة تناول ونی العصیان والائم عن آکلە . وکلا الطرفن 
متمسکان بکتاب اللہ تعا لی والأحادیث الشرہفة , وأمثلة ھذا توجد 
یق المذاہب الاٌربمے واقوال اصحاب الظواھر کثرة نبلغ ألوف 
ومن تتبع الکتب لا یذکرہ البتسة ؛ فکا لا بصح نسبة ھذہ الأمور 
الشنیعة لی ہؤلاء الجبال نی دن الہ تعا ی کذلك محرم نسبہا إلی 
ذلك ا حیب؛ علی ان ھذا الڑاعتراض بھینےہ رد فا إذا حم ااقطب 
الول المذ کور بالحرمة وأسخاب الذاہب قائلون بالجمراز متمسکین 
باادلائل الشریفة الٌی ھی حجة على ذلك القطب أرضآ من الکتاب 
والسنة والإحماع والفقیاس الشرعی قاتمفۓے ھا أجاب ہے الصرض 
عنالقطب الاأول هھناك نجیب بے عن ال نٴة الاربعة ومقلد ہم 
رضی اللہ تعا ی عنہم . وأما الإفتضاح والنفاق وعدم الوفاق بین 

() قلت یشیں بہا ال ی رساله" صنفہا أبوہ الشیخ الامام محمد ھاشم 
السندی ی ھذا الباب ساھا '' تنقیح الکلام نی النہی عن القراعة خلف الامام ““ 
وقد استفاد سن ھذہ الرساله“ کثیراً العالم الشہیں مولانا ااعلامه" أبو الحسنات 


محمد عبدالحی اللکنوی ی کتابه ”امام الکلام فی] یتعلق بالقراعة خلف الامام“ 
وحواشیه السإة ”' بفیث الغام علی حواشی امام الکلام “ , 





۷۱۹ 


القلب واللسان فلاریب فی محققھا یق من قال با مسا ائل الی ذ کر ناھا 


یق مقدمة ” تعالہقنا “ 


قولہ خرج ماإ بعد الرکوع عن کوزےه لا القنوت 
(ص )۲۲٢‏ 

فلت : ما صدر عن الإمام ان اشےام إلامثل ما صدر عن 
ان العری فی مسئاة الإاضطجاع بعد رکعی الفجر فا أجاب بے 
الصرض ہناك نجیب بے ہہنا . ئُم إن کلام ابن امام ہذا متابعة 
لکلام سیدنا علىی الرتضی کرم اللہ وجھہ قال صدر الشریعة فی 
“” تنقیحہ “ فی أول حث العام (وقد قال علی رض اللہ تعا لی عنه 
نی الجحمع بین لأختن وطیباً ملک من أحللہما آبیسة وھی قولےہ 
تعالی ” و ما ملکت أعانم“ وحرمہا آیہة وھی ” آن تجعوا 
بن الأختین “ فا حرم راجح) انہی. فہذا حکم من جناب سیدنا 
باب مدینتة العام کرم اللہ تعالیل وجهہ بأنےہ إذا ترجح ا حرم فلا 
رو إلا بے ء ولا بمجوز العمل ابی وھو آہۓ من کتاب اللہ 
تعا لی أعظم شاناٌ من الحدیث الصحیح : ُ نے ما بن عند الحنفرة 
الکرام القول بنسخ ماثبت ی حدیث أں ھربرة الکائن یف قنوت 
صلاۃ الفجر لا غضرء أو فی قنوت غر الوئر من جواز کون ما 
بعسد الرکوع یٰ صلاۃ الفجر عراد” للقنوت بصرائح الحادیث 
الکشرۃ الصحیحة الواقعة فی ” الصحیحین“ وغبرہما وجب علہم 
القول بأن من سھی عن القنوت فرکع فنذکرہ لا بقنت. وھذا 


۷۸۳۳ 


الفول ما صح بسه الروایة عن [مامھم : علی اُن کلام الەترض 
فی ان قنوت ا اور جوز بعسد الرکوع اض سحدیث أآی ہر رة 
وحدیلهہ لیس إلائی قنوت غر اور ا حمول عندنا على اانازلة ء فإثبات 
دعويی جواز کون قنوت 7 بعد ال رکوع حدیث أی ھررة ھذا 
فی حنز النع . ولیس ھذا إلا قیاساً فاسداً من القاد ‏ وھو حرام 
بالإماع لیس محجة إحاعآ لا سما وا معرض من حرم القیاس الشرعی 
المجتہد أبضً؛ علىی أن ھذا القیاس قیاس فی مقابلتة النص وہو 
حرام أحماعسآ أبضا علىی ما اعترف بے العترض أیضا ف مواضع 
شی من ٭ دراساتہ “ قال الاہام العہی یق ”شرحےه“ ع لی 
” صیح البخاری“ (قدروی ان ماجة بسند صحیح عن أئی ن کعب 
رضی اللہ تعا یل عدئے ان وت اللہ صلى اللہ نعا ی عليه وسلم کان 
پور فیقنت قبل الرکوع ؛ وروی النسائی کماروی ان مساجة من 
حدیث آئی بن کعب أن رسول اللہ صلى اللہ "عا ىی علہے کات 


“٠ 


رم 
پور فیقنت قبل الرکوع. وروی آن أپی شیبۃ ی ٭صنفہ 
من حدیث ان مسعود أن النی صلى الہ عليہ وسلم کان یقنت یق 
الو قبل الرکوع؛ وروی الدار قطی عن ان مسعود قال : بت 
مع رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم لأنظر کیف بقنت ى ورہ فقنت 
قبل الرکوع ؛ مم بعثت آی آم عبد فقات : بیٹی مع نسائہ فانظری 
کیف بقنت فی وئرہ فأنتنی ۂآخحرتتی نے قنت قبل الرکسوع . 
ورويی محمد بن نصر ا مروزی باسنادہ إلی سعید ن عبدالرمن 
7 زی عن آپبیے قال : کان رسول اللہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم 


۰۳۱ 


پقرأڈ فی الرکعة الاو لی بسبح اسم ربكۓ الأعلىل : وفی الڈانئیےة بق 
یآ امہا الکافرون ؛ وف اڈالاےۃ بقل ہو اللہ أحد : وبقنت قبل 


. 


الرکوع . وروی انآ شببتے فی ” مصلفه “ من روایہة علقمة 
ان ان مسعود 9-22 النی صلى ال تعال علیه وسلم کانےوا 
بقنتون فی الوئر قبل الرکوع. ورواە محمد بن نصر عن عحروان 
مستوذ آرضأ من رزایتیة ‏ عبدالحع ئ آزی۔ ؤرواھ ان آی ٹیڈ 
ومحمد ۱ن نصر من روایة الأسود عن مر وحکاہ ان الانر 
عنہما وعن عللى وأ مومی الأُشعری والرام بن عازب وان عمر 
وان عباس وغبرھم انہی 
۱ وما نقلےه العرض عن ال حسارزی ()١۱(‏ من قول آنس 
:(کلا کنا نفعل قبل الرکوع وبعدہ ص )۲۲۲٢‏ لا معارضة لهہ محدیث 
انس الواقع فی ” الصحیحین“ وضرشا من (أن قنوتنه صلى اللہ 
جات وس بعد الرکوع کان شھر؟) فإن قولہ ”کنا نفعل “ بیان 
,لفعلہ رضی اللہ ثعا ی عنےه وفعل بعض من کان معہ من الصحابۂ: 
ِ ھہذا الأمر: وقولے الثابت فی ” الصحیحین“ وضرھا ببان 
حالہ صلی اللہ تعا لی علیه وسام فالڈول موقوف والٹانی مرفوع؛ 
اولا معارضة ببیہم| |ےلا“ ؛ علی ےه لا معارضۃة ہن مای 
'الصحیحین وین ما فی غبرھا ذا م یکن علىی شرطھص| ولا بر جاهھا 
لإماعاء وم بثبت أن سند اموارزی إن سلر صتهہ علىی 
شرطیسا أو رجافا؛ ومن ادعی ذلك فلیأت بقول إەام ح۔افظ 





(ر) کذا ی الاصل وقد تکرر ڈذکرہ والصحیح ۶۶ الحازمی ؟ 


۷۳۲۴۲ 


من ال جفاظ الأامُة . والعجب من العّرض أنےه قال هنا 
معارضة ما ثبت بسند الحوارزی لسا ثبت ئی ”٭ الصحیحین ” 
وحرم فیا قبل وسیحرم فیا بعسد القول ععارضة ما یق غبرشا 
وإث کان علىی شرطھم| أو رجالا عسا فہا. وأیضا یندفع 
العارضة بعد تسلیمهھا عسا قد اعترف بےه العترض سابقاً یف 
٭ دراساتہ “ )١(‏ من أن (کان) تد یذکر فیا ثبت مرهٴٌ واحدة. 
ولو قبل بأن ”کان “ تھنا بدل على النکرار وکژرتے لا حالة 
فنقول : إذا ثبت نسخ کون ما بعد الرکوع ملا للقنوت لا باُس 
عل ا حنفیتة فی قو برك المنسوخ عملا بعد ثبوت الناسخ وإن 
کان النسوخ قد تکرر العمل ہے وکثر؛ ألیس بعض المنسوخات 
قد تکرر فیا بین الصحاببة رضبی اللہ تعا لی عنہم نی عھدہ صل اللہ 
عليه وسلم قبل ورود الناسخ ؛ علىی أن روایتة الحارزی إن سلم 
سحسٰا خالفت روای-ة الاکٹر القیدة بالشھر فر جحت دون روایة 
ا حارزی عند من قال مہذا الر جیح ومہم ا معرض فالول ہالتعارض 
منە منوع عل ھذا ضا . 

وأما ما نقلے المعترض من آنےه صح فعلےه عن الصحابة 
فلم بتعبن آنے فی قنوت الوئر على أن فعل الصحابة لیس محجة 
عند المعرض فلایفیدہ ی دعواہء وأما القنوت قبل الرکوع فی 
صلاۃ الفجر وغرھا من الکتوبات فھو حمول عللى النازلة عندناء 
قال ان ایام فی ” فتح القدبر“ (وبہ قال ماعة من أھل الحدیث) 


(ر) دراسات اللبیب ص ۱۹۲ 


۷۱۳۳ 


اننٹسی فہذا ا لمع !نم یقبلے العترض من (مامنا ومقلدرے 
من الاو لیاء واهدئین والفقھاء ومن ال جمھور الڈی وافقھم فیجب 
عليه قبولە من حاعة أھل الحدیث . م إن مارواء الحارزی حم 
فیسہ المعترض بأن سندہ ” إسناد صحبح لا علة فیه “ ول بنقل ھذا 
الحکم عن آحد من حفاظ ا حدیث وما آئی بسندہ أبضاً حبی بنظر 
فیەء ولیس المعترض ممن بعمل بفولهٴ ى ھذا ا حم العظم فغایۃ 
ما فی الباب أنےە بتوقف فی الحکم بصحتہ وحسنہ وضعفے مادام 
م بعرف ذلك ەن قول إمام ناقد عن آأئمُة الحدیث . نم إن ارجم 
أحد الحدیڈن على الآخر عند من قال بے لاعنعے عن القول 
محرمة العمل بالرجوح کنا ذکرنا نقلاٴ عن ات باب مدینےة الم 
کرم اللہ تعا یىی رجهەء وکسا نقلنا عن ان العری نی مسئلسة 
الضجعۃ بعد رکعنی الفجر. وأیضاً ترجیح أحد الطرفین وإن کان 
نسخا حکیاأً لا حقیقیاً لکن ہھنا ثبت النسخ الحقبئی فلیکن معنی 
کلام ان امام فی ” فتحہ “ محمولا علىی ہسذا: علىی أن پرجیح 
احد الحدشن پکی فی القول بالمنع عن العمل بامرجوح ولو تحرعاً 
عند ال ئُة الأٌربعة وعند ان العرفی ؛ وقدثیت للإجاع علىی امتناع 
ا حروج عن المذاہب الاُربعة کا مر. وأیضآً القول بن الوئر ثلاث 
ہسلام واحد لا غبرء وبأن قنوت الوئر لا یقرأً إلا قبل الرکوع 
قول سیدنا عىل رضی اللہ تعا ی عنه ُا قدمناء والمعرض قد حم 
فیا سبق آن قول راحید من الم الائی عٹر ئن آھل یت 
الرضوان۔- عل نبینا وعلہم التحیة والسلام - إذا ثبت عنه فھو 


۷۳۰ 


قول جیعھم لیم ء وأن اجاعھم إجاع معتر بعمل به وإن 
کان خر الواحد على خلافه یأرك تقدءآ لاجاعمم علیےه کسائر 
الاجاعات الشرعیبة فکیف بتأنی إعتراض المعرض ہذاای هأنن 
السئلدن ! لا سپا وھو قائل بعصمة کل واحد منہم کعصمة الٗانبیاء 
علی نہبینا وعلہم ااصلاةۃ والسلام ۔ وإذا عرغت ھا ذکرنسا محققت 
آنہ لا تعویل علی قول المعترض (أنه پم یصح عند أں حنیف ة 
الحدیث فی القنوت بعد ال رکوع ص )۲٢٢‏ وانےه لا حاجة لاامام 
الشافعی إلی الاعتذار الڈی ذکرہ وقول۔ه (فإن ثبت عن الشافعی 
الخ ص )۲٢۲۳‏ بدل على أن الخرض شاك ف وتےه عنے ولیر 
لنا ش قى ٹوتهە عنہ بعد ما قال صاحب ” الروضة “ ما قال ؛ 


وللہ تعا ی الحمد ۔ 


قُوله مع أُن ترجح ااعارض مع سصحة المرجوح (ص )۲۲٢‏ 

قلے ۰ ھذا الإطلاق مع مافیے مسا ھمر غر صحیح فإا 
الراجح إذا أفد تحرم ما آفادہ الرجوح آو أنےه کراہة تحرمیسا 
أو تنزہیسة کیف صح ھذا اسم ! بل لو قیل ھناك بأولویؤۂ 
العمل بالراجح الصحیح لم یبق العمل عملا بکل واحد من ال حدیٹن 
الصحیحن ؛ على أن ھذہ القاعدہ اانحونے من المترض منقوضا 
بفعل ان العری ىی مسئلة الإضطجاع بعد رکعی سنة الفجر - و 
من حرم الراد علىی کلامه عندہ ۔-۔ وا حم هو تع لان العرذ 


۹ 


بعضها سوی الرفع ن انتعس :اکرنی رف لت نک 77 
العمل بالأحادیث الصحیحة . وقد صحت آحادیث رك لھا سوی 
الرفع الڈول رض کم مر. وقد صح فیق ۲ الصحیحەن ا وغرخحا 
حدیث تركع بعضھا . تم إنسه کیف ہوزلنا أن نظن بأں حنیفےۃ 
ات4 مٰ یبصح عندہ حسدیٹ القنوورت بعاہ الر کوع 7 الومر و ححد 
لل الان حدیثاً حیحاً أو حساا بدل على ثبوتہ فیےهء فلا مجوزنا 
ان نرد حکمہ الثابت عنہ والإمام أمامٴ أقر بفضلہ الوافق وا خالف 
والمعاند و'مؤالف وہو الجحھبذ الناقد الا لحفاظ ا حنٹن ٤‏ وامرشد 
لکٹر من کمل العار فعن باللہ تعا لی وکمرا نہم والناس کاھم عیاله 


- 
7۰ 


فی الفقه رضی اللہ تعال یل عنه وعنہم أُجمعین . وقال الشعراری 
الشافعی گی کتابہ ابی ٤‏ بالمھود امد ب4 ٤‏ )قد باغنا ان الإمام 
الٹافعی للا دخل ٭ بغداد“ زار تقر الإمام أیحیفة فحضرتے 
صلاۃ الصبح فترك القنوت مع آنے بقول بے فقیل له فی ذلك 
فقسال : إستحبیت من الإمام أن أقنت محضرتے وہو لا بقول 
بےە فرضی اللہ عن أھل الأدب) اہی فلوم یکسن مع الإمام 
أُں حنمےة حدیٹ ضیح فم ذھب لی ےه ما وسع امام الشافمی 
رك القنورت ئی صلاتۃ الفجر آہدأء ولکان ترکہ هذا حراماً وموجب؟ 


من حیث آنہ تراۓ العمل بالأحادیٹ ا(صحےحة 


لقول عالم ومجرد رأیه. 


ذوله فإِن ہت عن الغانعی النص )۲٢۲۳(‏ 


۷۳۳۷ 


قلت : راد المعرض لفظ ان 7 شھنا پیل لی آنےە 
لیس ہثابت عن الشافعی عندہ فلزم ملہ آُزہ خحطا صاحب 7 الرو ضة ۵ 
آوکذبہ بلا دلیل ء وإٰذا کان العرض قائلا بتحرم تخطئة ان العرفی 
فصاحب ' الروضة “ أوپی بسذلہ ؛ علىی أن الروایے الٹی 
نقلھا ان الام لا ندل رلا علىی آنے لا یقنت إذا سھی عن القنوت 
قبل الرکوع فتذ کرہ فیہ أو بعدہ ؛ وقد أطبق کامہ اأسخابنا علی آنه 
لو عاد من الرکوع وقنت فعليه السھوء وقدثبت گی کتب الشافعِة 
ان القذ وت 7 اور قہل ال رکوع ار جائز ٭و جب اسھو و 
م بعرف نی مذہب الالکیة والحنبلیة جواز قنوت الوئر قبل ارکوع 
وبعدہ علىی السواء ولا اأولویة احد الطرفن مہماء فھذ! ا دم من 
المعترض ]حداٹث مذھب خامس ا مل ھؤلاء ولا ہل ھؤلاء 3 رق 
ثبت الإجاع علىی امتناع ال حروج عن الذاہب الأربعسة کا مر۔ 
وبعد اللتیا واللی نقول 8 کیف یصح حم ان العرق حرمسسة تراۓ 
الاضطجاع بعل سنےة الُجر؛ وعصیان تا رک وعدم صیة صلاة 
الفجر من تارکہ مع أن القائل مخلاف ما قالہ حیع الصحابےة وأھل 
البیت وخیع التابعەن ومن دم سري ان حزم وان الءری فھل 
ھذا إلا خطئلےة مہم ؟ 


ول قد مر ی صحة مذا الطریق )۲٢٢(‏ 


.لعج سے ا نافع 2 لیس ورق وست 


۷ء۷ 


الأحکام الشرعة فلا اعیدہ : واو سلم اه طربق الہ أبضاٴ فکشف 
ال ٹٌےۃ الأار بع_ۃ ومملد ہم من العرفاء باللہ تعا ی وا حدٹن والفقھاء 
الکاملن لیس دون کشف القطب الأول وکشف مثال ان العری. 
وکشر ۱ منہم أعلی ثشأَنا من أمثال ان العری فی ا لمعرفسة باللہ تعاق 
فالقول بأن کشف آٴمثال ان العربی طریق لأخذ الأحکام الشرعیة 
دون کشۂھم کم عت . والحم - بأن کل أنخذ للأٗحکام وغضرھا إن 
اقال بے ان العربی زان آغل الکشف فهو کشف معتر صيح 
بجب صونہ عن ا حطاً ء وإن قال بے ال تم الأرہۃ ومقلدوعم 
اللذکورن فھو لیس بکشفء أو لیس بکشف معترء أو لیس 
بکشف معتر خیح ان الس بکنت معتر صحیح جب صونه عن 
١ط‏ ۔۔ عندی بل عنادي لا یقوم علیه شہادة أصلا. وکذا 
الحکم بن کل ما قالے ان العری أو ہو وسائر الکاشفین فھو لیس 
إلا اخذاً عن الصورة القدسیة ا حمدببة على صاحہا ااصاوات 
والتسلیات والتحیة ء وبأن جیع ماقالہ ال ئحة الّٔربعة ومقلدومم 
الٰذکورون لیس شی منہاء أو لیس بعض سنا أخذاً علہا؛ علیىی 
ان ا حم بآأن کل ما أخذہ ا العری وقال بے فہو أخذ عنا 
منوع عرم القول بے ؛ إذلیس کل ما أخذہ الصحابہ وقالوا به 
| أُخذا عنہ صلى اللہ تعالی علیے وس وفیے الموقویف والمرفوع ؛ 
ا فھل مجوز انقول بعلوشأن ١ن‏ العری عى ثأن الصحابه حی 
اللفاء ارب والحسٹن ۲۳۷ 4 ۹۹ ۹ 
7 ہل مجوز القول بعلو شأن سار أھل الکشف على ئأنہم نے 


۷۸ 


العیاذ بالل تعا لی منے . وکذا ا حم ان کل ما قالہ ان العرلی اذہ 
عنه صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم شفاہاً وعیا:اً والٌمنة الأر بعة 
لیسوا بہذہ اغاہة مم محض یی اللہ تعا ی ورسوله صلى اللہ 
تعالی عليه وسام عنہء ولا مجوز أن بجعل إجتہاد الٔ نمة الٗربعة 
من باب الإجتہاد مجر د العقل والرأيء وإضافة ھہذا الکذب 
الشنیع إلہم من أعظم ما حرم اللہ تعالی ورسولہ صلى اللہ علیہ وسام 
نم برآء منے بل إجتہادھم ول فَیامآاشرعا ا هو أعَدك غعنخ مٹکاة 
النبوة ورجوع منہم إلی صاحب السنة صلى اللہ عليه وسلم ظاھراً 
وباطناً وعیاناً وبیانً وکشفاً و إکتساباً۔ 

ڈول ہنجبب نین علىی الحق وھ على الباطل )۲٢٢(‏ 

فلت : معنی کلامھم - إن ثبت ہذہ العبارة علہم - مض علىی 
الحق وم علل احطاً الإجتہادی یقیناً ی الإعتقادیات وظلاً ئی غبرھا 
فیا عندنا لا فیا عند اللہ تعا لی وھممٰ مجدوا اق ظنا ووجدنا ا حیق 
اظناً کا تصرح بے سار العبارات ا نقولة فی کتبنا قال الإمام ان 
جم فی ” الٛشباہ والنظائر“ (! فائدة “ قال یق آخر ” المستصی “ 
إذا سئلنا عن مذھبنا ومسذھب الفینا فی الفروع مجب علینا أن 
جیب ہأن مذھبنا صواب غتمل ا حطاً ومذھب الفینا خطاً عتمل 
٠‏ الصواب لأنك لوقطعت القول ا صح ةولنا إِن ا نہد مخٌطی ویصیب ۔ 
وإذا سئلنا عن معتقدنا ومعتقسد خصومنا فی العقائد جب علینا أن 
نقول ا حق ما نحن عليه والباطل ما عليهہ خصرمنا نیت نقل عن 


ا۱ ۷۹ 


اخ اہی . ولفظ ” الباطل > ای عببارا ٠‏ معنی الط۔آ 
٦‏ یقی:۔ا فیا عضدنا. ولفظ ف درا“ معداہ ام 
اعدرا ا حق الذی ظننا نے حق فلقد ثبت عن ا تھعنا أن إمامنا لە 
ران وأن الإمام الذی خالفه لە أجر واحسد فی ظنا. ومعی 
7 إن ا ہد مصیب لا بعیٹےه “ ای فیا عند اللہ لیس اللصیب 
ہم إلا واحداً بعینہ وأما نحن فلا مم فی مەمن نہ مصیپ عندہ 
نی علی ان القول بالتخطئة علىی معاویة وەن معہ ۔ وہو نصف 
اصحابۃ اہ ون سنا صرح بے العارف السرھندی فی 
تیبە “ - حین ادعی انخملافے الکری لنفسہ فی عہد سیدنا عءلی 
تضی وابنە ا حتی ٦‏ ثسلیمھا انحتی إلي۔ه ء وبأن ا حق کان مع 
بے سدینے العلم وابنے ا حتی رضی اللہ تعیالل عنہا 7 
یبة رضی اللہ تعا ی عنہ أخطاً فی دعواہ ھذہ باحطاً الإاجتہادی 
ر عن العلماء قاطبة*ّ ٤‏ فإن قال المعترض مخطأہ وتخطاً من معہ یق 
ھذہ الدعوی ثبت المدعی وأقر ہو ما أنکر ا لان العری ٤‏ وإن قال 
خلا غبر معلوم التعبن وإن ری الطرفن متمل الصواب؛ 
زانیطا فنقول ؛: ھہذا القول ما تقشعر منے جلود ا معترض وغرہ 
: آنے حالف لا صرح بے قبل فی ” دراساۃے * بأن قافظ 
ن باغیاً جالْرا لا یتحمل عنے البن والسنة قبل تسلم ال حسن 
ہی اللہ تعا ی عدے ان لاف إليه )١(‏ وأ٘یضاً قد نقلوا ےن الإمام 
ماك ان القیاس مقدم علىی خر الواحد والمعرض قد شنع على ھذا 








:2-2-۳۷2۰ 2-22-22۳۳۳۳-۲ ا ا 


۷٤ 


القول تشنیعاً بلیغاً فی هذہ ” الدراسات “ )١(‏ فیجب أٴن یقال ا 
خطا مالک یق قوله ہذا عىی آن حمیع ماردہ ا معرض ى ؟ ” دراساته ‏ 

من أقوال علماء المذاہب ن کان ظنهہ صوااً فالتخطكة منە إلہم شنبہ 
نے علیہ مع ان ان العربی شنع تخطئة أی عالم من علباء المسلمع 
وإن ظنہ خطاً فالتخطئة منہ إلہم اہ ة أبضاً؛ وإن ظنہ لا صوا 


چجیچسیپسسوے۔! سے 


ولا خطا فیجب إلغاءہ عالیتحقق آنه صواب ؛ وأیضاً القہوا 
بالثخطئة ہو ععن ما قالہ ان العربی ونفاة القیاس وھذا المعترض ٴ 
انی سرن لان نے تن اوت ا 0 
العرنی والمعثرض من عدم جواز التقلیند لإمام معین ۔- ولو ٭ 
الأائمتة الذُرہعة - ومن إتراض الاضطجاع بعد رکعی 
وضرضا؛ ولیس ذلك ٴححمأآ إلا بتخط؛ثة من قال مجواز القیام 
ووقوعہ و بعدم وجوب الإضطجاع مو رم ااصحارے وأ 
أھل اابیت والشابعون ومن بعدھم من الأ ثمتة الأریعة وغیرہ 
والألوف الؤلفة من العر فاء باللہ تعا ی من الاغواث والأقطاب وغبرہ 
می مقلد مہم وغرمقلد ہم ومن ا حدئین العظام والفقھاء الکرام: 
وہآن القائلن محرمۃ القیاس الشرعی ووجوب الإاضطجاع طالیو 
واصلون ؛ وبأن القائلین مجواز القباس وعدم وجوب الإ٘ضطجاع: 
الطالیون الغبر الواصلین . وا حم حرمة القیاس ووجوب الٴضطجاء 
لیس إلا حکم]ا علىی رجل واحد ومن قال بقولے بأن ما قالہ 
وصول إِل الصواب وما خالف قوله قول بالحطاأً وعدم وجدا 


(ر) الدرامات ص ۹ 


۷۱ 


الحق . وأما تشدبد ان العری فلو سامنا أنہ فیمن قال ہذا الصواب 
وھذا اخطاأً فھو تشدید عائد الیسه ول ی من تبعه یق ھذا لا حالة 
ولات حعن مناص . 

قوله یعبٔی ؟نہم لا قالوا بأن الصرب واحد لا بھینےە 
رے یی 

قلے : قد عرف من کلام ان العربی أنسە ومن تبعہ قائل 
بذاك أیضاً فن ان وسع کم القول بتخطئة ھؤلاء ال مُة الٌربعة 
ومن أخذ بأقوالم متمسکن بدلائلم م ن الکتاب والسنة والاإجاع 
والقیاس الشرعی ؟ فقول ان العری (وآاھوا عند الله بلا شك ود 
لا بشعرونں )١(‏ أشد إنکار؟ من الإانکار علیى القول بالتخطئۃة ؛ 
وکذا حم العرض بأن إللزام مذھب معین إشراك وإخلال بالتوحید 
وإتیان بالثٹویة أشد منہ وأغلظ مع أن اللزامہ صدر عن ألوف مؤلفة من 
العرفاء باللہ تعا لی وا حدین والفقھاء. والإنتقال من مذھب الإمام 
القلد إل مذھہب غرہ جوزضرورۃ؛ وأما فی غر ااضرورة 
فجواز الاانتقال لق نے بہن العلماء من الات آ إذا کان 
النتقل عالاً ببعضن المسائل وعلم یقن ضعف دلیل إمامےه وعحالفتہ 
محدیثے صلی الہ تعا لی عليےےە وسلم من کل وجہ محیث لم مجد لقول 
إمامه شہادةٴ من الحدیث فحینظذ بجوز لہ الإنتقال ألبتة کا ھر 
سابقاً نقلاً عن ” کا رق“ یضار 5 وم جا . فالقول 





۹ د راسات ڈاالیبے ض‎ (١) 


رجی 


بأن اللصیب ء من ا حہدن واحد لا بعینہ ۔- أي فیا عند اللہ تعا لی ۔- 
وإن کان لا" یر و ی2 یح لان بن لا ينی القول 
بالتخطئة ء ونسبة عدم تجوز الإنتقال من مذہب ال مذھب ال ی 
الحطفیة مطلقاً. ونسبہم إلی أنہم إعتقدوہ وزراً وخلاف الشریعة 
مطلق(ا من أعظم مسا حرم اللہ تعا ی ورسولے صلى اللہ تعا لی 
عليه وسلم ۔ 

وما نمله المععرض عن بعض الأکار فانما ہو یق من رأی 
با ان ظا آت زراہ تہ ضائق احدیت کل سا رایت لہ 
شھادةۃ منە أصلااٴء وہو من أھل ذلك ؛ ومع ذلك انکب على 
روایےة إمامہ وجعل الحدیث الصحیح وراءہ ظھریيأء ورد الحدیث 
مجرد تلٹ الرواینةء وما اعتقد أن متبوعہ خر الأخیار صلى الله 
7 وسلم بل قصر التبوعی-ۃة اسر ار افق ان مات 
متبوع مثلہ صلى اللہ عليہ وسلم بلا فرقء فهذا زندقة وکفر- العیاذ 
بالل تعا ی منے ۔- فیصدق علیےه قول بعض الکراء بلاربب ء 
فاستقیب فإن تاب فہا والإقتل . وحیع الأفمة ا حہدن والآنمة 
الأاریعےة ومقلدوہم الکرام براء عن مثل ھذاء ورام اللہ تعا ی 
عن ذلك فلا إستتابة مہم بہذا الوجه ولا قتل وانا الاستتابة ممن 
نسب إلہم مالا مجوز نسبتے فإن تاب فہا وإلا قتل . 

وأما ماثبت فی بعض کتبنا من وجوب التعزبر على من انتقل 
عن مذھب إمامہ فانھا ہو فی عا می إنتقل بلا ضرورة شرعیة قال الإمام 
ان امام ی ٭ فتح القدر“ ( تقالوا النتقل من مذہب لال ی مذھب ہاجہاد 


: ۷۳ 
آرھان آئم یوجب التعزبر فقبل إجتہاد وبرھان أول؛ ولابد 
ن براد بہذا الإجہاد معني التحري و حکم القلب لان الدای لیس 
4 اجنہاد) انہی . فھذہ العبارۃ منصوصة یی ان مورد۵ التعزر 
سذ الانتقال هو العای فلیس لتحریه وحکم قلہ ے أثر ی دفع 
اجب التقلبد علیے إجماعآگظ ودنع قول إمام قلسدہء أو ی 
مام إنتقل عن مذھبه بغر ضرورة شرعیة مع آنە متیقق أوظان 
ان روایبہة امام شھدھا الحدیث ؛ء وبژن لہ فہا فوة دلیل 7 والحم 
الڑاصابتة مسب ما عندہ لا یستلزم الحکم بالاصاىة محسب ما عند 


+٤ 


1 ۰ : 7 3 
تعالی فن لم بر الضرق وصار أعشی لا بمجوز أن بلفت إل 


: 
۱ 


-ة4. 

قوأہ بتخطششة مجہد وتصویب آخر بعینہ )٦٢٤١(‏ 

قلے : آفاد کلامہ ھذا أن القول ا لا قائل بہ وثبت الاجاع 
لن خلافہ خروج عن الشربعة ا مطھرة؛ ون المائل به خارج عنہا 
ا مع الذی قال بہ ا معترض فی قنوت الور خارج عن الشربعة المطھرۃ 
قول بہ حروج عہاء وکذلك یع ما قاله المعٌرض وخالف فیه 
لُاجاع محارج علہا والقول بہ خروج عنہاء وکذلك حیع ما قاله وخالف 
: الأ نمےة الربعة خارج عنہا والقول بسهہ خحروج علہا من حیث 
می قول الصوبتےة لا بجوز خطشة أی واحد من ا حہدن وعلی 





أو ل الفرقے الخطئۃ فی غبرععن مجوز حخئع ة بعضمم بعضاآً 


۷)٤ 


مسب ما عندہ لا سب سےا غیت لق قال ہر ما آطابن غبر 
امحنہدن کاأمثال ان العرق وغبرھ فلا عتب فیس علی قول کلتا 
الفر قدبن وإن منعه ان العرلی إِذا کان ا خطأً عالا من علماء 
اسامەن اق فھو 7 ثالٹ لا قائل بہ اُحد من الفریقین ولاک 
لاجواز مسا إلا إذا کان عند ا حَطى من العلم ما آفاد ذلك قال 
الإمام أبوحنیضتة ی ” الفضے ال کر“ (إن ا حنہد ئی العقلیات 
والشرعیات الاأصلیة والفرعیة قد عَطٌى وقد یصیب) ان ہی 
فھذہ العبارہ تدل علىی أن الخحطاً من ا حہد کا یکون ی الفروع 
کذلك قد یکون فی ال٘أصول والعقائد : 


فوله قعام نہ محرم على ا لھدی القیاس مع وجود اللصوص 
(ص )۲١٢‏ 

فلت : مہدي آخر الزمان صاحب العصر والزمان لیس ہو 
الإمام الثانی عشر ھن الأئمےة الائییعشر من أھل البیت وانھا ہو 
من آولاد سیدنسا الحسن ا حشی رضی اللہ تعا لی علہما کا مر. تم 
انےە ھا محرم القیاس مع وجود النصوص على المھدی کذلك حرم 
القیاس علىی یع ا حتہدن مع وجودھا مطلقاً إلا فیا نقل عن الإمام 
_مالك ن أنه یقدم القیاس على خبر الواحد فقطء والمھدی رضی اللہ 
تعال ی ع:-ه من اعظہیم شٛأناً فلیس حال ال ئمتےة الأربعة ی ھذا 
إلا تھثل حالے رضصی اللہ تعا لی عنے . وملگٹ الا ام کا بلئی علی 
اللھدی الشریعة کذلك یل علہم الإھام بینہم متحقق وإما التفاوت 


۷۰۵ 


ٹی المرتبے؟ إذا بے ء ولا دلالتة لقواہ صلی اللہ تعا ىی عليہ دس 
تہ مغخطی “ بعد ثبورت صححنہ أو حسنہ وتحقق ال وائع ما سیجی 
إلا عل ان اطاً الاجتہادی بنتبی 5 جحمیح أحکامہ رضی الله تعا لی عنہ 
للأُخوذةۃ عنه فحپنئذ بقال إن ھذا ا حثد الھدی ؛ ‏ صیب قطعاً 
ا رن اس ات وا ۵ 2ھ غری اسر 
انحنہسدن بعضمم بعضا با حطاً الاجہادی ر کو بثەر أجراً واحداً؛ 
ولا دلالۓ لذ لك عل عدم جواز القیساس السا ر ا ہد 32 ا 
مجدوا فیے نصأ من الشارع أصلاء ومسا صدر القباس عنہم للا 
ق مثل ھذا لا غبر. ومن قال بتحریم القیاس علی حیع آھل اللہ 
فقوم تھا یم فیا إذا کان ہل اللہ ممن بأخذہ ِ عنہ صلی اللہ تعا ی 
علیہ وسلم بقطة“ مشافهۃ"ٴ کل مالامجدون فیسهہ ‏ صا من الٛأحادیث 
أو وجدوہ منہا وضعفہ ا لحفاظ - على ھا یدل علیہ قول ان العری 
الاتی - لا فی کل أُھل ال تعا ی وإثبات ا مرتیے الأاول ھٰذا رت 
لی التعین 2 ےه خرط القتاد؛ ودعوي ثبونہا اؤلاء العرفاء 
الن مہم ان العربی و الشحراوی وأمناضما دون ال امہ ررش 
ومقلسد ہم من الألوف الزلضة من العرفاء باللہ تا ی وانحدئن 
والفقھاء دون إلثباتما ما هو أشد من خرط القتادء وکشر منہم أُءن 
شأنا فی المعرفتة باللہ تعا لی والشھود بقظتة وعیاناً من آمثال ان 
٘ العربی ؛ علی ان تمام فقوم ھذا ٭وقیف على البات أن الام-ة 
الأربعنة والاألوف الف من مقلد مہم العارفین وا حدثین والفقھاء 





إالقائلین ہتجوز القباس لیسوا من أھل اللہ تعا یل ولا من أھل اللہ 


۷ 


الشاہدہن لےه صلى اللہ تعلل علبے وسام رھذا آمر تقشعر منهە 
ا جلود . نم إن قول ١ن‏ العری نذا مردود ئا ذکرہ العارف 
لسر ہندي الذی ہو أعظم أنامنے فق ”عکائہے “ ما لفظه 
(مقرر شد کہ معٹر در اثبات أحکام شرعیہ کتاب وسنت است ؛ 
وقیاس مجنہددن واجاع امت نیز مثبت أحکام است ؛ بعد ازن چہار 
أدله شرعیہ ہیچ دلیلی مثبت أحکام شرعیہ نھی تواند شد . امام مثبت 
حل وحرمة نبود وکشف أرہاب باطن اثبات فرض وسنت نید . 
أرباب ولایت خاصہ باعامےٴ مؤمشان در تقلید مجچُہدان راراند؛ 
والمامات ایشان را ٭زبت بھی مخشد ؛ وأزربنہ'ٴ تقلید ھی برآرد؛ 
ذوالنون وبسطای وجنید وشبلى بازید وعمرو وبکرو خالد کہ از عوام 
مؤمنان انسد در تقلید ممتہدان در أحکام اجُہادیےە مساوي اند؛ 
آری مزیت ان بزرگواران در امور دیگر است ) )١(‏ 


قوله قال فعرف ان اللھدی معصوم (ص ("۲1٥‏ 


(م) قد تقرر أن التعویل ف اثبات الاحکام الشرعيه" علی الکتاب 
والسند؛ ویثبت الاحکام من قیاس المجتہدین واجاع الامه“ أیضا؛ ولیں 
وراع هذہ الحجح الاربعه“ الشرعیه“ حجه" شکاد تثبت بہ الاحکام ء فالالہام 
غیں مٴثبت ‏ للحل والحرمه“ وکذا کشف أُھل الباطن لا بجعل الشئی فرضاً أو 
سن“ والخواص من أرباب الولایه" والعوام ءن المؤمنین سواسیہ فی لقلید 
المجتہدبنء فڈو النون والبسطامی والجنید والشبلی یشارکون ىمٌ زید وعمرو وبکر 
وخالد سن عامه“ ااؤەنین فی تقلید الجتہدین فی الاحکام الاجتہاديه“ مواء 
بسواء ؛ أجل لمؤلاء الاکابر مزیه“ علیہم لکن ی غیر ھذا الوضع . 


۷۱۷ 


قلے: نک ان العری من قولہ صلى الہ تعا ی عليه وس 
رن غطی“ ان اللھدي معصوم - أي 5 الحم بدلیل کلامے 
بعد ئُم نقول لا دلاة فی علىی أن ھذا ا حسدیث صحیح أو 
تٍے+ ھا رك ولؤ دلاا حه ٴ آؤ حسنہ فلا دلالۓة علی عصمته 
من الحمطاأً إذ الإخبار بعدم وقوع الحطا منےه ی ا کم لا یستازم 
عدم |مان صدورہ منه ؛ والعصمة ہو هو کا اعترف بهہ المعئرں 
فیا بعد خلاف اارسول صلى اللہ علیہ وسام انےە معصوم من کل 
وجہ بذلگ بمعنی ۔- ای من اللحطاً ی الحکم مطلقاً ومن اط قی غبرہ 
وەن الذنب صغبرة کانت أو کہبرۃة ؛ قال الشیخ على ااقاري یف 
7 شرح امہ الأ کر“ ( اع ان للانبباء ان جہدوا مطقَاً و عليه 
الاکر أو بعد انتظار الوحی وعلیہ ا حنفیسة واختارہ ان ا ام ی 
” التحرر “ وإذا اجہدوا فلاہد من إصابَہم إبتداءً وإنہاءٴ کا 
پی ” الساثرۃ “) اہی . فالقول بانےہ نی اجہادہ قمد مخطی ولا 


بقرر علیہ فی حنز النع؛: )١(‏ على آنےه مجوز أن یکون معی 


() وراجعنا ”انج الاز ہر شرح الفقه الاکبر؟“' فوقع فيه کا نقلهہ 
الصنف لفظ (ابتداء وانہاءٗ ص ٣م‏ طبع مصر سنہ ۰۱م۱) ثم راجعنا کتاب 
الساسرة “ للکال بن ابی شریف الذی شرح بە ”' السائرة ی العقائد النحيهٴ 
الاخرة “ تالیف شیخه الاىام العلامه“ ابن الام فاذافیه زان للانبیاء 
ان یجتہدوا سطلقاً وعليه الاکٹر ء أو بعد انتظار الوحی وعليه الحنفيه"ء واختارہ 
الصٹف ىی ”'التحریر“ فاذا اجتہدوا فلا بد من اصابتہم ابتداع أو انتباع لان 


۷۸ 


پت ای“ خطی یی یع الأاحکام ل گی کل واحد واحد دا 
الحمطاً الاجتہادی الڈی فرےه أآجر واحد بالحدیث منه فی بعضھا۔ 
وأپنا بعسد التیا واللتی ما دل الحدیث ع لی عدم وقوع الاطأ فو 
الأرض لے تعالی ؛ وذا لاہسٹلزم عدم ونوعہ منه فیا قبله قبل 
البلوغ ویعد؛ والعصمۃة ا وج اطلاقھا الا إذا ثہت کوہ گذلكک 
فی حا ی الظھور وقبلە . وأبضآً الم بالعصمة لکوہا ەن الإعنقادیات 
متاج لإثبانہا فی محل معین کا فیا بحن فیے إلی دلیل قاطع متناً 
ودلالے ٴ والحدیث المذکور لم بثبت صحہ ولا حسدہ فلا ائرےة 
ق الدالیل ناد“ عن القطعیےة بأحد الو جن زٰلا عن فضل ن 
القطعیة ہکلا الوجھین ؛ على آنہ مجوز أن یکون ااروایة ” عغطی” 
ہالبناء للمفعول وت التخط٤ۂ‏ 5 وقام وفوع اك خط٥‏ من الاس 
ولو علماء فی بعض الاحکام مجوز أن یکون لکہال أدہم باللھدي 
وتسلم أُمِر مم إلِٰے ء وأن بکون لطابقة رأہم برأیےه الشریف 





من قال کل متہد سصیب أو منع الخطأ ق اجتہاد الائبیاء خاصه" فہم مصیبون 
عقدہ ابتداء وسن جوز الخطأً ق اجتہادھم قال لا یقرون عليه بل یبہون فہم 
مصیہون عندہ اما ابتداء حیث لم یتنقدم خطأً واسا انتہاعء حیث نبہوا علی الصواب 
فرجعوا اليةہ ص ہو طبع مطبعه" الانصاری بدعلی سنه ۰ )۱٣۴۲‏ 


فا بنی عليه ااصنف ٭ن قوله (فالقول بأئہ ۔۔ ای النبی -- ی اجتہادہ 
قد یخطی ولا بقرر عايه نی حیز النع) لا یصح ک| عو الظاھر النمنی 


۷۹ 


لإاعقادم آنہ منہد ستقل لا مجوز لے تقلیسد أحد من سائر 
ات وذا لایستلزم عدم وقوع اط کت الثمر لأجر 
وا منے أصلاء فضلاٴ عن عدم مان وقوعهہ ".“"( ما 
قال ان العری أر فھمە أُخذً نے صلی اللہ علیےه وسل . وأ 

قد قالوا إن العصمة إستحالة صدور الذلنب صغرۃّ کانت أو ً 
عمن قامت بے فعدم جوز اخطا الاجمادي 2 کل من بقال ِنە 
معصوم وہو مما آورٹ أجراً واحداً ہشھادة حدیلہ صلی اللہ تعا ى 
علیہ وسل فلیس ععصبنۓة لا صضرة ولا کبپرۃ لاہد له من دلیل 
بدل 7 ٌ 7 ادعی ذلك فلیأات ہ4 ؛ فیدان البحث وسیع . 
وأْبضاً عدم إمکان ا حطاأً الإاجنہادی ی الم لایستلزم ا حم بالعمصمة 
معٔی إستحالة صدور الذاب عنےه صفر ة کانت أو کیبرةۃ . وأرضاً 
قد قال الإمام النسی فی ” شرح ا نار“ فی فصل العارضة ءن أحاثژ 
ا یر (إنہ قد جاء فی ا حدیث . فراسة الؤمن لا مخطبی وائنقوا فراسة 
الؤمن فإنہ بنظر بنور اللہ ) اتہی نما أُجاب بەہ الو هھنا . لدئع 
ثبوت جم العہصمة یق الم عن کل مؤمن صاحب الفراسےة نجیب 
بە ھہنا . ومن العلوم أن من خبار الؤمنین اصحاب الفراسة 
الصحابة والتابعون ومن بعدم من ا حہدین الات الأاررفتة 
وغیرم . وأْبض)ً قال الحافظ ان حجر الکی فق ”صراعقے * 
(أحرج ا حارث والطرانی وان شاہین عن معاذ أُن رسول اللہ 
صلى اللہ تعا ی علی-ە وسام قال : إِن اللہ پکرہ فوق سائہ ان طی 
ہو بکر فی الأرض ء وف روابۓة إن اللہ یکرہ أن مخطى أبو بکر 


۷/۰ 
تم قال : ورجالے لقات وقال أبضاً : فی ' صواعشے ٴ أخرج 
الطم ائی والدیلی عن الفضل بن عباس + والطر ای وان عدی عن 
عبدالل من عباس ان رسول الله صىل اللہ تعا یىی علیہ4 وسر قال . 
الحق بعدي مع عمر حیث کان۵) اہی فاو سلمنا ما قالہ ان العری 
ؤ الھدی محدیث '؛ لا عطبی“ للزم علینا القول بعصمة سیدینا أی‌بکر 
مر رضی اللہ ثعمالی علہمانی جیع الأحکام بل بعص من مطلقۃٴ 
ولاریب أنہما رضی اللہ تعا لی عنہما ما کان کل منہما یقفو إلا ارہ 
صلىی اللہ تعالی عليہ وسلم ولم بقل بەصملہ| اأحد فپکذا الھسدي 
رضی اللہ تعالی علہم. نم ان دعوی ان العری ھی أن الھدي 
معصوم و احخم والقول ہ_4 لا یستلزم القول لص متہ مطلمة. 
فلا تناقض بین کلام۔۔ە وبن کلام حیع أدل الحق أھل ااساة 
والحاعة من أن 'لعصمة مطلقےة خصوصۃة بالأنبیاء والملائکة ع لی 
ٹبیا وعلہم الصلاۃ والسلام ا تعجاروم لل من لام کا ذکر 
فی کتب عقائد أھەل النة والیاعة ؛ ونظبرہ الإجاع نلم یصل ا لمعرض 
إلی دعواہ من الم بالعمة مطانَة نی الہدی من وجھین الأول 
أن مہدی آخر الزمان غبر الإمام الثانی عشر من الأئة الڑإلي 
عشر من أہل البیت الرضی رغمی اللہ تعا ی عنہم ؛ والثانی أن کلام 

ان العربی ما آفاد ما ادعاہ من عصمة ذلك الإمام الائی عشر, 


قولہ مسا نص رسول الہ صلی اللہ نعا ی علیہ وسلیم على 


امام من اامۃ الین بکون الخ (ص )۲۲٢‏ 


۷,۱ 
لے ٴ قد آ٭ر نھھ صىی الل تعا یىی عليه وسام ق سیدنا أ بکر 


وس۔۔۔سدنا عمر رضی اللہ تعا لی علہم] فلا وجہ لإنکارہ فہما بل ق3 
ظی أن مثل ھذا النص قد ورد فی شأن سیدنا علی وسیدینا الحسدن 
الکریمین رضی اللہ تعا لی عنہم . نُم نقول: ھذا ا کم من ان العری 

صرح فی أُن الهلفاء الأرہعنة ومنہم سیدنا علیء وأن حیع الأئمة 

الاشی عشر من أہل البیت ومنہم الحسنان رضی اللہ تعالی عنہم ؛ 

ون ا قطاب الإنی عشر ونحوھ لم ینص رسول الہ صلی اللہ 

تعالی علیہ وسلم علہم بأنہم برثونہ ویقفون رہ لا مخطثئون فقد 

حکم بپصحة وقوع ا حطاً مہم ء وبأنہم غضر معصومین إذ لا دلبل 

علی الم بعصمہم إلا اانص من الشارعء وفد تحقق من کلامه 

النصر ح بأنے لم بوجد . وأبضاً کلام ان العری ھذا صرمح ف 

نے ما أخذ عنہ صلى اللہ تعالی عليہ وسلم ہذہ الرایا فہم کغفاآ 
ولھاما فثبت أُن لیس کل مالم مجد فیسه ان العری النض:عن-ہ 
صلی اللہ تعالی عليہ وسل فقد أخذہ عنہ صلى الہ تعالی علبہ وسلم 

کشفأ والماماً؛ وھذا العرض وإن کان قاثلا بعدم عصمسۃ ال خلفاء 
الثلائة رضی اللہ تعا ی عنہم فھو قائل بعصمة ال ئُة الإلی عشر 
کعصمۂ الانبباء علی نبینا وعلہم الصلاة والسلام ء فالعجپ من 
العرض حیث خطاً ان العری فی قولہ ھذا- وحیع اُفوااے مندہ 
مقطوع مآخوذ عنہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم مشافھتۓة' وبقفاةٴ 
وعیاناً- وخالف قولہ المقطوع عندہ قطماً تام . 


۷۳ 


قولہ برفغع الہاہب من الأرض فلا بی إلا السدن 
(ص )۲٢۹‏ 


لت : إن کان الہدي برفع الذاہبِ من الأرض فھو برنع 
طرائق من بدعون 'نہم عاملون ہا لحدیث أو انہم عارفون کاشفون 
ولپسوا بذاك أو کانوا کذاك . ئُم إن ھذا الکلام من ان العري 
آفاد آٌُٔ الدن الأخوذ عن اممۂ الذاہب لس بالدن ال حالص ؛ 
وأن الما القلسدن اھل الإجتہاد اعداء الھدي ار ۳ اللہ تعا لی 
عنے . وحاشاہم اللہ تعالی عن ذفلك ؛ وإذا کان الان للأخوذ عہم 
لیس باللن الحالص ومن اقندی ہم أعداءہ رضی اللہ تعا یل اه 
کان الدن الأخوذ من ا حدئین أصحاب الظواہر ومن الظاھربة .- 
ومٰہم ان حزم وان العری- أبضاً کذلك ؛ وکان من اقندی ہم 
اعداءہ رضی الہ تعالل عه ؛ وإذا کان الطرائق والسبل إل اللہ 
تعالی الأوذٰة عنہم لیست بالدن ا حالص فالطرائق الأُخوذة عن 
أمثال ان العری کذلك . وإن قیل إن الدن الذي تمسك بےە أصحاب 
الظو و 7 الظاھر بنة وآمثال ان لەعری ایس إلا إفتفاء إُرہ صل 
اللہ تعال علبے وسلم محبث لو کان صلى اللہ تعالی علیہ وسلم فی 
ہذا العام حم بے ٹلنا: ما الدلیل علىی ھذہ الدءوي ولا تقبل 
الدعوي بلا بین , نم نقول : کلك السدن الذی مك ہہ 
الأ نممۓ الأر ہعة ومقلدوه من العرفاء باللہ تعال وا حدثین والفقھاء 
لیس إلا إقتقاءٴ لإئرہ صلى اللہ تعالی علیہ وسلم فلا معنی لرنع 


۷۳ 


مذاھہم عن الأرض حن ظھورہ رضی الله تعا می ع_-۹. والحن 
الڈی نعتقدہ هو آنے لا رفع مذاھہم ولا لطرائقھم تھا اترم 
لذاھب أحاب الظواھر والظاہریة ال مامدة وطرائقھم فی زمانےہ 
رضی اللہ تعال عنے (ا) إلا نے ہد ستقل بعمل نما أي 
الہ فی روعہ وقلبہ حجة ورهاناً وکشفاً وعباذا ی أمور الظاہر 
والباطن . وأما ا لحم بانسە بوافق رآأبہ الشریف رأي الإمام أں 
حنیفة فہذا أمر کشنی واللہ تعا یل آعلم محقیقة الأمر. 


م ان کیف بصح حکم ان العری بأن العلماء القلدة لأھەل 
الاجہاد أعداء الھدی رضی اللہ تعالی عنہ على الإطلاق وفہم من 
الأولیاء العظام وا حدثین الکرام والفقھاء العظام من لس زلی إلی 
اللہ تعا لی أعظم وأنخ؛ ولا نخِلو الأرض عن وجودھ فی عھدہ 
رضی اللہ تعالی عنە أیضا . 5 لو أراد بالعلماء القلان لحم علماء 
السوء وشرار العلےاء مہم من لا ماف اللہ تعا لی ولا بی مانہی 
عنه ولا عنثل ما آثر بے وانوا راکن إلل الذن ظلموا 





() تقت قال العارف الشعرانی ق ''میزالہ الکبری“'“ ی فصل کی 
الوصول ای الاطلاع علی عین الشریعه" بعد ما قال : اطلعت علی عین الشریعهً 
حجارۃ ولم أر منہا جدولا بجری سوی جد اول الا مه الاربعه“ اولت ذلک 
ببقاء مذاہبہم الی ەقدمات الساعه" ؛ ورأیت أقوال الائمه" الاربعه“ خارجه٭ من 
داخل الجعداولء ہے اص ۹م طبع مصر سنہ ۱۳) 


۷۵ 


فبعادون سیدنا الھدی کا بعادون قبل من أمر بالعروف وہی عن 
اکر وأقام حدود اللہ وسعی قی إحیاء آسنۃة رسول اللہ صلى 
اللہ تعا لی علیہ وسلم وبیتغون مراعاۃ الحکام والآمراء الظالمین و 

آدی ذلك لپ ی إمائة السنة الکشرةۃ فإن وجدوا حاکاً دھرباً نصبوا 
أنفسھم من الدھریبة و 7 ان مسذھہم حق وصواب ؛ 
ون رافضیا فن الرافضة وادعوا أن مسذھھم کللك؛ 
وإن تناسخياً ھن التناسخبة وادعوا کكسللك ؛ وإن خارجی؟ً 
فن انشارجیےة وادعوا کكکسللك وإن معتزلییاً فٰن العتزلۃ 
وادعوا كکذلك أو ممن کانت فیه صفات آخردعستہ لی الفسق 
والفجور فصار بسبہا من شرار العباء فلا غبار علىی کلامہ ؛ لکن 
بی أن حکم ان العری ہذا علی خصوص شرار ااعلاء القسلدۃ 
لڈھل الاجتھاد لیس حکماً منہ محصرہ فیھم ؛ بل یکون من أعادیہ 
رتی اق راع ماید قرا اقلا راو گار رن ا عون 
ہا حدیث ؛ وشرار المتصوفة ولو کانوا یدعون أنھم عرفاء صوفيه 
وہم شر الاشرار ؛ على أنه جو أن یکون قول ان العرق مہسذا 
الرفع وأمٹالہ ۔ مھا آتی بہ ہہنا وفی سائر مواضع کتبہ۔ من کشوفہ 
التی اُخطأبھا . قال العارف السرہندی نی ”مکاتیےه“ ھا لفظه (در 
کمی ولا کامسن وھ ۶س ماف رع فو 
اتھی . وأبضفاً مجوز أن یکون اُقوال ان العری ھذہ من شطحبانہ 

لی ا اق آن تمس بھاء وقسد صرح العارف السرھندي الذی 


() یعنی الکشف بط“ العلاً کفرا ات یری شیئاً و یفہم شیتاً ۔ 





۷٥ 


ہو أعلی شانا منسے ئی العرفة والکٹف والإظام فی ” متائیے “ 
بأن (بعض شطحیات ان العرق لا تلبق آن یتممك بھا) وابضاً 
باعل الات سرسی ای خاف اتا قطب کات رات 
را موافقت بفقشےه شافعی است : وہالات نبوت را مناسبت 
بففہ حنبی ء اگر فرضآ وذرث مت پیغسری مبعوث بی شد موافق 
بفقَہ حنی عمل می فرمودء ودرن وقت حقیقت سخن حضرت 
خواجه محمد پارسا قدس سرہ نتر شد کہ در ”فصول ستےۂة“ 
نقل کردہ اند که حضرثٹث عیسی علی ٹینا وعليه الصلاۃ والسلام 
بعد از نزول مغظذب او حنیضے عمل خواهد کرد )١(‏ انتھی 


(ر) یعنی ان کإلات الولایه* توافق اللقه الشافعی وکالات النبوة تناسب 
الفقه الحنفی؛ فلوا سکن بعث نبی یق ہذہ اللاٴمه" لعمل علی وفق الفقد الحدفی ء 
وعلم من ھذا حقیقه“ ىا قال الشیخ محمد پارسا قدس سرہ حیث نقل ف ''الفصول 
العته““ (أن سیدنا عیسی علی نہینا وعلیه الصلاة والسلام یحکم یعذھب 
أبی حنیفه" رضی الله عيه) ۱م 





(م) وتال العارف الرھندی أیضا یق کتابه ''البدأً و العاد؟؛ (وغدا حین 
ینزل سیدنا عیسی علىی نینا وعليه الصلاة والسلام یحکم مذعب أبی حنیفه“ 
کا صرح بە الشیخ حمد پارسا قدس سرہ یق '”'الفصول السته"“ وکفی بہ شر 
حیث یحکم بمذھبه نبی ہو ٭ن أوی العز زم من الرسل فلا یعاد لہ ماله“سزيهَ ٌ 
ونصه (فردا که حضرت عیسی على نیتا وعليه الصلاۃ واللام نزول فرماید 
عذھب أبی حنتیفه عمل خواہد کرد ؛ چنانکه خواجه محمد پارسا قدس سرہ در 
''فصول سته“ می فرباید ء وھمیں بزرگ ایشان را کاق است کہ پیغمبر اولی 
العزم عذھب او عمل ممایدء صد بزری دگر را باین بزرگی عدبل ننتوان 
ساخت) ۔- النعانی . 





۷۲۵ 


عل أن الھسدی إن کان غالب الانہ لات اللبوۃ فیعمل بنميسهہ 
أيی حنیفہ وإن کان غالب کالانہ کالات ااولابة فبفقہ الشائعی 
وما ۴ ا حدیث من فولہ صلی اللہ تعا یل عليه وس (یقفو إآرہ) 
بدل علی آنہ رضی اللہ تعالی عنے محصل لہ کمالات النبوۃ کلاء 
ادادب کون مرفوعة فی عہد المھسدی . وأبضاً فإنه إذا کانت 
مرفوعة فی عہدہ کیف لکون قائ مة نی عھد عیسی وہو أجل 
شانا من الھپسدی علا” وکالا علل نہبنا وعایھا الصلاة والسلام : 
ولا بصحج القول بآن الات لبو٥‏ تنا صلی اللہ علیے4 وسام 
لا حصل إلا من کان نیب کعیسی علیہ الصلاۃ والسلام واللھدی لیس 
0 "مم" ث× ”مکائیيہ“ ما لفظهہ 
(کالات حضرات شیخین رضی اللہ تعالی عنھما شبیە بہہالات 
انبیاء است علیھم الصلوات والتسلمات ؛ دست أرباب ولابت از 
دامن آن کمالات کوتاہ است ء وکشف آرباب کشوف بواسطہٴ 
علو درجات آنھا در راہ کمالات ولایت در جنب آن کالات 
کالطروح فی الطریق اند . کالات ولابت زینھا أند از ری 
عروج ر کیالات نبوت پس مقدمات را از مقاصد چھ خر ود 
ومبادی را از مطالب ج٭ شعور (١(‏ انتھی : فلیت من ھذا الکلام 
(ر) یعنی ان کالات الشیخیں رضی اللہ تعا ی عنہ) شبے-ہ بکالات 
الا ٴنیاٴ علیہم الصلوات والت-ایات ہ وأیدی أرہاب الولایه" قاصرۃة عن الوصول 


ال ذیول تلک الکمالات ؛ والکشف النڈی تحصل لاٴھل الکشف لعلوع 
مدارجہم ق طریق کالات الولایہ“ الطروح یق الطریق بجابی کالاتہم؛ 


۷)۷ 


ان کمالات اللبوۃ لا مختص غن کان نبیساً وإلا ما کانت فی اش خن 
أں بگر وحر رضی 7 تعا لی عنہما فجاز الفھول بُبوتھا ف اتی 
بی الف سا سب ھا ا جھتا ھا جحزة انا 
سی افو لد فا ول کر سو قد ری ایل و 
وبلفظط ” قدس سرە“ ومن أن قوله ”ھہذا حتق “ وقال العلاہۃ 
القھستانی فی ”جامع اارموز“ (إعلم أن اہ ذھب أن لا بقسلد 


الصحابة والتابعون إلا آہو حنیفة فإن عیسی علیہ ااسلام حین 


ینزل من السماء کم ممذہبسہ کما نی ”الفصو وج انتھی . 
ومعنی کلامہ أنہ ممنع العوام من تقلیےدھم لما أنھم ما وضعوا 
آبواب الفقہ وأصولہ وفصوا ومسائلھیا وما دونوا کتبھم فبھا 
ولم بعننوا بذك کم فی کتب الأصول؛ ونقل الإآمام امن ا مام فی ”تھر یرہ“ 
نقلاً عن الإمام الرازي نی ”المرہان“ إجاع ا حققین علىی ھذا الع . 
م إنه قد وافق العارف باللہ تعا لی صاحب ا لمقامات العلیےة صنف 
”الدر ا ختار“ فی درہ الشیخ ا حواجە محمد پارسا والعارف السرھندی 
وصاحب ”جامع الرموز“ فی ھسذا أ٘بضاً . فقال نی ”الدر ا ختار“ 
(وقد جعل اللہ ا حم لاب أی حنیفضہ وآتباعہ من زمنہ إیل 
ہذہ ایام إلل أُن محکم عذھبہ عیسی علیہ السلام ) انتھی )١(‏ . 


وکالات الولایه" مراقی للصعود ا ی کالات النبوۃة فأین الەمقدمات سن المقاصد 
وأین المبادی من المطالب ۔ 


(ر) قال العلامد“ ااشیخ محمد أسین الشہیر بابن عابدین فی حاشیته السمة 
”رد المحتار علی الدر المختار““ تحت قول صاحب الدر !۶ا آن یحکم عذمِه 


۷۸ 


عیسی علیہ السلام“' (تبع فیہ الڈہستانی وکاٴند أخذہ ما ذ کرہ أھل الکشف 
ان مذھبه آخر المذاہب انقطاعاً فقسد قال الامام الشعرانی فی ''المیزان“ 
سانصه) مم ذکر ساسیأق نقله من کلامہ ...ان ا لما من عسلی 
بالاطلاع علی عین الشریعه“ - ال ی آخر بىاقال من ۔ آن مسدهمپ الامام 
أبی حنیفه“ أول المذاعب المدوه“ فکذلک یکون آحرعا انقراہ٤ً‏ وبذڈلک 
قال اھل الکشف ۱ھ ۔- مم قال اہن عاہدبن بعد نقله کلام الشعرانی (لکن ۲ 
دلیل ی ذلک ەءلی ان نبی اللہ عیسی على نبینا وعلیىهە الصاة والسلام بحکم 
بمذھب ابی حنیفضهەٴ وان کان العلاء ‏ وجودبن یق زساسے فلابد لے سن داہل) 
انتھی ,. وأنت تعلم أن القہستانی لم پین أمرہ على سا ذ کرہ الشعرانی سن أھل 
الکشف فعرد علیسه ان غايه“ساذ کرہ ہؤلاع ھو وجود العلاء الحنفیەہ“ ی 
زسن سیدنا عیسی على نبینا وعلیےه الصلاۃة والسلاھم ولیس فیے أنه علیہ الصلاة 
والسلام یحکم مد ھہهة رغی ال عدے فلاید لہ سن دلیل فان القم‌ستانی اذہ 
عن 'الفصول الےجه“ للعا رف الکم حمد پارسا 5 وآرحمتہ دہسوحاے" یق 'نفحات 
الانس من حضرات القدس“ للشیخ عہد الرحەن الجامی ۔ و ہو رضی اللہ عنه 
قد ذ کر فیه ھذا الامر صریحاً وند وافڈے عاہسےه الامام الربانی المحدد للالف 
الثائی رضی اللہ عنه . نعم لاشک أن ہڈا آمر کشفی وام یأت نی خبر محبح 
ولا ضعیف سا منعےە ؛ 


وقال السبوطی فی ”الاعلام بحکم عیسی عايه السلام“ (ونفت علی ؤال 
رف ا ی شیخ الاسلام ابن حجر صورته -- ما قولکم فی قول سیسدنا رسول اللہ 
صلی الله علیسھ وسام انل عیسی ابن مریم قف آخر الزان حکما 0٦‏ فہل 
ینزل عیسی عليه السلام حافظا لکتاب ات القرآن العظم ولسثه" نہینا صلىی اللہ 
عليه وسلم أو یتلقی الکتاب والسنه* عن علاعء ذلک الزمسان ویحہد فیما ؟ٗ 
وما الحکم ق ذلک ؟ 


أجاب ما نصه ۔ ومن خطد نقلت -- لم ینقل لنا ق ذلک شئی صریح 
والڈی یلیق بمقام عیسی علیےه الصلاۃة والسلام أنە بتلقی ذلک عن رسول اللہ صلی الله 
علیه وسام فیحکم فی أُمتہ ہما تلقاہ عدے لانہ ی الحقیقه" خلینه' عنه ء واللہ 
اعلم , ”الحاوی لفتاوی للسیوطی؟ٴ؛“ ج -- ؛ ص ہم طبع المنِریه" بمصر 
۱۳۲) ۔- النعانی 


۷/۹ 


وقد وافقھم فی ہذا شارح ”تصیدة الأما ی“ ی ”رحہ“ علیھا نقلا 
عن ”الفصول الستة“ أرضیا . فان م بعد القھسٹانی وشارح ” قصیدة 
الأما لی“ من الأولیاء أضاب الکشوف فلابد ان بد احواجہ محمد 
ہارسا والعارف السرھندی وصاحب ”الدر اختار“ منھم فجاءت 


ثلالله کشوف )١(‏ رادۃ لما کوشف و ان العری ٤‏ ون نعتقہد 











() قلت ویؤید عذا ہا قال .العارف الشعرائی ق ''یزانه الکہری“ 
(ان اللہ تعا یل لەاءن علىی بالاطلاع علىی عین الشریعه" رایت المذاھب کت 
متصله“ بہاء فرابٹ مذاھب ہت الاٴربعد۔ تجری جد او لہا کاہا ء ورأیت 

جەیع ا'مذاعب التی اندرست قد استحالت حجارۃ ء ورأیت أطول الاٴ ٭٭" جدولا 
الاماء لک ورلیه الامام مالک ویایه الامام الشافعی ویلیه الامام أحمد بن 
حنبل ء وأتصرعم جدولا ذہەب الامام داؤد ۔ وتد انقترض ق القرن الخاس ۔ 
أولت ذڈلک بطول زسن العمل عغداعہم وقصرہ ؛ فکما کان مذدھب الامام 
آی حافيہٴ أُول ا اذاعب الدونه" تدونیاً فکذڈلک یکون آخرھا انقراضاً ؛ وہڈلک 
قال أھل ااکخف ص ۲۷ ج١)‏ اہی , وقال فی سوضشم آخر مه (ویذ ھبه ۔- 
ای بدعب الامام ابی حنیفه” ۔۔ أُول الذاھب تدوینا اکڑھا کت قالہ 
بعض أعل الکشف قد اختارہ اللہ تعالی اىاىاً لدینه وعبادہ ولم یزل أتباعه ق 

زیادة نی کل عصر ای ہوم القیاھ" لوحبس أحدعم وضرب علی أن یخرج عن طریقہ 
ہس اُحجاب فرضشی آئن عند وءەن اُتباعه وعن کل سن لزہ الاٴدب معے وىع ساثر 
الاٴ نجئه“ ١‏ ''المیزان الکری“ ص ہماج سے ۱ طبع مبصر سثہ“ )۱+۳۶٣ ٤)‏ 


وقال ایض یق سوفع آخرانه (ومن فتش ہذھبہ رضی اللہ عئہ وجدہ من 
اکثر المذاھب احتیاطاً فی الدین وسن قال غیر ذلک فہو سن جملہ" الجاھلین 
المتعصبین المنکرین علی أ مه" الہدی بفہمہ السقیم وحاشی ذلک الامام الاٴعظم 
سن مثل ذلک حاشغاء بل عو امام عظم متبع ا یی انقراض المذاعب کلہا کم 
أَخَترَق بھ بعض أھل الکشف الصحیح ء وأتباعد لن یزالوا فی ازدیاد کا تقارب 
الزسان ویق مزید اعتقاد فی أفقواله وأقوال اتباعدء قد قدمنا قول امامٹا 
الشافعی رضی اللہ تعالی عذسہ '"التاس کلہم عمال ی اافقه علی أبی حنیئےە" 





۷۹۰ 


أُن العارف السرھندي اأعظم شأناً وافخم من ان اعریف ‏ ی ااەرفة 
اللہ تعا ی والکشف والإھام وھو قائل بن قول اواجه محمد رارسا 
ہذا حق . وأبیضاً مجوز أن یکون ہسذە الأقوال المنسوبة لا ئن 
العری من دسائس الہود علاہه لہرغخضه علباء 7ت الطھرة بغضا 
تام 71 وقال العصارف صاحب ٭ پر ا حع_او “ گی درہ (وگی 
”معروضات“ الفتی آأی السعود مه اللہ تعا لی إنا تبقنا أن بعض 
الہود إفری بە×ض الکلات البی تیائن الشر یع٤‏ علىی ا لیخ ان الہ ری 
قدس سرہ) انٹھی فیحتمل أن تکون ھذہ الکلات الی نلھا ا معثرض 
عن ان العسرق مفٹراة علييه وھر الظنون إلیسه ره 
الله تعال ى ۔ 

ولیس مرادھم من قوظہم إن عیسی علیہ ااسلام یعمل مذھب 
آں حنممہ حن پر بل من السماء ُزہ بے لدہ و(ما مرادھی منہے٭4 ٭ آنہ 
رکون أحکام مذہبه مرضيا عنسده عليه السلام فیکون مذھبه 
معمولاً بہ یق عھدہ عليه السلام حی یکون ما أُرشد ہہ عیسی علہه 
السلام ٭ن ذو لبیٹا صلی اللہ تعا لی علی ےه وسام وشریہ:ےە اوت 
مطابقا لما اھ رہ آبوحنیفےە ۴ الأحکام نعملە عليہ السلام حنْ 

لً ۔‫ 

بنزل مذڈھ ےه لیس لا من ہاب تطابیق الرأیعن الرأتي الأاعلی رايی 
عیسی علیہ السلام والرأی العا یل رأی أي حنیفة رضی اللہ تعا یل 
عله ,. وکذا ا مراد بقول من قال: إن الھدی رضی اللہ تعا ی عنه 


رضی ا عدله “ وقد ضرب بعض اتباعه وحہس لیقاد غعرہ سن ا رے۔ 


فلم یفعل وا ڈلک واللہ سدی ۔ 





۹۱۹ 


- 


اعم مہب نع حے> رمرہ اللہ تعاکی شر ھنا و الله ٹعا لی آعا : )١(‏ 


گے 








ولا عمۃ بتلام بعض المتعصین یق ۔ق الاسام وبقواہم آنھ من جصله" 


أھل بل کلام من بطعن فی ھذا اامام عندد المحققین یه الہذ یااات 
واو أن عدا الدی طعن فی الادا ام کان له قدام یق ره“ منازع الہ نہد بن ودقه“ 
استنباطاتہم اقدم الامام أٔبا حنفه“ فی ذلک ع لی الب المجتہدین اخفاء 
تدرکه رضی اے تعالی ننس ١ھ‏ ص ہہج۔ا)ے 

ژم) وتٹال العارف السر دی یق الہکتوب ااخامسں واخماین بن الجلد 
الال سن ”سَاتیےه ' ( وبواسله ٭ تلک المداہه* لهە بحضرة روح اریہ بکاد 
ان دح ما قالہ َ مد پار۔ا 7 '”'الفصول السته“۶ ان سیدنا عیسی علی 
ہلا وعلسے الصلاة والسلام یحکھ بما_ذعب اہی حنیفه” ہمد النزول 
الاہام الاعظم ٔ آنه علی نہینا وعليه الصلاۃ وااسلام بتلد هہذا المذھب : 
فان ۔اا: لی تبینا وعليه الصلاة السلام اجل سن ان یقلد علإء الاٴمد" ء واصہ 
) وبواسطلهٴ غممن مذاسبت که بحضرت روح اہ دارد تواند بود انچە خواجهہ 
مد ہارىا در ''نصول سته“۶“ نوئدعہ است ء کہ حضرت عیسی علی نت وعليه 
| ا٦ء‏ واللام بعد از نزول مذەدب ابی حنیهہ عمل خواهد کرد یی 
ا متباد دضرت روح اللہ دوافل اجہہاد اسام اعظام خوامد ہود نە آنکه تقلید 
اون ک7 ھب واعد نے علی نہینا وعلیه الصلاء وااسلام کہ شان او علی 
ینا وعليه الصلاة والتان ازان بلند تر است که تقاد علإاع اآمه" فرہاید 
ای 


اتضع عا ذ رہ الصاف ود' صرح بہ الاہام الر !نی العارل الرعندی أن 


الہراد و وو عنی نینا وعله ااصلاةۃ وادلام مذدعب ابی حنینّه"” امام 
رای اش عنہ التواققیٰ ق الاحتّہاد دون نقذدہ لە فکیف یظن بنبی أنه یقلاء 
فان نسب ا یىی الادة الحفیه" من القول بتتلی۔ سیدنا عیسی علىی ینا وعليه 
الصلاةۃ والسلام وتقلید الامام المہدی مذ٥ەب‏ الاىام أبی حنیفه رضی الہ 
عله نتد ال' المرد وافری علیہم من عند نقسہ ۔ النعانی 





۹۲ 


چ ۰ ۓ' ج‫ ۰ 
رام عیسی بعمل ا 'رشد بر طابتاً کا ھی ہ آبو حنی 


ہم 


حکم من ہل الکاشفسۃ التامة فیجب علىی من قال إن <کم 'ہ 


الکشف ٦‏ ەآخوذ مہ صل اللہ تعا یل علیہ وسلام مه کفَام 
وإنہ حجة تامة عامة طاقاً أن بقول ہڈا الحکم من غہ جام ولا 


2 


]نے - ۱ 7 وہ وب ۶ 1 
فاقف ٠‏ ہی 22 8 حنمفة او اک ھا حی وصراب 7 


وابفا ال امارف الف فنتق یق فی او کن سن 
ما لفظ-٭ (ااید دانہت کە در ھر سشثسلہ از مسثا >> أاء 


وصوفیےه دران احتلاف دارند چرن لیک ملاحظےے _ تھا -- 
آا ےہ 
پ ‏ رض اتیج 


متابعت انبباء علیہم ااصلوات ,النسامات بکالات نبوت وعلرم آں 
نفوذ کردہ است ونظر صوفيه ممفصور ر کالات ولابہت رمعاف 


مجاذاب عنباء ی پابد عرش آن است که نظر ع۶ٰٰء 


کے 
۰71٢‏ 


آن ست پس ناچار علمی کھ از مشکوۃ نبوت الہ نمردہ بے 
ٴ و ۰ 

اصوت باحق رھ برد از آنچم از مرتبه ولایٹ ماعرذ شرد )١(‏ 

تھی ۔. فدل ھلم ا! ہار علىی ان ال؟ ۴ جانب الا رۃ الار ٭-۹4 


گے 
خ 
ا0 

أ 


ومقّلدبھم درون حائنب : ن ااآمری ٦‏ ع۶ ل۲“ یىی ٭ملدیھم الرف مھ ے4 


آآسحکطہ سى٢س-٭سصٗحسےے‏ مہ سا 





() واعام ان کل ۔سعله“ وتم یہا الاختلاف بین العلاء والصوفيه“ اذا 
أمعن النظر فیہا علم ان العت فا ۔م العلاء وسرہ أُن انظار العلاء تنتہی بواسطه“ 
تابعه" الانبیاء علہم الصلوات ٭الۃسلیہات الیل کالات النبوة وعلو۔ہا ء وانظار 





2 


الصوفيه“ ءقصورة علی کا رایے" وںعارفہا فلا بد أن یکن العلم الأخوذ 


عن ستکاة اللبوة أصوب وأحق سن العام لأخوذ عن درجۃ" الولايه" ۔ 


"٣۳ 


من الأو لباء و'لعرفاء باللہ نعا یل وکٹر سم أعظم شأَنٗ من ان العری 
فیجب رد قوله بتوطم . ومن تآأمل یق ھصسلذہ العبارۃ ٭ن آ۔ثال 
العترض نکسوا علی رؤسھم فغلبوا ھنالك وانقلبوا صاغرین ۔ 

تم الم من ان لعری ومن تبعہ بان الھدی لی عہدہ برع 
الذاھب تھا وبأانے لا بی شئی فی عہدہ إلا الدن الحااص ٠‏ 
وبأن اللذاھب کلھا لیس دیلہم الان الالص پفیسد محطپئھ با 
ون النساس کاھم سواء کانوا علماء أو عرفاہ أو خواص آأو عوام 
مجب علہم ق عھدہ رضی اللہ تعا یل عنے تقلید الإمام او إحد 
اللەین وھو المھدي ء والإحجام عن للسےاہب کلهاء وحرم علہم 
عند ذلك تقلید سائر المذاہبء وآأن اللزام مذھب معن عفروض 
فی عہدہ رد علبے أن القول بتخطاشة عالم من علہاء السلمین 
لا سما جہد من ا حَہدن فضلا عن مخطدۃ جع ا ة الذاھب 
ومقلد ہم ەنکر عند ان الەر نی ومن تعه یق ھذا وعند الرض 
تکیف مجوز ہے القول بہا هھنا ! وأیضاً برد علرے ما ذکرہ 
انترض من قبل من أن الزام مذھب واحد معن من الا ئُة 
إلزام مھا لا پلزم وأرتکاب ا حرام وئرك الفروض ءإشراك رإتیان 
بالٹوبےة ولإخلال بوحدة الوجهھة وإقتداء بذاك الإمام لواحد دون 
الرسرول صل اھ عاہه دخ + وحن لا نعتقد ان إللزام مذھہب 
[مام راحد کذلك کا فصلنا من قبل ؛ وقد سبق منا نقض هذہ 


الإرادات علىی ملزم المذھب الواحد وھر تام محمد اللہ تعالی . 


کی 


قولہ وأھل الکشف عندھر النی صل الہ تعال عللہ وسام 


۰ 


موجود (ص )٦٢٦‏ 


6 سے لس مل الخّغی تآ' نظم شأانا من ااصحارة و لففاء 


ہے ھا مرفرعة وی ھا مرفوفة و بعضھا وت ہا الھاس 7 
ں:-. 241 لقع ھی 2 ٤‏ 
فكذاك بنبغی أن بہکون اھرا ہم مننوعة لی ھن ا کت ىل 

ْ2 ۶ ۰ 
أر ی بالدوع علہا من ذلك نفساد قول بعض شا 


پانے م ع ن جع أھەل ادن ااقہامِ 2 یٹ -_ تت 
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الہار . 7 ضا ےد مر وم قبل 2 ثی کلام الء'رف اامرعسی 
نی ہو أجل أأەن ان ال ی فی اولایۃ واارۂفئۃ ان 
تعا لی هایناقض ھلذ الکلام وکلاءسےە فم قبل حیث  :‏ ل : حرم 
بعض ا حققین علی حم أہل اللہ القیاس من أن سادانا الا:ید 
رلقل :رذاارت رمظا وأمثہم من اٰحواص وزیداً وعمر |آ 
وبکرأ وخالدا وأثاطم من 'اعوام سراہ تی تقلیسدھ ان ؛ 


کسی س۔ 


الاحکام الشڈر عیٍےة ہس وی آنےه لیس ں لم دلیل فا الا اناتب 5 


التۃ: آأو الإجماع أو الایہاس ٤‏ وی أن الإغام رال كت ایس 
من ا حەجج اتا ما ومن آن کل ما احتلافتفت 2 الماء اص فية 


او سای وااصواب یگ جاب المٴاء درن الصو فے۔۔-ة : فا !ےه 1 نا 
أخیذون اسم ا داظ صلی ازہ تا یل عیل ے و۔ َِ و شر ٥ً‏ . 


رعو ذ عويی ہلا دلیل ٠‏ و لصراب ان هلہ الد ءوری رنا ما 


را 


مکاشفات ان العربی ال"ی اأخطاأ فہا أو من شطحانہ المذکورۃ أو 
من دسائس الہود علیے . ج۰ اللتیا واللِي تعارض الکشنان 
فتساقطا ء بی أن ال صول فی الأحتام ھی الأربعصة دون الکشف 
والإغام ؛ على أن ھذا الخۓم مبنی عل القول بن الا ئمتة الأربعة 
ومقلد ہم من الألویف الؤلفة من العرفاء باللہ تعا ی الذین کشر 
منہم أجل غأنا من ان العرق ما کانوا من أھل الکشف ء وبآن 
العرفاء السرھندیة لیسوا من ڈھل الکشف . وھذا قول فی غاہة 
السقوط . وا نتیقن أن التفوہ بےه حرام مق أعظى بحرمات الله 
تعالی ورسولہ صلی اللہ تعا ی عليه وسل فھو !ما من 07 الہود 
عل ان العری أو من کشوفہ الّى أخطاأً فہا بیقن أو س شطحانهہ 
الذکورۃء فن قال : إن ڈھل الکشف عندمم النی صلی اللہ تعا یل 
علبے وسلم موجود فلا بأحذون ا حم إلا عنے صلی اللہ تعا ی 
علبےە وسلم مطلقاً جب عليہ أن بقول : إن الائُۃ الأربعۃ 
والألیف الؤافسة من مقلد ہم العرفاء باللہ - ولو من انحدثژن 
أوالفقھاء- اھل الکشف 7 سادانہم ء وأھل الکشف عندکم 
النی صلی الہ علیے وسلى موجود إل آخرہ . 


لہ دھڈا الفقر الصادق لا بنتمی إ یل مذھب (ص )۲۲٢٢٦‏ 


قلت : ہو مع الظاھریتة ومہم .ان حزم فلا عشی للا 
علی مشاہم ولا :اس قال العارف یىی ” السدر ا حتار“ (وقد ابع 
الإمام آبا حنیفتة على مذھبےهە کثر من الاُوایاء ممن اتصف بثبات 


سے ۱ر 
ا“ 


الا هدة وركض ؛ میدان المشامدة کاراہم ‏ ن آدمم وشقبق البلخی 
ومعررف الکر جی وأی :زید الیسطامی 0 کت عباض وداؤد 
الطائی وأ کت اللفاف وخلف و اوت و عبداللہ ین المبارك 
ووکیع ان الفراح واں :یکر الرزاق وضرھم من لا خصی لے 
عدة أُن یستقمی) اتہی ؛ وکسذلك اتبع الأمٛة اٹلا فی 
مذاہہم من الأولیاء الکبار والعرفاء الأخیار مز 


میں فی 
حّی أن قطب الاأقطاب وغوث الأغواث سیدنا وقلٹنا الشیخ 
حی اللان عبدالقادر ال جمیلانی قدس الہ سرہ قد عد من الحابلة ء 
وکاھم اأعظم شأَنا من ابن العری فلا بأس فی الإنام إلی مذھبٴ 
وزاد یق ''سفینۃ الٌولیاء “ یق مس اتبع ابا حنبفتة على مذھرےه 
من الاأولیاء الکرام بشرالحانی والشیخ حاتم الأمم > وزاد اللحرارزی 
یق <سندہ“ فہم زبحی بن زکریا بن أی زا وحفص ئن 
غیاث وحبان ومنضصللا ابی عبىی ولقاسے بن معن بن عبدالرمن 
ن عبداللہ بن مسعود) انہی ؛ ولو سلمنا آن میع ماینزل علىی 
الرسول صلی اللہ تعا ی علیسه وس ن اللہ تعالی! ۰ علی قلوب 
العارفین الفقراء الصادقن من اللہ تعا لی أبضاً فالأ ثھتة الأربعة 
اوکشر یں یس مم من سادانہم رضی اللہ تعالل عنہم 
أعل شأا وأنخ من أمثال ان العری ی ھذاء فالقول بأن اأصحاب 
علم الرسول صلی اللہ تعالی علیے وسلم لیس ہر ھذہ الرتبنة 
لا یکاد یصح إطلاقہ کنا لا بصح الحم بأن کل فقہ صادق ء وأن 
کل فشر صادق عارف اللہ تعا ی ٤‏ وأن کل عارف باللہ تعالی ینزل 


۹۷ 


عايہ حیع ما بنزل علىی جناب اارسول صلى اللہ تعالی علیےه وسلم ۔ 

وم ھن عارف بدعی آنے عارف وھو ىاذب : و من عال م بدعی 
أنہ عالم بالحدبث وعامل بہےه وہو ىاذب حقاء وکا اأُن حال بعض 
الفقھاء الندینن التعافة وغبر المندینن مہم الرغبےة ىی الاصب 
الدنبویتة والاتبان ہذکر الہ على وجہ الرباء أو السمع-ة كکذلك 


حال ا.اتصوفےۂ الاكِمَة المتدینبن وغیر امتدیدن مہم وحال کشر 


من ادع بی اه عرال ہا حدیبثٹ اوعوام ہے فا إختصاص دا الذم 
وغرہ آ و المتلفة فحینثذ امہذوح مدوح والمذموم مذعەوم من 
أی فریق کال ۔ 


قولہ فلیس لە عدو مبین إلا الفقھاء خاصة (ص ۲۲۷) 

قلے ۰ تما أن الفقھاء الکلفة لە عدو مبن کذلٹ الاصوفة 
التکفة والدعون للعمل باحدیٹ لہ عدومبن فالحصم ولەظ 
” خاصة “ ایسا فی موقعھ . ثُم إن کان مراد ان العری من الفقیاء 
هھنا من ذکرنا من قبل من شرار الناس والعلماء فتسمیہم بالفقھاء 
مق غبر تقیید لیس من دأبہ رمہ اللہ تعا ىء وإن آرادہم من قلدوا 
اللذاھب الأُریعنة عموعاً فھذا الکلام من کشوفہ ا خُطئة أوشطحاتهہ 
ےد کو ورة آآو الدسائس من الہود عليه ومحرم الاإلتفات إلیسه . 
وقولےه (کا بفعل ا حنفیون والشافعیون الخ ص ۲۲۷) لا بعین 
ا سال واحداً شا وأبضاً قول“ کت بفعل ) هذا بدل علی 
آنے مثال فکھا ان فی ا حلفیتة والشافعیےة فریقان فریق من خیا, 


ی- 


۷۰۹۸۴ 


الناس وفریق من شرارھ كکذلك تی الدعین أنہم حدثون وأنہم 
علماء عاملون با لحدیث وفی التصوفس. ا تکلفة وی ا الکیة والنابل 
فریقان ء وا حمود من حمدہ الشرع والمذلموم من ذمه ؛ علی نہ جوز 
ان یکون من کشوفہ ا خطدة أو شطحبانه المذ کورۃ أو دسائس 
الہود عليه . وأبضا ہو إخبار بالغیب لا علم لنا بصدقہ فبہ . 


فولہ فلقد آأخ نا .- بقتٹلون (ص ۲۲۷) 


فلے !ما بین ابن العرقق حال من آخبرہ بےە فیحتمل أزہ 
صدوق وعتمل آنە کذوب فلا بجوز أن بعد ہذا الإخبار ما 
نوسق نوائل افا فا ول لم نف فارات ارس 
الغیب إلا اللہ) وان العری لیس معصوم من اخطاً والکذب ؛ 
علیى أن الکذوب قد خر الصدوق ما م یکن والصدوق لصدقه 
ثی نفسه بظنہ صادقاً وھو کلذوب من مردة شیاطین نی ولن 
سلمنا صدق ذلك ا حر فی ھذا الإخبار فنقول : ا حقی الاقتتال 
بن اب الذھبین الےذ کو رن تحقق الإقتقال وما بتفرع علبرے 
بن الظاھربة ؛ وکہذا بین من بدعی اه من اُھل الحدیبٹ ؛ء 
وکذا بن من بدعی أزہ عامل بالحدیث إِذا کانوا غبر متأدبین بآداں 
الشریعة أو فاسقعن مرتشین أو آ کن اربا أو طاعنن فی السلف 
من الأائمتے ات ,2 او حاخم اہم 29 حرزون 
قصبات السبق یق التقوی والورع ؛ وكذلك حقق الإقتتال التام وما 
بتفرع علیہ ببن التصوفة التکاة من قدم الز مان إ ی ان فٹا ذلك 


۷۰۹۰۴ 


الاقتدال مہ فی ھا الزسان علی وجہ !'۔کثرۂ؛ وکان ظاھر حاخم 
7 حمے*٭ 7 7 ھَ . ۰ 2-2923 سے 0 
اہم عرطُے 5ا شون ملھمون 5 3 نہ اِن ەسہ الاقحتال وما یتەعرغ 
عاےہ ان عأےاء اجھیے؟ و عل۔إ کے لے نقو / 'ڈن م من خعیار الناس 
أو بہن ا اشن أو بن لفۃ راء الصادن أو بن الصوفیسة الکاملن 
و بن العاملعن بالحدیث الراسخین فی لعار فو نظر الاقادل وما 
بس ٦ ۰ ٠.‏ ب 
تفرع علیے> سس جثاب سیدنا عل المرتضی ومن ھعه ەن نصف 


اإاصحابےة اکر ر٤‏ و ہن معاو ےة دمن مع ٣ن‏ نصفتف الیصحاة 


ایض ثر آقل أو ار رضی اللہ تعالل ععٰہم: والإفتثال بن سیلنا 
عل وسردتنا عائشة رضی اللہ تعلی عنم فلا حقق اللاحتاد ی 
الطرپعن بت لسیدنا علی رضی اللہ تعا لی عنہ ا حوق ومن تبعہ أجران 
ولعاربہة ومن معە من الصحابة آجر واحدء فکذاكغی من قاتل 
من ٌ الذهبین وغیرہم وش کا ذکرنا ئإن اللہ یعطی لن تبع 
اشحق آجر ن وان تع ا لی فم عندہ تعان أجرا واحداً ان شاء 
اللہ تعال ی ۔ ۱ 

واما سکم ان العری ” بأنے اولا فھر اسیف ما سمعوا لہ 
ولا اطاعو! بظوا مرھم “ إلی آخحر ما قال فھو إخبار بالغہب فیحتمل 
أن پکرن صدقاً وآان پکوں ک ذہاً فایس اظخر تلذ ا یر من 
العصومن عن الکذب والحطاء ویجرز أن بَوػٹ ہلان کو 
اُو شضطحیاے اذ کورةۃ أو ھن دسائس الہرد عليه؛ وھذا ہو 
الظنون زس . ومن اعتقد أن ادی رضی اللہ تعالل عنے علىی 
ضلالقے یىی ھہذا اکم أُو ذاك فھو ضال ظالم من أي فربق کان 


پًّٔ٭ي) 


لا سخٍص بمذا الفریق دون ذلك الفریق 

وإعتقاد العلہاء ممّلدی المذامب رن أھمل الا جماد ماما 
انقطع ا جاء خ مس کلام العرفاء ال نے تال لا رف الا 
ن علان البکري فی * ثرح اذ تا الام ااوری “ ےل فتود 
ن ا ائتة اارابعة) انی وفال العارف صا۔ب ” "طة اشلار:“ 
وشارحہ فی ” شرحہ “ علہا (انقطمع الإجتاد امن العلباء اذ زمان 
طربل لضعف ا مم یق رم شروط الإجہاد واما الإم ناد القبد 
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ل 
صدق ان العری لکونے عارفاً فما لم یصادمہ الشمربنة فارصہ ق 
ھؤلاء العار ذبن 5 سی م ھ-ڈا فلیس 5 صآدمہ الہ یەة ٦‏ (٭ن 


فھوەوجود [نشاء اللہ تعائی إلی یوم القیاءےة ) اٹہی ہار ہما ھھ 


ادعی عدم صدتھم فی ےہ فلبأات ببیاسة علی ثوت ‏ ہد ااطلؤ ×ر 
امالة ارابع؟ ء؛ ولہر سا الآخخار مہم سل 8ا سک بأآن 
حضرة الپھدی رضی اللہ رعا لی عنہ اس مم ج ہد فإنہم لام آہ وا بمخمدہ 
من ائة الراعة لا اہ لا یوجد !لی سام القیامے أصلاا؛ على أزہ 
قد تقرر آنے ما من عام الإ وقد خص ء فحضرۃ الھدی مخصرص 

تشہت الم الەام مہم ۱ وارن کلام ہم ملا مل 05 ان ال الا جہ 58 
الطاق قد فقدرا س زەان لا أن زمان ذلك اللإجتہاد قد القعام ؛ وقد 
پوجد الشی بعد الفقد فلا ہستلزم الحکم بالعقد اکم آنه لا بوجد 
ابدا ۔ 5 ان ھی و و لوق نان فا نے تلق تل ان ان 


تعالل لا یوجد بعد اٹم ہم اُحداً لہ در جحة الاجٌباد وو بکاد بصح 
عنہم فلعله آخرہ بذلك عن الفقّھاء من لا بعند بتولہ فصدقےه 


۷۷۱ 


‌ 
۹ 


سھرا اور کے فی نشم من ا'صدق . والھو من الإاسان ولاو عار فآ 
لا ینکر : وکیف تصح مصلذہ البة إلہم وعم بقولون إن ف 
زەان آئتا وقبلے وبعدہ پل الائےة الرابعة أھل الإجتہاد المطلق 
موجودون غبر:فقودن یق آأرض اللہ تعالی ! وقد لیت أرفاً ان 


وفة الا نام احمد بن حنبل الذي هو آخر الأامۃ الار مة ولادة 


ووفاۃ حانت فی الٹانی عشر ٭ن شھر ریع الارل سنہة إحدی و 
ربمن ونائتین فقد دل تصرعم ھسذا على أن ا حتَہد الطال کان 
موجرداً من عہد الصحابة إی تمام امائة الثالشة ؛ والا فقد من 
اما ارابعة فلعل ان العری أخره ہذا ایر عن الفٹھاء من لابعتد 
بثولە وھو کاذب ا ین من کشوفہ الذکورۃ أر من شطحیائه 
الذکسورۃ آو من دسائس الی دست الہود علیہ وھہو عنہ ری . 
و'ما من بدعی التعریف الإمی فی لحم الشرعبۂ فلا أمحذو ن 
بقولے لن الأولیاء الکرام ختلفون نی أن الإھام والکشف دلبل 
نی الأحکام الشرءیسة أم لا فا کٰثرہم علعەون کونہ حجةء وان الەربی 
ومن اتبعه وھ غلائل ادءوا حجیدسہ لا لأنہم مجنونون فاسدرا 
انیال . ومن العلوم أُن من تبع الأکثر لاعتب علیہ برک قول 
لقلائل ؛ علىی أن التعریف الاٍھی لیس مخصوصاآً من بدعی ذك 
انعریف بل الا ئمتة اأربمة وکٹر من مقلداہم من له حصل 
نررت الڑھی اکر ھا حصل لان العری وأثال . 

يہ :نہ معصوم عن الرأی والقیاس فی الدِن (ص ۲۲۸) 


ہے 


۷۲ 


و اع الحطاً ١ے ١‏ لح ریلم 
قلأت : العصمةَ عن اطاً ٹی اد یی مہ : متارم دو 


2 کے 
علےۃ عضو صد من الڈارغ العصوم صلی اللہ نعا می علی_-4 وم 
ز1 غر منصر صه رہ إستضر جھا مر امت ذڈلیس سک ایام 
ٹی دنن اللہ تعالل حھا ی دینہ ما لا یعلہ ٭ بل ہو کم عسا علم۔ 
ملا ایکون ذاك ۔اع' للمہدی عن إعمال القیاس ااشرء ا 


- 


لی اللہ عاےه وس فم / یو حد فی ےہ نص من الشار م اریم .-- 
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ف ۱ حم 


إن ان الەری گسا جوز عل ‏ دنا الہنی رغی ال تعا ی عنہ 
التعمیتےة بی بعض النوازل فکیف حال ان العری وذویسے وم 
غر معصومین ,ھ عاً ! فاللںکم 0 جمیع حادم قطتےة خر ذة 
٭. سمل اللہ تعالی علیبے وسلم شفاھاً علىی اإٴطلای والعموم منوع ۔ 
وقسد صرح الاسطرض سابقاً فی ” دراسائےء “ بأن عض ا 
النصوصة من الشارع بزول السے کم پزرالھا ویدور ال کم معھاء )١(‏ 
وبأن القیاس اسجلی جائز . وھل ممکن ان یکسون ٛن اس جلاٴ منےہ 
اذا کات علم' منصوصۂ من الےا. غ طئملہ رد للعغرضس تّلاہے ذلك 


قول ان العربی ہذا فی العلۂ الذصوصة من الشارع . وقد مرمنا 


جواب قول ار العری (نانے طرد علة وما بدررك لعل اللہ 
سبحالہ الخ ) می مبحث نکلمنا علی جواز القیاس الشرعی ووقوعہ 





(١)‏ زاجم 71 الدراسات '“ ص ۷۷ وم۷۸ 


۷۷‌٘۱۳۴۳ 


ومن العجب اُذن ان العربی آأثبٹ لنفسه وأمثالسه الکشف والتعربف 
الاخی ولا بقول تا ال نے الاٌربعة والالیف الؤلفة من عرفاء 
مقلدہم وکٹر مہم أعلی ثأَنا منہ ومن أمثالہ یق العرفة باللہ تعالی 
وحصول التعریف الإھی والکشف لم ء ولا بقول بے أبضا ف 
قواسات الصحابتة والتابسن والاً مُة الأر بعة وغبرھ من الہدین 
وکٹر منہم عرفاء بالقہ تعا ی فوقے أیضا . 


موہ علىی أن ثبوت العصمة لغر النبیاء الخ (ص )۲٢۲٢۹‏ 


قلت : آما اللائکة فلاریب فی ثبوت العصمة ظھم. واما 
اللفاء الاٌربعة بل یع الصحابة ولو من أھل بیت الرضوان 
وبقیة الأائة اللإائنی عشر مہم وعلماء ولد الحسن ان حتی رضی اللہ 
تعالی عہم فالقول بثبوت عصمة جیعھم أو بعض مہم أی بعض 
نان لم یثہت بدلیل ضعیف فضلاً عن ظى فضلا”ً عن فضل عن قطعی 
فھو قول تا عن دائرة أقوال أھل ال حق أُھہل السنة والماعة . 
والجواب عن حدیث (انی تاركک فیکم النقلین ) بجی فی موضعہ من 
ہذہ ” التعالیق “ إن شاء اللہ تعالی . وم بقل أحد میں أھل السنےة 
والماعذ باستحالتے العصمة نی غیر الأبیاء والملائکےة ؛ وبامتناع 
حوق غیرمم ہم فہا؛ بل قالوا : إن وا لخبرہم وإن کان جائزا 
عقلاٴ لکن ماقامت الدلائل ولا دلیل واحد على بوتًہا الضرفیجب 


لفما عنہم . فقو لہ (فلیست العصمة من حواص النبوة) (١(‏ منوع 





(ر) ”'دراسات البیب ؛' ص ۹م 


7 
۷۷ 


والقول ہے ترك الواجب . وعصمة المھدی لو قلنا بثبوت الحدیث 
وتنز انا عن حمیع ما ذکرنا فاعسا ین 7 ال حم ھی عبارة عن 
العصمة عن الحطأ رلو اجتہادیا یق الک ء ولیس ھذہ ما تنازعوا 
صضرة کانت او و کا مر ؛ علی أن کلام ا العربی السابق 
یدل صرمحا علی أن الثابت فی 'لمھدي العصمة ی الحکم فقط دون 
العصمة بالمعنی الذکور ودون العصمة مطلقتء وع أن ااعصمة 
فی الم لیت ارييتۃ ی::احدہ غع سری الھدی من أُتمة الان 
وائمےة أھل الببت من کان بعدہ صلى اللہ تعالى علیے وساء 
فکیف جاز للمعترض حالفة ان العری دمی حرام عندہه! وھو 
ملۃزم لا عندہ فقط. نم الٰدیل القطی پچما دل علىی ثبوت 
العصمة فی الأنبیاءء وأما اللاشکسۃ فلم مجدوا نی القول بعصمّہم 
دلا“ٴ قعلعباآً وڑھا وجحدوا قیے۸ دلیادٴ ظنباً کا صرحوا ہےە ؛: وأما 
غرم ھم فٍ رو حسد ۴ الفول بعصمہم دلیل ظی ولا دلیل قطعی 
ولا دلیل ضعیف . وعدم انہاض الدلیل علىی استحالتة العصمة یى 
غبر ہم وعل امتناعھا یق غیرہم لا مجعلھا ثابتے فی غبرھر ون 
الادلبلی علی تبوتہا فی غرعی کلا أو بعضأ؟ 


فی . وأما التنازع فہا 


قولہ ہے آبضأً عفی صحة اخدیث (ص )٦٦۹‏ 


فلت ٠‏ مجرد تفریع ثبوت العصمة نی الک من ان العری 


ما ےل لی ےک علی ھذا ال لحدیٹ بانےە یح نے اد“ عن ان 


(۰۵ 


رک لق مشتا زی عللہےە4 من ام بالعصمة مطلقا وقال الااء 


النووي یق ” التقریب “ (وعمل العا یم وفتباہ علی وفق حدبث رواہ 
لس حکماآ منے ہصحةہ) ابی ؛ علىی أن القول بأن ان الەری 
من یسمع منہم الحم بہصحة الحدیث آو حسئہ مطاقاً محتاج إلی دلیل 
بدل علیہ وإن کان أثبت لنفسہ الحک بصحتہ أو حسنہ أو ضعفہ فمالبت 
أخذہ ذلك عنے صل اللہ تعالل علیه وس غائی وم بیت ‏ ق 
حدیٹ المھديی ہذا ذلك الأمر ومجوز أن بکون تفریعہ ہذا علی 
ہذا ا حدیث تنبمآً علىی حسنہ فقط لا علی صحتء ومجوز أن بکون 
ہذا الحدیث ضعیفاً غبر قابل للإستدلال ہے ومع ہذا اسندل بہ 
کاستدلال صاحب ” ا مدابتےة “ وکثر من الفقھاء اعرفاء باللّہ تعا لی 
باللاحادیث الضعیفة أو الغریة اتی ٰ توجد ئىی کتب ا حدث )١(‏ 








(١‏ قلت قال الفاضل الیکنوی العلامه“ ابو الحسنات عمد ہبہدالحٹی 
مقلمه" حواشيه علىی ٴالہدایہ““ الساةۃ ”'بعذیله" الدرايه““ ( بعض 
الشافعيه“ طعنوا ءلی صاحب ااہدایه" بأنه أورد فیہا الاحادیث التی لیست بتلک 
وھل هذا الا بعدم الوقوف بجلاله“ قدرہ وعدم الاطلاع علی فخامه“ امر؛ وقد 
خرج أحاد بثه الشیخ بحی الدین عبدالقادر بن عمد القرشی المصری وساء 
٭العنایه“ بمعرفه"“ أحادیت الہدایه" ““ وتو فی سله٭ خمس وسبعین ٭وسبعاله”ء 
والشیخ علاع الدین وساہ ''الکفايه“ فی معرفه“” احادیث الہدایه“"“ والشیخ 
جال الین عبداللہ بن یوسف الزیلعی ساہ ” نصب الرايیه" لاحادیث الہدایه'ٴ' 
والخصد احمد بن علی بن حجر العسقلانی التو ق اثنتین وخسمسین ؛ثا اه واہە 
”ادرایه ی ستخب احادیث الہدایه”+“' کذا ی ” کشف ااظنون '' اع) 


قلت ف تفوہ نہ4 اللف یق حقی صاحب الہدایه“ وغیرہ ٠ن‏ الفقہاع 
تیعا لبعض الشافعيهَ لیس بذاکء وقد بسطنا القول یق خذا الباب ف| کتبنا 
علی '٭ الد راسات “۶ وق وت ا بس الیە الحاحهَ من یعالع سان ابن ماحة “ 


۷۲٦ 


ان استدلال العالم محدیث لا بدل على ثبوتے ولو عند ذلك العال 
املستدل ہے ٢۱‏ وهٰذا ئريی ی السان الا َىَتة اك وتصانیف الإمام 
البخاری سوی ”٭ الامع الصحیح “ شثباً من الأحادیث الضعیفۃ 
دم مستدلون بہسا والا م مز المحدثن ا لحم علی بعض أحادبث 
23 ثفسر المضاوی “ 5 والمدارك “ 22 وتفسر الو احدی“” ود وتفسر 
ااٹعلبی ٦‏ و ہو المداہےة وت و‌ ود التبیین ئن و دو الکاف ٣‏ وغرھا 
بالوضع أو بعدم الوجدان فإن إستدلاشم ہا إذإ کان حکماآ مہم 
بصحہہا إننی ا لحکم ہما قطعاً. والعجب من المعترض آنه ماعد 
إستدلال الطود الشامخ الإمام آأی حنیفة مجدیٹ ان مسعود یق 
نی الرفعات الزائدۃ حکماً منے بصحنہ لا علىی طریة حفاظ 
الحسدیٹث ولا علی طریقة العرفاء اللہ تعللی وجعل استدلال ان 
العری محدیث ”لا مخطبيی “ ہما منه بصحة ذلك الحدیث ! 
فان الفرق ؟ 

قولہ وو الحفظ الشامل لمع العارفن (ص ۲۲۹) 

قملت : مجب ہھنسا علىی الرض لصحة ما صنف ےہ 
دراسات “ أن پقول بأحد الأمرین إما ہاستناء ال ئسة الاربعة 
وا ڈلیف الؤلفة من مقلد ہم العرفاء باللہ تعا ی من لفظ ”یع 


انعارفین “ وزیادة قولہ بعد اسثثنالہم ” فانہم لیسوا محفوظن ” أو 
باذکار اہم یمم لیسوا من العارفعن ؛ وبطلان کلا الامرن بن 


۷۷۷ 


.. وضو 8۳ ات ف 5 ایعے: الہار. 7 .ال إِنْ جع ا1 ءارفن 
حفرظوثن عن اللحطاأ ولو خلا إجتمادباً مجب علیےه أت بقول (إن 
ال ترنے الأ‌ربعۂ وءقلا ہم اذ کورن سحفوظون عن اللحطا ولو 
اجنہادیاء فیطل حیع ما أوردہ فی '؛ الدراسات “ من الإبرادات علی 
ماثوت عن الإمام ونقلہ علہ مقلد وہ من العرفاء باللہ تعا لی وغبرھ . 
وأابضاً من ثال غنا ذکرنا روجب علہ -ە ان بتول (ن جمیع الصحا:ة 
والعرفاء من التابعین ومن بعدہم حی عرفاء زاننا محفوظون عن 
الحطاأ فیلزم مدے أں الوثویف والآاروان خلفت السرفوع مجب 
العمل ہا . وإذا کانت ال نئمة ال ربعة وکثر من مقلدہم مر 
العرفاء باللہ تعالی من العارفن الۃ -ة فان اا۔لبل الی ام رجھم عن 
عمرم رع العاء رفن ؟ : بوجدیں فقی۔اسا مم م الشرعیے؟ الشریفة 
حفوظة ءن الحطأً واو خطأً إج۔ادرالا أ: ہم عرفاء حم و ظون 
عنہ فی جع نا أخذ عہم ولو قباساً چلیا و خفیآً: فبطل حینئذ 
فسول ان العربی تی ننی قیاسات الأ ئمتة ال ہمسة إذا انت 
مستجمعة لشروطھا (بان القیاس من لیس بی ح کم الہ اف دن 
ا عا لا یعام الخ ) وقول ن العری بن !اصیب واحسد من 
ہد من لا وه ولیس عذا القرل الأآخیر قو ل ان العر ٹی اط 
بل ہو ا ختار عند أهھل النےۂ ول ماع نااقول محفظ جیع 


العرفاء ببطل ہا القول ا تار عندھ ام قدبت الحفظ کف حیع 
العارفین باللہ تعا ی عند اھل ای ۳ھ 9ئ0 الا غۃ 
ا نےة وکٹر مم مقلد ہم 2 قال۔ الشیخ اسنا ای اقاے العن رف 


۷۷۸ 


ق ”رسالدے “ (ذفإن قیل فھل یکون الو لی ٭٭ھوہ۔؟؟ تل أ۔۔ا 
وجوباً کا یقال فی الأنبیساء فلا وأما أن یکسون سحفوظاً ہو 
لا بصر علىی الذنوب ۔- وإن حصات فنات او آفات آوزلات - 
فلا بمتنع ڈگ تی وصفہم . ولقسد قیل ‏ نید العارف زی یا آہا 
اا2 فأطرقی ۔ملیاً نم رفع رأسہ وقال : وکان أمر اللہ قدراً مقدوراً 
انہی) وقال الإمام جلال الین السبوطی رہ اللہ تعا لی نی ” الەرف 
الوردي فی أخبار المھدی “ (إن الفرق بین النی وااولی من وجوہ . 
تا اؤاای کرو شم زا رارق 9 کروعغات آے کرد مزا 
یعي ممکن أن یصدر من الولی ا حطاً وازلة ولکن لا یصر علی 
ذلك کما قیل: الولی وی وإن آئی حدا أو أقیم علیہ ما لم مخرج ۔ 

الفسق بإصرار و إدمان نی ظاہر ا حم عنے بالولایتة) اتہی 


ذوله فصدورە عنه مستحیل لضرورةۃ صدۂ ابر 
(ص ۲۳۰) 

قیلت : ہسذا فرع ثبوت امیر وان ہو؟ على أن أخبار 
الصادق الملصدوق صلی اللہ تعا لی علیے وسلم فی الأنیاء بالعصمة 
وجدت اکئر ما یگون ؛ ومع ھذا قد قال العلامة فی ” عمدة المرید “ 
(إن القول فی العصمة بالإڑستحالۓة باطل) وأبضاً إخبار الصادق 
2 اللہ تعا ی عایےه وس بعدم اط قد وجد ىی سیدنا الصدبق 
الأکر وسیدنا الفاروق الأزھر رضی اللہ تعا یل عنہما تحقیقً وی 
سیدنا علی امرتضی وفی سیدینا الحسنین رضی اللہ تعالی عنہم ظناً 


۷۷۹ 


کنا مر . فیجب القول بعصمہم ععی إتحالة صدور الذنب واللحطأ 
فی ا حم وعدم وقوع ا حطاً فیے لا بدل إلا علی حفظهہ عنے لا 
عللى عصمتہ علہ عمعی الڑاستحالے ؛ فمعی الحدیث علیى تقدر ٹبوتہ 
ان الطأ ۷ دم عِن الملھدي - الحہم لا ان وقوع الطاً عنہ ور ے 
پستحیل علیہ ٤‏ کا أن خبرہ صلى اللہ تعا لی علی‌ےه وس بعدم بماء 
+ن علىی ظھر الذأرض علی راس مال سنےه من الیوم الذی اق 
فبە ہە لا یدل للا عل أن لا بقع الأمر إلا کذلك لا عل یل آنےە 
بستحیل رثاء حیعم وبعضص مہم عل زاس مائۓۂ سنة؛: وا ان 
خبرہ صلی الہ تعا ی علیہ وسلم فی ںی بکر ارضبی اللہ تعا لی عنےه 
(باں اللہ والؤمنون إِلا با بکر) لا یدل إلا على أن لا یقع الأمر 
بعدہ إلا کذلك لا علىی أن إستخلاف غرہ ہعسدہ صلی الہ تعا لی 
عليہ وسُمٰ ستحیل کا اعہرف ہہ اللمعہرض - 7 رسالۓ “ ۴ 
تأوبل (حدبث سن معاشر الألبیاء لالرث ولا نورٹ ھا ُرکنا 
صدلة) م إن لفظ ” المومنون ؟ ی لفظ الحدبث مم ملیى ؛للام 
فھو بفید الإستخراق فەی' الحدیث آنےه بای اللہ وحیع ااصحا,سة 
عن استخلاف اأحد سوی أںی ہکر, واجاع ال حا:ےة حة آواعیة 
فن آنکر حقینة أولیبسة خلافة سیدنا آی کر رضی الہ تہ ی 


ےر 
٠‏ 


صلی اللہ علبے وس . والحدیث صحبح صحبح البتےة من أحادیث 


۷۸۰ 


” الصحیحن “ وکا ان إ ارہ صلی ال تلل ‏ ۔ا۔ه وسل آن 
مھدی آخر الزەادن من ولاد ید ا لحسن الحتی : وباأنےه ” بواطي 
اسمہ اسمی ویواطی سم اریم اسم او الہ ون ا قل ولاو لا ینم 
الا گڈالڈ لا علیى إستعال-: آن یکونے غہ الھدی . فتبٍن ہنا أن 
الڑاستحالہ الا ٴیٰتة ءن خصرص اسر و اللہ تعا لی علبہ زا ا 
پعتد ىا ی سک 272+ یق الک ور امیاا۔ 1 
صدور الاب مطلقاً : وہہ۔استحالےة الذنپ ‏ طلقاً؛ والمطإأً 
مطلقاً ؛ عل آر خصدر سی ف : ا مع:داً ہے4 سا کان 'لفظ 
ف٦‏ الأُر لیاء والعصمة فی لاسباء والملائکة شیا واحدا لان ےکم 
2 جمیع الع فن ندثت ت أمل الکشف فت کان عۂ دہ 
حم مفیدآ ااطم والِنعن . آخرذا عنے صللى اللہ تعالی عايہ وسلم 


کساظرسانا بے دن ااقرال پاستحاتة الحطاً رلو اجہادیاٌ 


7٦ ٤ 
۔ یب اس‎ 'ْ - 


7 حم اہر فاء الله واو نو ھ۹ ار ی٭ة او نقال ےم سم 


ف ۲ الفر ق حنثذ ان اہم م4 را حفظ. ودەل سڈ الا حرو 
عن الصواب . 
قولہ ونٹل هذا لا یو حد 7 یرہ من الو لاء (رص شرمة 
فلت : تقیید لفظ ” غرہ بالأولیاء“ لیس فی کلام ان العر 
ہو لو قید کلامہ ہ4 جع الاتمۓے الائی عشثر من مل البیت 
لا ڈ/ فی کو ہم س الأولیاہ بل نی کونہم ھن کبارھم وساداَمٴ 
ولا شك ایفا و کونہم ائھتة من أائمسة ادن : فظھر أن مفاد 


۷۱ 








: اف لیس إلأثبوت العصمة عن الحطاأً ی الےکم ىى سیدنا 
آإلہدی رضی اللہ تعا لی عله دون آہائے الکرام ودون سیدنا الحسن 
أاباہے من الأ/_: الائی عشر رضی اللہ تعا لی عہم بل دون 
قلہدتنا اطمۂ الزھراء أبضاً على نبینا وعلہا وعلیى اُبناٹھا وعلی بعلھا 
ؤصلاۃ والسلام . وقد مر منا البحث ماما علی قول ان العرق 
همذا فن أراد الإطلاع علیےے فلبرجع الیە . 


فولہ فیے رد علی من زع می بعض أھل المذاھب الخ 
)(ص )۲٤۸‏ 

۱ قلح : قد معت من کسلام الاُولیاء العرفاء وفہم من ہو 
آعظم شأناً من ان العرق ما بشھد بن بکون لأمر کا قال-ە 
بعض أھل الذاہب ؛ وبأن قول ان العرفی ہذا ومن اقتنی إثرہ 
فی سو ران سب آن رض عن الال ری 
حضرۃ العارف السرہندی ا حدد للألف اٹانی قدس اللہ تعا لی سرہ 
ومع ھذا عر عنه ”ین زعےم من بعض أھل المذاہب “ ففیے 
من سوء الدب حیث حکم اف ئن جرد زع ومردود و حم 
وغضر آئل إ ی حجة ولو ضعیفة داحضه وعر عنے ” ببعض أھل 
للذاہب “ وہو أعلی شانا می ان العر 7 للعرفےة والکشف 
والإنھام والتعریف الإإمھی ٤‏ وهو الذی ری شیوخ ڈبوخ شیوخ شیوخ 
االعترض و کلم وھذ ہم علی أنہ قد کثر الحطاأ فی مکاشفات ان العری 
وی شطحیانہ وم بعرف مہم کر ا حطاأ فی الکشف ولا الثطحبات 


۳۲ء۷ 






الضر اللائقة بالتمسك نہا فعند تعارض الکشفین برجح کشم وپركک! 
کشفهہ بکشفھم . وأبضاً قدثبت ان الہود خذلے اللہ تعائی دسوا علی ! 
ان العری دسائس فی تصانیفے فلعل ھذا القول من دسائھم و 
بغبت دس أحد فی أفواظم وکشوخیم فبقیت غبر معارضة ما لم یدل: 
دلیل عل ان ھذا الکلام من کلمات ان العری بلاریب . وإذا کان: 
قول ان العری حجة قطعیتة" شفاہیتۃٴ عند العترض لأجل أنه: 
عارف باللہ تعا لی نما بالہ ‏ مجعل قولم وم عرفاء باللہ تعا ی وفہم: 
مق ہو أعلی شأَناً من ان العری فیا ذکرنا کقوله . فقولے (وھو 
حم من القول من غبر أول الخ ص )۲٤۸‏ أشنع وآأقبح محیث: 
جب ردہ ؛ علىی أن قول العترض یفید ان بعض أقوال العارفن' 
ولو کانوا أعظم شائاً من ان العربی مجب الطعن فیسە وھو تم 
ولیس لہ حجة ولو ضعیفة داحضة. ولیس مذھب الرجل ما 
بدالہ مجرد ات بل الذھب والدن عہارۃ عن یی واحلہ 
وھو ما یشٹھد لە نصوص الکتاب والسنة أو ظواھرشا وعبارہما۔ 
أو إشانہما أو د۔لالہما أو اقتضاءا والإجے)|ع والقیاس الشرعی 
بشروطہ الأمور بہ من الشارع ؛ وما کان مذھب الإ نمة الأربعة 
إلا ھذا فھو الدن الحالص . والحمد لل تعا لی علی ذلك؛ فلا ھدم 
من الھدی رضی اللہ تعا ى عنه:بنیان الراء والمٰذاہب من أصلھا 
ان شاء اللہ تعا لی ۔ 


قولہ وعند کل من ہو عى قدمه من العارفن (ص .)۲٤۹‏ 


۷۸۳ 


قلری ؛ آفاد کلام المٴرض ھذا أن ال ُۃ الٌربعة وعقلد ہم: 
الأآلوف ااؤلفة من العرفاء باللہ تعا ی وا حدشن وافقھاء العظام ومُہم 
قطب الاقطاب الشیخ محی الدن ال حیلانی قدس الہ تعا ی سرہ ااعزیز 
الڈی قال: علی رؤس الاُشھاد - وم سبعون ألفاً تخمیناً وفہم کبار 
أولیاء اللہ تعا لی وسادالہم - ” قدی ہذمە على رتہےة کل وی ل 
تعا لی“ وثبت قطبیستہ بالإاجاع بلا نزاع ء ومنہم العارفان الشبلی 
وأپوحزة البغدادی ؛ ومنہم الشائحخ العرفاء السرھندیےة رجھم 
اللہ تعائی ؛ وفہم من ہو أعلىی شأنا من آمثال ان العری ء وأن 
ّ الطائفسة الشیخ جنبد البغدادی لیسوا علیٰ قدم سیدنا اللھدی 

سی اللہ تعا یل عنه ؛ وأنہم لیسوا على بصیرۃة من الأھر؛ 
کے وا من کل واحد مہ . فھذا من أسوء کرات العطرض القی. 
7 إحتراقھاء وقد مر أن القیاس الشرعی وإن ‏ م یکن صائیا 
اف عند اللہ تعا ی فھو رأي شریف مأمور بہے من الشارع ء ون 









ماحبہ علی بصبرة کاملة فی الأمر زائدة کالا من بصیرة أمثال 
ان العرنی ؛ بانج بفید الحکم الحق ےسب ما عندہم 7 العلرء 
آن کل مقلد للا مۃ الأربعة على وفق الألوف المواضےة من 
لیا۔ الکرام قدس اللہ تعا ی أسرارہم من مقلد ہم فھم من ثلج 
رہ بعلومھم التامة ومعارفھم الکاملے ؛ والحمد لل تعا ی علی 
ذلك . والقیاس الشرعی بشرطہ لیس مذموعاً عند ال ئُة الأربعة 
العرفاء باللہ تعا ی وأاکٰر الفقھاء وا حدئن وغبرم + کا أنه 


۷/۰۰ 


لیس غذموم عند سیدنا المھدی رضی اللہ تعالی عالے ۔ ون جرد 
رأي مخالف لنص فی ا مذاہب الذُربعنة ؟ فإن وجد فھو لا یعمل 
بےە علل قول الفقھاءء ووجب العمل به عل قول من قال : إن 
اُھل الکشف عندھ رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلى موجود فإذا 
ٰ مجدوا حکاً أخذوہ منےه بقظۃٴ وشفاھاء وقول من قال : إ 
جیع العر فاء باللّہ تعا ی حفوظون عن الحطاً ولو اجنہادیاً فان ال ممُة 
الاہئ٤ة‏ من سادات اُھل الکشف والعر فاء وکثراءھم 


رك 


قولہ وما أشبہ مقلدة ا حدئن من أھل الظواھر (ص )۲٤۹‏ 

لت : إذا کانت الٛ ثملة من کل ا حدثن ومن کل اھل 
الظواصر والبواطش والکشوف والاإلمامسات والتعربضسات 
الال فقلد ہم دم ا کر الحدٹن وال‌ولیاء والعر فاء بالہ تعالق 
والفقھاء العظام أعظم شاتا وأعل کعباأ من مقلدة القلائل من ا حدشن 
ُھل الو اھر ؛“ وھن مقلدة القلائل من العر فاء باللہ تعالل الغٰر القلدۂ 
النصو ص وه نصس واحد ف_-4 5 دی عدم ااتقلید لذمب مبتدع الذی 
لیس فیس إلا مجردة الاراءء وی الفوز بتوحد الوجھة إلبے 
صلل اللہ تعا ی علرے وسا: وی أخذ الدن الخالص الذی هوللہ 

سی ۱ :- 

العطلرةۃ الشافھة عنہ صل اللہ تعا ی عليه وسلم ٠‏ فإن جواز القیاس 


۱ 5 ‌ گر و ھا نے ۰ 
ااشرعی لامجہد ماەور 4٤‏ من الشارع ارضا مشافہة ٤‏ فلیس العمل ب4 


۸۸۵ 


إ' العمل بالشریعة الطربة الشافھ عنہ صلى اللہ تعا لی عليہ وآلہ وصحبہ 
وسلم: فقد جاء احق وزھق الباطل إن الباطل ان زہوقا؛: علی 
أن القول مجواز تقلید ا حدثین أھل الظواہھر وتقلید العارفین الغر 
القلدة اذا ٰ یکونوا مجہدن أو یوجوبےە خروج عن الإجاع وم 
یدل دلیل ات من دلائل الشریعة العطریة الەطرة ؛ وەن ادعی 
ذك اث یر ابا اِلزام تقلیسد أوللك الحدشن وأوللك 
العارفن وإن کانوا مجنہدن إل٥زام‏ اورد عليه اللمترغن ما أورد فیا قبل 
من آنھ إخلال بتوحد الوجهھة إلیه صلى اللہ تعالی علیہ وساء 
وإشراك خصوص معہ صلى اللہ تعا ی علیہ وس وإتیان بالٹاوی_ةء 
ورك واجب ؛ وارتکاب حرام ء ومتابعة لذلك لن دونےہ صلی 
الہ تعالی علیے وسلى فلافوز فی مقلد ہم بتوحد الوجھة إلی۔ە 
صلى اللہ تعالی عليہ وسلم أبضاً. ون لا نقول نذا لانی مقلدة 
الإأ ئمة الْربعة ولا فی مقلدة ساثر ا حہدن ولا فی مقلدة ھؤلاء. 
5 إِن أی المرض للا أن الاتمة الأربەة لیدوا محدثین اصل 
ولیسوا م ن العارفن حتماآء وآأن مقلد ہم ٭؛ن ا حدٹن و العار رذن لیسوا 
کذلك قطعاً حی 
مثله أیضاً وحتي أن یع مقلد مہم ولومن ا حدثین والاًولیاء العرفاء 
والفقھاء العظام لیسوا کمقلدة مثلہ أیضآء فالی اللہ صرح الؤمنن 
الرن پالحق علی رغم ا نوف المعاندن البطلین ال خسروا خسرناً 
مبیناء ودحضوا فی ورطات الفسوق والفجور شکاً ومینا. والأئُة 
اذربعة وکشر من مقلد مہم کا أُخذوا الشریعة ااطریة عن ظاھرہ 


آہم جمیعھم لیسوا محدٹن مثله أبضا وعارفن 


۸۵8 


صلی اللہ تعا ی عليه وسام فصاروا بہ محا۔ من وفقھاء کذاك أخذو ھا 
عن باطنه أٌیضاً کثناً ولہاماً وصفاءّء فلیت شعری ما اعظم شأنہم 
وما أعلی ٭کانہم : من کان صوفاً کاشفاً لا محدثاء وئھمن کان حد 
لا صوفاً کالفا, ولوفرض أن ان العربی وأمثالے کانوا ٭ن: 





الامعین ہر فقد حقق ا جمع یہ لاڈ ًُۂ الأر بحة وکٹر من ذوےم 
آزید نما کان فہم . 





ےو ہےےسےب 


قوله ومہم من عسدھم ذلكذ یق طہقات الفقھاء الخ 










(ص )۲٢۹‏ 
1ب دا نان المقھاء عنام الع ض مذەومن عاملیٰ مجر : 

الرأی معر ضن عن الکتاب والہ:ة فبجب علےه و آسای 
عد قی طبقات الفقھاء منہم عن تلك الکتب ای فہا کكذلك ٠‏ والرڈ 
واتمقدح علىی مصنفہا من حیث اہم عدوا ذك البعضش ن الفقھاء 


من الصو فی_ےة او احدٹین 07 عل آزے قد اعرف امعمر رص ہذا 


الکلام ان من المْمُھاء من ثشو ھن العار رفن باللہ تعالمی ومن اور دنا 
وحن نقول إن آ کی فمّھاء الا نے الذربعة کكذلك ۔ 1 
وہ فقلدة ھاتین الطائنتن الخ (ص ۲١۹‏ 

3 


فلت : ما کانت مقلدۃ المذاھمب الأربعة مقلدۂ الائمةۂ 


وم من سادات کلتا ''طائفتین وکر! اہم فُم مۃّلےدۂة كائنا الطائفتەن 
ہلا ریب ٹھے اعد الناس بالمھدی رضی الله تعالل عدے من مقلدظ 


۷۷ 


إحدي الطائفشن فقط وإن کانت ھی سعبدۃ بے إن شام اللہ تعا ی . 
وأما أعداء سبد ساداننا الھديی رضی اللہ تعالل عده فلیسوا إلا 
بلدعین ااضالن الرافضعن أُر الارقن وإن عدواأفسی من ا نحدان 
)١(‏ أو الذتھاء أو ور نت فھم 7 ابع حرد الرأی الناقض اش 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسار ۔ فجمیع ما ذکرہ ان المری وھذا المترض 
ق ثأ لہم بعہ التعبر عنہم ” الفقھاء “ انخمسا ہو عائد إلىل أوللك 
الدعن الضالن أو !ڑل آ نفسھا إن لم یکونوا أھلا ل۔لك بشھادۃ 
الحدیث . وبائی کسلام امرف 97 سنا ارم تھے ا سق 
والسؤال ۔۔ ہن الإمام الھدی حبن بظھر بقلد أی مذەمب 7 الذامب 
الأربعتۓة من الفقیسه الذی لا عرف حقیقةسة حالہ من أنزے محہد 
حافل للعلوم الدینرة ا لحمة ووارٹ لما بلغ بے جدہ ؛ صلى اللہ 





(ر) قات وقد صرح العارف السرعندی المجدد ل٭ُلالف الثانی نی الکتوب 
]لخاىس والخسین سن المجلد الٹنی سن ”'مكتوباته““ أن سيدنا عیسی علی 
نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام یعمل بہدہ الشریعه ویتبع سنهٴ .یدنا رسول اہ 
صلی الہ عليه وسام ولا یصح نسخ ہذم الشربعه ؛ وکاد العلاء من اصحاب 
الظواهر ان ینکروا علی احکامہ الاجتہادیه" علىی نبینا وعليه الصلاة والسلام 
لغایه“ دقتہا وغەوض مأخڈ ھا ویز عمونہا اذا لکتاب اللہ وسنه“ رسوله صلی اللہ 
عليه٭ه وہام؛ واصه (وحضرت عیسی عللىی نینا وعليه الصلاۃ والملام بعد از 
ٹزول که عتابعت این شریعت خواہد مود واتباع ست آن سرور عليه 
وعلی آله الصلاة والسلام خواھد کرد سخ این شریعت مجوز :یست ؛ نزدیک 
است کہ علء ظواھر ےتہدات اورا علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام ازکال 
دن وغموض مأخذ انکار نمایند وخالاگ کسب رسنت دائدا) - النمانی 


۷۸۸ 


تعا لی علیے وسلم ا من الفقرے الذی ان بعرف حالے ۔- سؤال 
إسترشاد آر استطلاع على آزید ما اطلع عليہ فی ھذا اباب ؛ أو 
إرشاد لمن لا بەرف نے عارف عااے ؛ لا محعلے مردود القول ء 
ومن صدق علیٍے هھنات ا العرقی ء وإيا ا!لٌّ عمال بالنبات وإنا 
لی امري مائوی 2 وفاد تقدم ان تقلید غاے الحہد ولو حدثا ا 
عار فا حرام بالإاجاع . 

قوله وأنا الذائون لصفو رر حیی الخ رص جن یھ 


قلت : الاۓة اٌربے رأاکثر مقلسد مہم سادات لن 
بعدھم بی ھذا الباب وإن عبة أھل بیت الرضوان لا سما کلہم 
وسادات سادا ہم ال ثمة الإائئی عشر کحبة الصحابة سیا احلفاء الأربعة 
والحسن الکرام رضبی اللہ تعابی عہم من اوجب ھا آمر لہ تعال 
ورسولہ صلی اللہ تعا ی علیه وسر بہه ؛ وکذلك محة الھدی 
رغی اللہ تعا ل عرےے4 ٭ن وجب ما أمرا ہ.-۸ فاما اللؤمەنون فر جون 
شفاعہم ن ےمم ااقلب وبعاەلون محھم معاملاےة العبید الکاملاےة ف 
الموا ی وعوتون یق ہواہم ویتمسکون ما ھدی اللہ تعا یل ہے جدھ 
٦ ۰ 7‏ 

صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم . وھکذا س رای منہم الھدي حین بظھر 
یکونون مع ضرا وجھاراً وظاھراً و باطناً وبعیاو؛4 علی نوا ا حق 


صدقاً ویقیناء أوللك حزب ال آلا إن حزب اللہ ھ المفلحون . وأما 


7 
المنافقون أو الرافضة شیع_ة إہلیس أو اظحارجة الذن غابوای 


سرداب النفقاق فہدعون دع ی الحت ھ۷ وع آھ ودعوی الحجب 
۰ ة 7 : ا ۱ 


۸ڈ ۷ 


مع الموسدی وعاماون معھم ومعے معاملے الاأعداء الأشداء ذری 
الشرور والبغضاء ء أولك حزب الشیطان الا إں حزب الشیطان 
ھی الحاسرون . وحم مقلدی المذاھب الأربعڈر آء من ھہذا البلاء 
اذ کہ الله فا راک ا ادا ال فو الأر بعة ومقلد ہم ذو 
کانوا حرفاء باللہ تعا ی أو محدثن من شروط عبة أھل البیت امرتضی 
کا أُن الكاداة بالصحابة لیست من شروطھا فتلك المعاداة شر إِتئذہ 
ن اتْذ امہ ھواہ : فآقلمےہ یں الإاستمساك بالحق واطدی وآدحضہ : 
ی جب انی والرامی 
7 دعويی من دا لجحدث إن حملت علىی ا حقیقة تما ہو الظاھر 

من کلام العترض مکذب صدر عن وأن الکشف فیے ؟ حی 
پظن صدقہ فہا فھر نکام بالغیب ائذي لا یعلمہ إلا اللہ تعا لی . وإن 
راد المناداة انحازبة فلا مُلو عنما جدٹ أحد من الؤمنین ۔ 

ٰ وما نقله العرض عن بعض أھل الع فإن کان ثاہتاً بالحدیث 
الصحبیح فھو حق على الراأُس والهعن ولا مرد لہ وللا فاللکم او 
الغیب عی فی رجہ خرن حرام ولو کان لمکا پسہ معن اأُھل: 
العلم . واظن أن مراد المعترض فبھنا ”بعض أھل العلم “ عھنا ہو 
الشیخ اارافضی الذی کان من أخص احباب العتر رض فی الایام 
ای کانت ال حکومة فہا ی بلدتنا ہنھ لبعض الرفضة اللع نےتة 
الساوة ء وکان محب لح حباً کشر وبراعرے بالالیف الکثشرة 
س النقود ؛ ویئی فی بیتہ فی الضبافات ء وکان فلك الشیخ اٹرافضی 
معظماً عندہ رصدبقاً صادقاً لھذا المٴترض وکان ہو الشیخ النجدی 


۹۰ 
یق نفسر الأمر . 
قولہ لا بستبعد ھذا مھا بشاہد من تمارن الخ (ص )۲٥٢‏ 


قلت : قد نقدم الواب عن ھذا الکلام نما لا مزید علے 
وبعد ؛للتیا واللبی نقول : لا پستبعد بعد أن انت القاتاۃ فضلاہ 
وعلماء خر ان یکون مقاتالہم کقاتلة عسكکري سبدنا علىی وسیدتنا 
عائشة رضی اللہ تعا ی 7 یق وقعة ا حمل ؛ وعسکری سیدنا علىی 
ومعاویة رضی اللہ ثعالی علہا ئی وقعذ صغین ؛ ومن العلرم آرے 
م یکن میع ا فی ی الطرفن یی ااوقعتین جہدن فکہا لا عب 
علہم بتلك المقائة عند ڈھل الحق لا ععب عللى هزلاء اافقھاء ہا 
ا٘بضا . وکا أن اجہاد من کانوا معھم وم غبر مجہدان آخرجھم عن 
حبز العتاب کذلك اجنباد إلإمام آی حنیفة والإمام الشافعی أخرج 
ھؤلاء القائلة من مقلسد ہم عن حبز احائبة . 7 فی 
شھر رمضان لوثبت ما کان أزبد من إراقۂ دماء المسلمن وعدم 
پنیان الرب تعالی . ٹم إنے لیس ھذہ الذانا۔ة مقتصرۃ عل الفقھاء 
ولند آخر نا بوقوع مُلھا ی الصوفیة وا حدئن أبضاً فإذا کان 
وقوعھا فہم لیس عیاً مخرجھم عن الإبمان وعن ھنات ابن العرنی 
ومی تبعہ ولا مجرھ إلی الفسوف والفجور فالذقھاء الکرام کذلك ؛ 
مم الہ سبحانے وثعالی الطوائف الثلاث وصانہم مما شا نہم . ومن 
کان من أھہل البصر والبصارة ٭ن أھل الذادب وەقلد ہم فے 
محرم القول بعصمة أئہم کعصمة الأنبباء. وأما ااەصمة می الحفظ 


۷۷1۱ 


کالعصمة ىی أھل الاحساع فقد آأئیےہ 'امترض فی یع العار فن 
فثبونما فی الإ تھمنة ال‌ربعة الن ہم من سادا نہم أشد وأقوی وائم 
وأول . وأءا ال جھلذ ەن أھل المذاہھب فاللہ ععالی أعلم بأحوام؛ وہا 
مسا عنہم اقول بالعصمتة فی ائمہم؛ ولو فرض صدورہ عن 
بعضص جھلہم اجام کحال بعص اتباع المععرض ومقلدرہ وکحال 
بعضص مقلديِ ان العری وغرہ حبث ہجزمون بالعصمة فہم . 
ومن العجت أن مقلدة أھل الظواھر س ا حدئن ومقلدة العارفن 
ابر القندة پظنون جزم الحق فی إما مھم ومقلد بہم ولا یقولون 
بالحق فی أقوال ال ئُۂ الأربعة إذا خالفت قولہ . فقلدة ہؤلاء لیسوا 
إلا کمقلدة ال نئمۃ الإٔ رہنۓ بلا فرق ؛ وأن القول ا ختار أن 
الملصہب واعا '"ن احجہدن ١‏ اجیسےة حینئٹذ ۶ 

قولہ حیث لا بیالون فی تبدیع من نرك الخ (ص )۲٥٢‏ 

فلت : ھذا کذب وافتراء منے على فقھاء زمانه رعدلبےه 
رم اللہ تعا لی فإنہم ما کانوا بیدعون إلا من أخذ بأقوال الرافضة 
ومسک سك العمل مہ أو الڑعتقاد ولا بقعون یق عرض اُحد 
الا یق عرض ھولاء. وأبضاً ما کانوا ببدعون إلا من ترک قول 
إمامہ وإمام آبائےے وامامھم مجُہد بقول ہد آخر أو حدیث 
آخر وقصن آمام:م ومقلدرے تنقیصاً شدبسدا و طعن فہم طعناً 
بعد وم شھادۃ من الأحادیث القوینة أیضآ . وإذا تأہل النصف 
ؤ مقدمۂ ٭.. ”التعالیق “ وجد ما قلنا حقاً ألبتےة فجعل المعرض 


۲۹۳ 


ہذا التبدیع من باب تبایع من ركک قول إمامهم بقول جہد آخر 
و محدیث سحبح الف رأبےە نایة شقیة خارج عن قانون الل-ة 
البیضاء . ولاریب أن تبدیع من کان من أحد ہذن الفریقین الضالین 
أو معھ والوقوع نی عرضہ باستحلالہ لیسا ەن حرمات اللہ تعا لی 
بل ہو جائز ہباح نی ىا وواجب یق حل آخر تما نے : لإەام 
حجة الاسلام الغزا ی ئی تعث الغییۃ: : وجب اتعزر على مؤلاء 
الحمقاء وأمٹاظر قولاٴ آو فما“ . فاما قضاۃ الاملام وو 7 فیعز رولہم 
ومحبسونہم إِن بت آحد ھذن الأمر ن علہم ولوی غبر 
حال الباشرة ؛ ویجوز لکل واحد ەن السلمین ا ٭زرھم تولا“ 
أر فعاٴ حین اوان ا اید ہن الأامرن فإ نہم من خانوا الشر : بعڈ 
البیضاء والملة السمحاء وأمانواحقھا فأما تہم اللہ تعا یل إمانۃ 
آبدیےة . وقد مر نحقیق ۔عی قول افقھاء بورجوب التعزر علل 
النتقل من مذھب إل مذھب . والرجوع إلیس بعمن ان ما قال 
الترض فی سمعناہ لیس مراداً منے وہؤداہ من رأی أن ھانن 
الطائفتعن ابدعتەن مصداق أقوال ان العربی وھانے الشدیدة ی 
کل موضع گن وت عل الفقھاء فھو فالز بالصدق والصفاء . 


ممفوم نپ 


7 اس جز َُ الأول ویاہه الحخزء الشا لی وأوله 
حٹ ما یتعلق بالدر اسےة السا ادسےه 


اضق ابو یش سا 
فہرس بای اج الاٴول 
من (ذب ذہابات الدراسات عن 

غي ۂ۔مذاقب ارول اقاضاث) 


جک 
6 


ممهممممممہممنمننو 


وممثھھموممںمھھ 


مممممهمممن ممممممممو ممںنممو 


صفحہ 
اخلمد و الصلاۃ ۱ 
ااقدمة ۱ 


میل صاحب ”٭الدراسات“ 
ِل الشیمےة فی اکہر 
أقواله وأفعاله ۱ 
تصنیفے رسالة حماھا 
”مواہب سید البشر“ کفر 
فیھا مروان بن اسحےم ؛ 
وقرر فیا بنت ال 
الاٹی عشر : ووصایہم ء 
واخنصاصہم ٭اصلاة 
والسلام . ۱ 


بوجد یی ”صمیح اابخاری“ 


بعض أحادیث مروان ۲ 


الحجة الحلیة یق رد من 
نطع بالأفضلیة“ فی تفضیل 
علی علىی اثلائذ رضوان 
اللہ تعا می علہم 

سرد بعض مباحث ھصنہ 
الر سالة 

نعی صاحب ”الدراسات“ 
علىی أھل السن-ة برکھم 
أقوال الأمُة الإلی عشر 
رضوان اللہ تعالل علہم 
این 

زید ن علیىی ہو الأثر الباق 
یق حفضظ مذھب أھل 


ااییت 

م محفظ مذدھب زید بن علی 
وم بثبت عليه تفضیل علی 
علی اثلالة 

تصنیفہ رسالة ماھا ”فقرة 
الن”“ ذکر فہا اباحنة 
اتعزیة علی سیدنا الین 
پلہیں:' لوان +ر الشداد 
وغبر ذلك 

7 اللہ بالمسبحة الاخوذۃ 
من. راب کربلاء؛ 
والسجدة عليه محمودة عند 
صاحب ”الدراسات“ 

قال صاحب ”٭ الدراسات“ 
(واللہ لو کان صلی اللہ 
عليہ وسلیم حا فی وقعة 
* کربلا“ لاسین ىی هذا 
الحداد کشر ا مما بغفل عنہ 
فقھاء اھل السمة) 


التقية محمودة عند صاحب 


”الدراسات “ 

قول جعفر الصادق : 
” التقیة دی ودن آبائی “ 
تصنیف-٭ سان و 
تحقیق معی حدیث ”٭لا 
نورٹ ما ترکنا صدقة “ 
ووفاقے یق تأویلھا مع 
اَ2 

تصنیفہ ” رسالة “ حم 
ہا باسلام أی طالب 
یّے+ " الدر الات“ 
وسرد بعض مباحہہا الی 
تدل علی تشیعہ 

رك الحسدیث الصحیح 
مت تول وت من 
ا البیت عند صاحب 
0ات 

تصنیفے ”٭ رسالة “ فی 
حقیة القول بالتناسخ و 


مذھپ الد ھر یە 


صفحة 


الأائم الائنا عشر معصو مون 
کلأنیاء عنسد صاحب 
“ الدراسات “ 

رسائل أخری لے بظھر 
مہا ظھوراً بیناً وفاقہ ی 
اکر آأق الہ وأفعالہ بالشیعة 
ولذا کان مفہا 

بعض أشعارہ الذار سال 
ثدل علىی تشیعہ 

صاحب ” الدراسات * 
بہےذکر إ مه ق أشعارہ 
الفارسیة بلفظ ” السلم * 
السید مجرالدِن ” عرزت " 
من أُرشد تلامذۃ صاحب 
” الدراسات “ 

لاسید مالین * عزت “ 
رسالة فی تقرر عقائد 
صاحب ” الدر اسات َ 

ا نوذج من آبیات مالین 
عزلت * 


ج 


ضاعن 7 التز انا کان 
محب ا مع ی الوضوء 
بن غسل الڈرجل ومسحھا 
:و و ا 
إعتقاد صاحب ”الدراسات“ 
ان الحق یق آمز و راہ“ 
کان مع فاطمة ارضی اللہ 
عہا وآن أبابکر رضی اللہ 
عنہ کان حطئاً 

إ[جماع النساء تی بیده فی 
العشرۃ الأولی من ا حرم ۔ 
وابسھن السوادء وخش 


ا حدود 3٦‏ وشیق ا چیوبں 6 
والدعاء بالویل والاہور وغر 
ذلك ء 


منع صاحب ” الدراسات ” 
عن آکل ا موم وااألبان 
نی العشرۃ الأولی من انحرم 
إفتاء صاحب ”٭ الدر اسات“ 
أن ہذھ الأمور من الشیعة 


۱ - 


صفمحة 


صفحة 


م بنا إلا من کال حہم 


بہآله صلى اللہ علیہ وس ۸ 


تعظم صاجب ”الدر اسات“ 
للتابورت وا حشوع اہ آزید 
من مقدار ال رکوع 

شی می أخلاقہ الردبئة 
منع صاحب ٭الدراسات* 
عن أن بےذکر أماہ 
الصحابة یق خطبة الحمعة 
والعیدن 

رکونہ زل الام الظالن 
سعیہ ی قٹل بعض العلماء 
وإیذاءہ إیذاءّ شدیداً مع 
نہ اذ علم الحدیث عنە ء 
سعی بعض العلباء یق عھد 
متا کن انت 
لإاجراء الاحکام الشرعبة 
فی السند 

فول صاحب ٭ الدراسات“ 
باتراض اللعن على یزید 


کم 


وان زیاد وشر 

صاحب ٭ الدراسات “ 
کان لا یقبل دعوۃ الولیمة 
إلا إذا الرم الداعی على 
نفسهہ شرط إحضار المطربة 
اأخذہ القرض بطریق الرہا 
وأمور آخر خلاف ااشریعة 
کبیع السام من غبر وجود 
الشروط المضرةء وحکھ 
مجواز أذ ای قبل 
وصوفما إلی قدر القبضة 
طعن أھل السضسد ع لی 
صاحب ”٭ الدراسات “ 
سبب اخراطهہ یق سلك 
العلماء العاملین ہالحدیث 


و سیسا امہ 7 الدراسات 2 


اللانتقشےاد علىل صاحب 
”الدراسات “ فی قولے 
(قسرٹی بقواھر الظواہر) 
النصوص على ظراھرھا 


بے 
۔ 


۱ 


گیے 


ما لح بدل دلیل وبظھر 
قرینة على التأویل 
الإنتقاد عل صاحب 
” الدراساث “ فی توله 
( پبق فہا لأحد على أحد 
قلادة) 

اللإنتقاد عصل صاحب 
”الدراسات “ ئی توله 
(فم بٹركک حاجة إیل ضرہ 
سً) 

إحتیاج الناس ای علماء 
ابظاھر والباطن 

الإنضاد عل صاحب 
الدراسات “ فی قولے 
(وعلی آ لہ آو صباء کالہ ) 
لم یلبت وصیت صلى اللہ 
عليہ وس می أحد 
الإتقاد عسلى صاحب 
”الدراسات “ فی قوله 
(رسحنا علانٹا ف 


ہے 


۸ 


٤ 


60 


اامُٰفحص بط:اً مع الظھر ) 
آغل اضاعت:* اللراماتت “' 
ع۶ الحےدبٹ عن اجد 
معاصریه 

وتان من ذلكٹ 
اللعاصر العکوف علىی کتب 
ا حدیث ١‏ وتطبیق مذھب 
نی حنیفة با لحدبث ؛ 
والد صاحب *٭ الدراسات “ 
کان عال؟ ؛رعاً صاحا 
وکان عصل مذھپ 
آپ حنمف-4 

الاتقساد صسل صاحب 
”الدراسات “ ى قوله 
(إذلم پستشفوا بە العلیل ) 
الإنتفساد عسلى صاحب 
”الدراسات “ فی زع 
ان علماء السند وافذےد 
قاصرة الأیدی نی علوم 
الحدیث 


دبدن 


حصعحہ 


:- 
سم 


١ 


٥ 


۹ 


٦ 


سال العام الذ کور فی 
السند والشیخ و لی اللہ ی 
افضد ی العکوف عى 


ال حدہبث 
الأائمة الاٌربعة کائوا 
عاملین با حدیث 


العلماء لا یتبعون ال ئمة 
من حیث آنہم متبوعون 
ی أنفسھم بل من حیث 
اہم یأخذون من مشکاۃ 
النبوۃ 

من اتخذ الروارة أصلاٴ 
والحدیث تابعا فھو خارج 
عن الإسلام 

7‪ تل 
یقرت ور تن 
العری بتاأو یلات سمجة 
صاحب ٭ السدراسات “ 
بوصی الذاس حسن الظن 
ل الشیخ ان العری وبراہ 


و 


٦ 


٦ 


۱۷ 


۷ 


فی مثل ال ئُة الأرہمةۃ 
حراماً 

الکلام عل تولے روآنا 
قد احلت عن عنی قلائد 
اقم ) 

الإنتذفاد على صاحب 
”الدراسات ” ىف زمے 
أن علماء السند وا منسد 
ماذاقوا سر توحید الرسالة 
أماء بعض الاٌولیاء الکبار 
الڈن قلدوا أبا حنیفة 
الائنقےاد عسلى صاحب 
الدراسات “ ئی قولہ 
(علی من قدم روابات 
الذہب علیى ا لحدث ) 


بحجث ون بتعلق 


اللانتقاد عل ڈول صاحب 
” الدراسات “ (وما اثاقل 


۷ 


۸, 


۸ 


۹ 


إلیه وعکف علیہ بعض 
فقھاء زماننا) 

ااتعہر عن أُستاذہ بلفظ 
'' البعض “ لا بلیق بشأنہ 
صنیع ” عالم السند “ إذا 
الروابےة خالفت الحدبث 
الصحیح 

ما وجدت کی هھذہ البلاد 
من کتب الحدیث إلا نیذ 
پسر 

العمل علىی روابة المذھب 
مل بالحدیث إذا وجدت 
الشہسادة من الحسےدیثٹ 
الرجیح سن صاحب 
للذھب رجح وأقوی من 
ترجیح آخحر 

إختلاف اُصحاب الذاھب 
الأاربھمة بعد وجندان 
الحدیث هر اختلاف الآراء 
اذ الأحکام الشرعیبة 


صف<ة 


۲۱ 


ت 


۲ 


۳ 


کی ا 


صفحة 


بواسطة ا حنہدن لا ہأمثال 
ھذا العر 7 ۱ 

الکلام علىی قوله (ویؤید 
ہذا بل یعینہ إلی آخرہ) 
مفھوم الخالنة معشر ق 
الروایات بالاجاع 

شرح بعض ألفاظ الشیخ 
الدھلو ي 

اللراد من ۶۶ اائقدمن “ 
۴- عبارۃ الشیخ لق 
ہم ا حتہدوں 

الکلام على قولهہ (ومن 
ا الذي بتجاسر على 
ھذا ااقول ) 

إثبات ما ذکسرہ الشیخ 
الدھلوی من أن طریقۃة 
بت ارس یں 
با حخدیٹ ورك العمل 
بالروایة 


لامجوز ‏ حہد تقلید مجہد 


٤ 


۲٤ 


۲٤ 


۲٢ 


۲٣۰ 


٦ 


آخحر فی أحکام الشریعة 
طریقة اکثر التقدمن غر 
ا حہدہن نقلیسد انحتہدن 
أحاب الصحاح االستےة 
سوی الإمام البخاری 
کانوا مقلان 

الکلام علی قوله (ولقد 
جزي اللہ الشیخ الدھلوی ) 
الإختلاف اللذی ذکرہ 
الشپخ الدھلوی بن صنیع 
التقدمہن وصنیع اللناحرن 
ہو اختلاف سب الظاھر 
قال مالك مجب على العوام 
ثقلید ا حہدن 

ان 7 در اسات “ 
لم یکمل فیه آلە الإجہاد 
ولو فی مسئلة 

الکمال نی الإجہاد تاج 
فتون کشرۃ 

ٰ بوجد بعض الفنون ی 


صفحة 


ھ 


ھ 


۲٢٦ 


۲۷ 


۲۷ 


۲۷ 


۸ 


۸ 


ھذہ البلاد 

الإنتقاد صٰلى صاحب 
”الدراسات “ ف قولےه 
(والتصلبون من اأبناء 
زماننا) 

الکلام على قوله (ومن 
مظان ما ارم ذلك فوظم 
ان الاجاع الخ ) 

جب علی المای الصرف 
العمل على رواریة اللذھب 
مم پبلغ رتبه الاجہاد 
یلزمہ التقلید 

قال الغزانی : مجب علی 
کل مقلد إتباع مقلدہ یق 
کل تفصبل 

الواجب عند الممھور علىی 
کل من لیس لہ أھلینۃ 
الإجہاد الطلق الخ ذ 
عذھب ا حہدن 


کو 


صصح 


۲۸۶ 


۲۸ 


۲۹ 


۲۹ 


۲۹ 


۹ 


الإضام غر مثبت فحل 
والحرمة 

الإضشام لا خرج آھل 
الولایة عن ریقة التقلید 
جنید کان بفی علىل مذھب 
شیخہ أں ور 

الکلام 7۳ فوله (لثرك 
الروابۓة الفقھیة با حدیٹ ) 
الکلام علی قولے (ولا 
بدرون أن ھذا بعد ما 
یثبت بالنقل الصحیح الخ) 
اللاماع صل الٰذاھب 
الڈرہمتة ثبت بنقل من 
بعتمد عل یىی قولہ 

لابنفد قضاء القاضی فیا 
کا خالف 
اللذاھمب ڈیڈ 

الکلام علیل قوله (وط 
یکن من الإماعات الی 
تذکرہ الفتباء 


إٰذا اضی 


وت 


۳٣ 


۳۴ 


۳۴۱ 


۳۱ 


۳۲۱ 


٦ 


۳۱ 


کڈ 


صفحة 


الإماع عل الٰذاہب 
لأربعتة کالإماع علىی 
ق۳ ول الأحادیثٹ فی 
” الصحیحین “ فیا م بنتقد 
الکلام علىی قولہ (ویثبت 
رض موم حکە) 
تفسدم الإاحاع علی خر 
الواحد من حیث تطرق 
الظن فیہ ثابت فی الشرع 
أصاب الذاھب الأُرب_ة 
أعلم وأحمل با لحدبٹ 
الکلام علی قولہ (ویلبت 
ایض کونە کلام حقاً) 
الکلام على قوله (اہما 
بفید یق الإاحتجاج ) الخ 
الکلام علىی قولہ ر(علىی أن 
الام محیط بأن ھذا القول 
لیس مھا أحموا) الخ 

ان الصلاح قد بی علىی 
نا الإحاع النم ءن 


٣۲ 


۳۲ 


۳۲ 


۳۲ 


۳۲ 


۳٣ 


۳۳٣ 


تقلید غبر الأئمة الأربعة 
ما وجدنا |ماعاً ذکرہ 
سی : افاف مال ہی 
الإاماعات إنشظایبذکرہ 
بعض العلماء 

إذا تعارض النی والإثبات 
بلغو النبي ویئرجح الإلبات 
الکلام علىی قولہ (لا عل 
عدم جراز العمل بکل ما 
مخالف المذاہب الأربعة) 
ه 

اللراد بالمذاہب المھجورة 
غبر المذاہب الُربەة 
الکلام على قولے (ومن 
مظان ما أو ھم ذلك توم 
بعسدم جواز النقل من 
مذھب إلی آخر ) 


صۂْحة 


۳ 


۳ 


۳ 


۳ 


۳ُ 


نس 


الکلام علی قول صاحب. 


۳ الدراسات 8 (اغا هو 


بن اللذاھب) 


الکلام على قوله ری 
التول بعدم جواز العمل 
پا حدیث ) 

نا و ا او سز ظز 
" یہد العام “نی تول 
ان الحاجب ؟ 

غبر ا نہد الطلق بلزم۔ 
انقلید 0 الحمہور 
الکلام عل قولے (ردہ 
الأبطال عصلى خلاف 
اان) 

الکلام ع لی قولہ (وقیل 
لا مجوز لە ااتقلید) 
الکلام عل قولے (قلت 
حاصل محث الزرکٹی) 
الجچواب عن محث الزرکٹی 
ما ذکرہ ان الحاجب فی 
حث القلبد ہو مذھہب 
.- الکٹر والسواد 
لامظ 


٣ 


٣ 


۳ 


۳٣ 
ھ‎ 


۳۷ 


> 


إستثناء العلباء التبحرن 
من وجوب التقلید غتلف 
فیه ہن ا حدٹن والفقھاء 
عم خزاز تقد العام 
المتبحر مشروطة بئثلا اثتےة 
روط 

أحادیث الحعصوم قد اطلع 
عليه الإمام ابو حنملفة 

م یتیسر جمع کتب الحدیث 
والعکوف علہا واستقراء 
الأحادیٹ ڑا البلاد 
صاحب  ”‏ السدراسات * 
محالف الأئمے نی الأصول 
والفروع 

احہسد المطلق أقرب لی 
الیق وأقدم الصواب 
الشمسمك ہر وابة ال منة 
ہو 7 بسنتہ صلى اللہ 


لی وسم 


الام ہم الوسائط 


صمُحة 


۳۷ 


۳۷۴ 


۳۸ 


۳۸ 


۳۹ 


۳۹ 
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صاحب 7 الدراسات “ 
محسن الظن فی 'ن العری 
ولا محسن الظن نی الأائمة 
الأربەة 

الاننشاد صلی صاحب 
<الدراسات “ یق قوله 
(إذا کانوا مجہدین ولو یف 
ہے ور ای وٹ 
اتقلید ) 

القول بالنجزی ولزوم 
النقلید لا بتنافیان 

صاحب ” فصول ابدائع“ 
ہو اعلىی انآ من ان 
000 اھ الج 
القول بعسدم التجزی 
دوالصو ا 

ا لجواب من قبل صاحب 
27 فصول البدائع ٠‏ فی 
مسئلة عدم الئمجزی 


الإنتقاد صلی صاحب 


--.۔. 


صفحة 


کڈ 


اق 


۲ 


۲؛ 


٢ 


٭الدراسات “ ىف قولےه 
(إن العلم کم من دلیله 
۹ ا 

التبحر یق ھذہ البلاد وق 
صذہ الأعصار مفقود 
صاحب ٦”‏ الدراسات * 
لیس من أھەل الاجہاد 
الجزٹی 


معرفة الدالائل متوقفة علی 


قصة عبادۃ أی حنیفة یق 
الکعبة 


قصة رؤیة أی یوسف 
ہا حنیفة فی النام 

قصة قبول عمل أئی حنینة 
وشفاعنہ یق أخارے 
لفظة ” الناس “ عند 
صاحب ” السدراسات “ 
حمل على الصحابۃة ضر 
الال 


صهحة 


۳ 


۳ 


٤ 


٦1 


٦ 


اللإنتشاد عسلىی صاحب 
٭الدراساث “ یق تولے 
(ااا یعتر أصول ھذہ 
الفروع ) 

من شرائط الإجہاد معرفة 
السائل ا حمع علہا والناسخ 
والماسوخ 

لم یوجد تی البلاد افمندبة 
من‌ہذان الفەن إلا نزر یسر 
یتکفل لاستقراء الدلة 
مدونات أصول الفقه 


الإئتقاد عصلى صاحب 
” الدراسات “ ق زع 
(آن افراد کكتب الحدیثٹ 
بالتصنیف ہو لعمل 
با حدیث ) 


الانمۃ الأر ہمة مم 
الدٹسکون بسدسےة الني 
صلی الل عليه و۔لم 

الإنتفاد صلی صاجحب 


٦ 


٦ 


٦ 


۷ء 


۷٢۷ 


۸ 


” الدراسات “ ىی پولے 
(إن کنب الحدیٹ ما 
ری ولا بعمل ہا کنا 
بظنہ الظانون ) ۱ 

أخخےذ الأحکام بواسطة 
الغواص الاہر أقوی وأنفع 
من شرط القبساس أن 
بکون القائس مجہدا 
قباس من أقیسة صاحب 
الدراسای “ 

اس احراق مال الیتم 
علی اکلہ لیس من باب 
اق اس 

ا حدبث وإن کان ظافراً 
أر منصوصاآً لاہد فبے 
مین مین الام :والنسرح 
لا مجوز المجہد یق بعض 
السائل أن یعەل مقتضی 
حدیث وإن صح سندہ 


فص نے ہام العمل 


صۂُحة 


۹ 


۹ 


ھ2 


6۱ 


ج 


ہا حدیث ؛ وتسمیته ما 
رای انحنہسد المطاق باسم 
ااعمل بالرأی ا حرد تحکم 

لن غہد حالفضۃ یع 
الظواھر او المنصوصات 
ولو یق سثلة واحدة یق 
مذەب واحد ءن الائمۃ 
الأربعة 

الإنتقاد عسلى صاحب 
٭الر الات ٢ی‏ رھ 
تہ اشل عاقظقات اس 
من باب التقلید ) 

ا منصوص والظاهر والإماع 
ما استفرغ فیے الفقوے 
الطاقكة 

قد پستفاد من ظواھر 
الأحادیث ومنصوصا نہا 
ما لیس من ہاب القطعیات 
لا توجد سئاة قال فہا 
ا ہد عى خلاف الادلۃ 


ت۹ 


صمحة 
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2 


ر۰ 


ہ٤‎ 


الٹلاث الأول 

خر الو احےد الصحیح 
الستجمع لشرائط لا یفید 
علماً بالاجاع 

الأآخبار الأحاد الحامعۃ 
لتلك الشروط تفید ظنف 
آقوی مم ایقم امعه ظن 
القیاس 

لاجتہاد ا حہدن مساغ اق 
الاخبار الآاحاد 

الإنتقاد عسلىی صاحب 
”الدراسات “ فق قوله 
(إن إبجاب العمل ع لی 
الکن تام الممدار 
اللذ کسور کزمجاب ما مع 
الصحابة عن النبی صل الله 
عليه وسل ) 

وجوب العمل بالحسدیث 
واخذ۔ الأحکام ااشرعیة 
بواسطة الا ئھتة ا حہدن 


أ٦‎ 


اھ 


اس 


لا بننافیان 
ما ذکرہ الثیخ ان الصلاح 
فھو لیس مخصوص بالی 
اتفق الشیخان علىی إخر اجھا 
القول بعدم القطعم قول 
جمھور ا حققن والڈکٹرن 
الر ا حتف بالقرائن لا 
- الہ عل قول الأکر 
الانفاد علبےه ی قولےه 
(ان القول بالقطع منسوب 
پیل ال-۔دلیل اانصور 
الواضح ) 

ما اتفق الشیخان عصسل 
اخراجہ یفید ظداً فوق 
الظن الحاصل فما أخرجہ 
غرھما ۱ 

قوذ الظن الشابت فا 
سار سارفتا ا 
آخری حصلت من ترجیح 
آخر بدی المجہد 


۸ 


|۸ 


٦۸ 


ہ۸أ٘ 


صمح 


الانشاد عل ى عاحب 
” الدراسات “ ىق ٹرلے 
(جب عصل ال کلف إذا 
اطلع على حدیث الفور 
قی ااعمل ) 

مسثلة الاستلقاء المحتضر 
الڑعتذار عن المشا م الذن 
رجحوا الاستلقاء 

صاحب ” االسدراسات “ 
کان بعتقد جواز ا حضاب 
بالدواد 

م: یتحقق ثبوت الحدیث 
الذنيی أوردہ الإمام أحمد 
فی ھذا الباب 

ہل مجوز الصلاۃ والسلام 
عل غر الأُنبیاء استقلالا ؟ 
کے لہ ا 
بالصلاۃ والسلام بدعمعة 
اأحد نا الرافضة 


الڈلائة منعوا 


الا م_ۃ 


٠۰ 


٦٦ 


٦٦٢ 


٣ 


٣ 


٦٤ 


کے مه 


الانبیاء بالاستقلال 
الاانتقےاد علىی 


” الدراسات “ فی تضعیفہ 


عارث 7 مین آرت- ۴ 
أقل مراتب آسانبد أحد 
أنە حسن 

سثلے تقدم الأقرء علیى 
الأعل فی باب الآمامة 
دلیل الفقھاء ا حلقبےة؟ 
والشافعیہة والالکینة یف 
اللسثلة ا مذ کورۃ 

تقدم الاعا صلی الأقرہ 
مذھب ا حھمھور 

لا یکون السلم مجروحا ما 
م یکن مروکا عند ا لمع 
الن زیفوا گەر ان العرق 
قد بلخو ا لی 2 مائة 
اجلال جہد 


حدث 


التتوطی 


٠ 


5٦ 


۹٦ 


۷٦ 


۷۲ 


۰۸ 


۹۸ 


” کشف الغطاء “ رسالة 
لان حجر الەعسقلانی یف 
لرد علل ان العری 
حخطئش؟ لات المر هندي 
الشیخ ان العرن فی بعض 
آرائہ الحخاصة 

رأی العارف السرمندی 
نی الشیخ ان العری 
صاحب ” السدراسات “ 
پصوب حیع علوم الشیخ 
وار ائہ ات حاصة 

قد یقع انخطأً فی الکٹف 
الشیخ علیل القساری قمد 
أطال الرد علیى ا العری 
اعتقاد الؤلف 7 سَ 
لشیخ ان الەربی 

الأاقرء فی عہھد ااصحابےة 
کان أعلەہم 

ما ہر لمراد من الأعلم ؟ 
ا لمع بن الحدیٹین لا 


صفحة 


۹ 


۷۹ 


۷۰ 
۷۰ 


۷۸۱ 
۷۲ 
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محتاج إلی ثبوت ما به 
مع بل إمکان الجمع کاف 
ا حوابپ عسن اعتراض 
صاحب ” السدراسات “ 
علىی صاحب ”٭ اھدایه “ 
فی ھذہ السثاة 

مسا معی قول الفقھاء : 
” والأولی بالآمامة أعلمھم 
بالسنة نم الأقرء *؟ 
صاحب 
صنف کتاہہ لابراد الدلائل 
العقلی_ة دون النقلة 
صاحب ” اطدایسة “ مق 
المات کامل ف الور ع 
والتی 

ا لحنفیة قالوا: إن ا حروج 


ال ذاہب الأریعےۃ 


توریب ٣و‏ 


عَن 
خروج عن الإاجاع وھہو 
لق 

ما ہو حل 


تسد عم 


کر 


صمّدة 


۷۳ 


۰۷۳ 


۷ 


۷٢ 


۷ ج ١‏ 
صفدة صفحة 
الڑستحسان علىی القباس؟ ۷ ہو اعامی االصرف) ۷۹ 
الکلام على قولہ وأما ما رعش رز ای :اھ احہدان ۷۹۰ 
تمسكگ بہ ان ایام ×٦‏ الکلام علىی قولہ ”مم إزہ 
إاجاع ااصحابة علىی تقدم لاربیة بی حجر ھذا العای ۷۹ 
الأعلم على الأقرء ۷ػ۷ قباس من آقیسة صاحب 
الإاجاع بدل على النسخ ” االدراسات “ ۷۹ 
وإن کان لا یصح أن جعل الأاب مسن 
یکون ناسخا ۷ الفربقعن من مل العوام 
خسلاف صے-اآحب مجاوزة عن اانصب ۸۰ 
”الدراسات “ یق منہ قیساس لان من آقبسة 
الىثلة عن جاہر ا لسلمعن ۷۷ صاحب ” الدراسات “ ۸۰ 
الماش ال خالف نہا ما دل کلام الشیخ على 
ماحیر انز فات استحالة وجود ال حتہد 
لا بوجد فسہا إلا مخاافة الطلق بل إغقضا دل ظ 
الرائن ںہ حالفة جرد الإمتناع الوقوعی ۸۰ 
اارأی پا حدبث 1/۶۸ االکلام عل تولےه رہل 
علماء زمانه لم بقتفوا اِثرہ کی فق ذك کب 
وتمسکوا بڈبول السلف ‏ ۷۸ الحدث) ۸۰ 


الکلام علیىی قواےە ( تین 
ان المراد ەن العامی تھنا 


لو حد 5 هھذہ البلاد 
ہی تا اھ الا ھی 


سر 
زعم صاحب ٭ الدراسات“ 
ان العمل بالحدیث إئا 
ہو العمل عارأي لا عا 
رأيی منہد ۱ 
زعم بعضی أعوان العرض 
أنہ کان مچتہداً مطلقا یق 
زمانےهە 

الإنتقاد علىی قوله (ولکنە 
من الفضول) 

الکلام علی قوله (فھو 
إستدلال ہبانتفداء الاحٌءاد 
املطلق ) 

التخصیص بالزمان المأخر 
فی کلام الشیخ إفافی 
ومن العلوم أُن أمثالہ من 
غلماء ز مانہ کٹرون 
الکلام علىی تو ۸ (نانےە 
کسلام ی ملع ئجزی 
الاجہاد) 


صفحة 


۸۱ 


۸۱ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۳ 
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الشیخ قد مشی یق صذہ 
اللسثلة على قول الٛأصولیعن 
ومھور افقھاء و انحدثن 
الکلام علی قولسه ”على 
خلاف رأی رجل من 
رجال اُتے “ 

اقوق سار ے7 لد 
صاحب الم۔ذہب وإفتفاء 
رہ تقلید قول رچل - 
خروج عن الصواب 
للکلام علىی قولہ (حولة 
من الشیخ الدھلوي ) 

ما معبی قولےه (والعھدة 
)1 

الکلام علىی تواه (رفھٰذا 
النصب لا ×۴ الواسع ) 
می قول الا مسة : إذا 
خالف قوخم 
للاظ 

الکلام عل قولےه (وھہو 


احجدیٹث فارموا 


٢ض‎ 


+‌ھٰ۔ 
تمھ ۸۱۸۰ء 


۸۳ 


۸۵ 


۸٤ 


۸٤۹ 


۸٦ 


مراد ہالعمل 
ہا لحدیٹ ؛ العمل علہہ بلا 


توسیط الحہد ععنی الرأی 


ااٰٗى٭ 
تج 


الذي یبدو لذلك العامل 
الکلام عل قولےه (اکن 
لا بوجب ذلك عدم جواز 
العمل با حدیٹ ) 

الکلام على تولے (إن 
کب علوم احسدبث 
موجود٥)‏ 

الکلام علىی قوله زفله أن 
بقول بعدم جواز العمل 
پا حدیث ) 

ماذا ھک السذی ءرجدت 
عندہ تِك الکتب ؟ 
الفریقان الل۔ذان ہما علیىی 
الصواب 


لی 


الطا 


٥ح‎ 


۸٦ 


۸۷ 


۸۷ 


۸۷ 


۸۸ 


۸۹ 


۸۹ 


۸۹ 


٥حمص‎ 


الکلام علی ةوله زالا ران 
بقال مرادہ ان الإجِتہاد 
الخ ) منتقدا؟ً علی الشیخ 


االُدھلری فق قولہ 
(وعقیقت ىی قیساس 
واجہساد کار از پیش 


برود الخ) 

ما هو امراد من ”القباس“ 
فی عبارة الشیخ الدھلوی ؟ 
تصحیح کلام الشیخ ورد 
مسا اورد المعرض علىی 
کلامہ 

الکلام علی قولے ” یعلم 
ان دعوی انتفضاء الحدیث 
إذا أعذت اللموادٹ واقعة 
باطلة “ 

لا بوجد حسدیث صرح 
ی اکر النواژل 

قال الإمام الغزالی إن 
النصوص اائناہیة لا نستو فی 


۸۹ 


۹۰٠ 


۹۹۹ 


۳۲۰ 


الوف۔ائع دھی 
متناہیة 

الکلام علىی ول (ولذا 
قال اللإمام الغزا ی : ان 


وو 


غرم 


سن ای داؤد ٤‏ مغ 
مواد الإجہاد) 

أصعاب ” الصحاح الستة “ 
سری اللإامسام الیخ۹اری 
لوا با حسدیث ہواسطة 
٭قلدم 

م یوجد یی بلادنحا من 
والناسخ والئسو خٔ للا 
قدر یسر 

الإنتقاد علىل تولے ران 
الال عن دقائق الفروع 
ومعضلات الصور مالا 
بی ےه الحدبث فھولا 
استحق ا لحوٴّبی لکونےە 
مکر وھاً عند السلف ) 


۹۱ 


۹۱ 


۹۹۱ 


۹۹۱ 


ے> و 


حا ث-<ة 


الکلام ڈو ل_ه٭ 


عل 


(القیاسات البعبدة ما یکر 


وجودھا یق کتب الفتاوی 
فضول مکروہ) 
کتب ا حکة مشحونسة 
بأباطیل صادەت الشریعة 
الغراء 
صاحب ‏ الےدراسات 
إنکب على کتب اانطق 
والحکػة طول رہ 
صاحب ” السدراسات ' 
قائل ہافر اض ع۶ الماطق 
واستحسان آخ ذ ع 
الحکة وااسوال والحواب 


“ 


فیه 

الکلام علىی قواے (فحبث 
لا حاجحة لا لإبساحة إلی 
الأقیسة البعیدة ) 

ارد عى إئبات کراھة 
الڑاستفتاء عن تللك الفرو ع 


۳ 


۳ 


۹۳ 


۳ 


۹۲" 


۹٤ 


حی مُحہه 


الکلام عل تولے (إن 
ضرورۃ الأول إلی القیاس 
غر سسلمة عند نقاة 
القیاس لأنہم إذا م مجدوا 
النصس لشارع إجہدوا 
بغر طریق القیاس ) 

نفاۃ القباس لا محدون 

تہ 

جواز القبیاس المجہدِن 
ثبت بدلیل معی قطعی 
کون ضرور الال ای 
القیاس غیبر مسلمة عنسد 


3 0 
بدا منہ یق 


نفاے لا وجب فقدان 
الضرورة إلبےه ى نفس 
الأمر کی 
تسمیبےة بعض أصحاب 
الشافی الدلالات قیاسات 
جلیة لا توجب أن تکون 
الدلالات قسماً واجداً من 


قسمی القیاس 


۹۰٤ 


۹٤ 


۰ 


۹۰8 


۹۰٠ 


("0٦ 


ص4ءحة 


الفرق بن الدلالے٭ 
راقاسش قد مات 
” الدراسات “ ى ما ذھب 
إلیه من الفرق . 

القیاس ال اللذی ہو 
قسم من مطلق القیاس 
لیس إلا قسماً مسا ببان 
الدلالة ُ 
نفاةۃ القیاس إمسا نفوا 
الثباس بقسمیہ لا کہا 
زعم 

القباسات الحفہة محتاج 
إلہا تی الأحکام أیضاً 

ان العری حم بلسلام 
فرعون 

الکلام علی قوله (وقال 
حیع احصاب ااظواھر 
و مشائ الچےدیٹ وداؤد 
الظاھری : إنه (أی القیاس ) 
لیس مع عقلاً ولکن 


۹٦ 


۹۹۷ 


۹۹۷ 


۹۹۷ 


۹۹۸ 


الشرع لم برد بالتعید ہہ 
بل منع 

”لفظ حیع أصحاب الظواھر 
ومشائ الحدیث ” تصرف 


مغ العترض وتحریف 
غبر جالز 


وکبراء انحسدثن والفتھاء 
متفقون علی زا القیاس 
تی جواز القباس اما 
۔حدث بعد عھد التابععن 
ولےهہ (بعض کسر 
العےارفعن وافق آصحاں 
ا حدیث ) غر واقع ۴ 
لہ 

اکلام علی قولہ (وللکل 
قدوة حسنۃة کی ذلك 
بالائحة الاإئئی عشر حبث 
کانوا لا برون القباس ) 


یقت ال امت ای 


۹۸ 


۹۸ 


۹ 


۹۹ 


۹۹ 


۹۹ 


عشر مرف لا القیاس 

ائحة أھل البیت مجتہدون 
إليه رأی بجتھد آخر 
واماعصد اللإامام الغانی عشر 
ف من بت عنھم حرمة 
العمل بالقیاس فی نفسی 
مه إشکال 

تحقیق مذھپ آأمة أھل 
البیت ۰۹ ہاب القیاس 
شرح قصۃ الإمام جعفر 
الصادق مع آئی حنیفة الإمام 
8ق مسئٹےلة ا ماس 
ورے ما زعم صاحب 
” الدراسات “ 

لالہی عن الشی لا یقتضی 
إمىان صدورہ 

موافقسة سصذھب الإمام 


۰ 


البافقر والصادق رضی اللہ 
عتھا 

زم صاحب ”الدراسات“ 
أنٰ قیاسات الإمام 
أں حنیفة ؛ ما کانت إلا 
غیر جائزۃ حرمة باإجاع 
أھل البیت 

الکلام عل قولہ ”ومذھہب 
بعضھم مذھب الکل“ 
الکلام على قولہ ”ولترئة 
آی حدفة من الأمرن“ 
ً حنیفة رضی اللہ عنہ 
کان محرم القیاس فی مقابلة 
النصس علىی وفاق الإجاع 
الکلام علىی قوله ر فإذا 
کان مذہب ائمة أھل البیت 
ومشائح الحدث نحرعم 
المیاس فعدم الاعتناء بہذا 
ا انب إجتراء یصسدر 
من یصدر ) 


"۰۳ 


٣ 


٥ 


نو 


عدم اللإاعتناء بھذا ال جحانب 
متابعة قویےة وإنسلاك گق 
الیاعة الی یداللہ علہا 

و و اتال اسیا 
البخاری لا محتاجوت للی 
انتصار مثٹل ھذا المعثرض 
الکلام عل قولە (والملعصود 
بالإنتصار منا رأی ہؤلاء 
الا کار لا غر) 

اھ کت یف نت 
*الس اي“ یىی جذاب 
ھؤلاء 

مذھب المعترض أن !تھیاس 
إذا کان بشروطہ حرام 
زعمهہ ان حکم العرفاء کان 
العریي حکم شرعی قطعی 
لا مجوز حخالفتہ لحد 
الکلام عل قولہ (ولکن 
النائی یقید لف ظ الاجہاد 


بغر القیاس ) 


اح 


۹۰۹۷۷ 


الکلام على قولە (وإلا 
ال کتاب 


- 


دا 
بے پے 


الحدیث ) 

الکلام علی قولہ ( وا جواب 
ان صدر الشریعة اأُجاں 
عن ذلك فعال : عتمل 
فی الحدیشن نہ صلى الله 


ع4 وس عامه بالوجی 


ولکن بینه بطریق 
الیٍاس ( 
رع التعاررض ہن کلای 


التفتاز انی کا أثبت المعغرض 


فی هسئلہ حجہۃہ الھیٍاس 
الکلام علىی قوله (واما 
التو امم فمنوع) 


مسااة إجتھا د النی صلىل 
اللہ عليه و سا 
الام لیس عحج_ے+ من 


ا جج الٹر لم 


صفحهة 


"۹ 


"۹ 


("۰ 


قیاسہ صل اللہ علیہ وسلم 
حج ٤ة‏ تقمطعبتے لا مجوز 
آحد من ا حہدن والعرفاء 
الکاملن تحالفہا 

الکلام علی قوله (ومشاورته 
صلی الله عا ےه وسام مم 
الصحابہے> لبھَاء س_ۂہ 
ابشریة) 

الکلام علىی قوله ( واختیار 
أمون اجائبن وأرفنہ ی 
وقائع احرب ) 

مراعاة الم یی قباسات 
مجہسدی الامة متحققة 
الکلام على قوله (سلمنا 
جواز إجہادہ علىل ما قال 


ہ٭فضشض العلاء ولکن لا یلزم 
من ذلكٰ اجتھادہه یق 
القیٍاس 1 


سك بعض کسر اء 
الصنفن فی البات القباس 


لی 


صفحة 


("٠ 


(۱ 


(۱۹١ 


(۹۱١۱ 


۲ 


علہ صلى اللہ علیہ وس 
اللإنتقاد على تولےه (إن 
اجتھاد العارف الکاشف 
ہو التوجہ لجحلب الأنوار 
المقدسیة ) 

لفظ ” الإجتاد والرأی “ 
إذا رجد ق الےلہدث 
نسبہما إليه صلىی اللہ عليه 
وسل فھو عحمول على ما 
یلیقی بہه 

إدعء أن ھٰذا القباس 
ہو بت شی و 
صلى اللہ علیہ وسلم بحتاج 
ایل إقامة الینة 

قیاسہ صلى اللہ علیہ وسام 
حم اللہ تعال فلا مجوز 
خالفتہ لأحد 

الفرق بین قباس صلى 
الہ علبے وسام وقیاس 


غئیرہ 


صفدة 


‌"‌٢ 


("٣ 


'‌ِ٣ 


"٣ 


٤ 


۹١٤ 


-+َ۔ 
س 


الکلام على قوله (واسبة 
الإاجتہساد ععی القیاس 
الب صلی الشأ علايه وسار 
25 تج ز الطا فیےه ھ 


غر قرار علبہے فکپرة 
من الھول 


الحطاً الاجتھادی لیس من 
باب ترك الأول: ولا من 
الذڈنوب ااصضرة و الکیم 
حٹ جوز احطا (لبه 
ان 

صلی اللہ عليه وسام 

الصحابة الکرام رضی 
اللہ تعا لی عنہم إنھا ذموا 
ااقباس الغبر الشرعی 

الله عنه ” السےة ما سته 
الے د علی ص_احب 
و الدراسات ب۰ حیث فھم 
من بعض أقوال الصحابة 


|| - 


ین 


٤ 


ن0ا 


حی 


صعحجة 


مذھب صاحب ”الدراسات“ 
ان أفضلی-ة أی بکر بنا 
ھو علی الصحابےة دون 
الال : وعصعسلی رضی اللہ 
عنہ من الال 

معی قول عمر رمی 
عنہ ” اعینہم الأحادوث 


أن فظوا وقالوا بالرأی “ 


الله 


قیاس الصحابة رضواں 
ال ثعالل علہم فی قول 
الرجحل یا حرام“ 


علی أنت طالق یق وقوع 


الواحدة الر جعیة 

موذج مسن أفیسےة 
الصحابة رضی اللہ تعا یل 
عہم 7۲ بعص اللسائل 


إجتھاد عمر و عار رضی 
وفاق ھی 


ثبت بالتوار عن جمع کٹر 


(٦ 


۱۷ 


۷ 


(۰۷ 


۷ 


۱۱۸) 


۲٦۱ 


سا 


صءُحة 


من الصحا؛ة انم عملرا 
دلیل آخجر علی صح_+ 
الہاس ہو جھین 

الإانتقاد صلی مازعم 
صاحب ”الد اسات“ ان 
حمل ذم الصحابة القیاس 
علی قیاس خاص کَالواقع 
ق مقابلة النص خلاف 
الظاھر لایصار إليه“ 

رد زم 


ا ات 


صاحب 
ان الأحکام 
کالت ۔ٌابتة 
ہالاستتنہ! الد قےءۃ 


دی 
الکتاب و 


عند الصحابة 


ہە٭سصسن 
السنة وہینوا 
عس-لی السا معی ہبطریق 
القیاس 

جواز أُن یکون انیستھم 
من قبیل القیاسات المایة 
لاینفم لنفاة القیاس 


کے 


"۸ 


۱١۹ 


(۱١۹ 


می 


الکلام على قولہ (لامجوز 
ان یکون مستند ااصحابة 
کے کپ یت 
التعر یف الامی والإھام 
کا ہو داب العار فین) 
تج الانار لفظ 
”المیاس“ لابجوز رك 
معناء ا قیقی 

الإ غام والکٹٹف لیسا من 
ا ججج ال عیة 

نال العارف المرھندي:إن 
ا معتبر ئی اثیات الأحکام 
الشرعیة ہوالکتاب و السنة 
والإ جاع و ااقیاس 
القیاس حجة عسلىی غمر 
الات ا وت 
العارفن الکاملن 


من 


قال العارف السرھندی : 
إنہ لیس عمل الصو فبِة 


حجة می ثبوت اخل , 


صضصفحہ 


۲ 


کی 


کی 


مہ 


۱ 


الارمة 

الام لغم النبي لیس 
محجة لغبرہ 

جب على المرید إتباع 
07 شہخه فی واردانے 
و منامائہ؟ 

قال صدر الشریعة: إن 
الإغام ار عجة عسیى 
الغر 

قال الارف السرھندي: 
إِن کل مسئاة وقع ففھا 
الاختلاف بن العاء و 
الصوفیة اذا أمعن النظر 
فیھا عا ان الحق فبھامع 
العلاء 

قال العارف السر ھندی : 
ان شطحبات ان عرںف 
1-7 فا الکشفہة 
الِی وقعت عالفة لأھل 


الےة بعبید٥‏ عن الصو ابس 


مہ 


۳ 


۳٣ 


و 


٤ 


اللإنتقاد على ما قال : إن 
الشرح ہو ائْر النور الاغی 
یق قول عمر رضی اللہ 
علہه ”" فشرح اللہ صدری“ 
دعوی أن اللھم لا محتاج 
لی القیاس حتاج فی 
اثبامہا لی البینة 

الکلام عل قوله (وجھ 
تأییدہ ما قلنا من قیاساتہم 
للبیان لا لاچحتجاج ہا م 
الکلام علىی قوله (وکون 
الکشف والإاضام حجة 
على صاحبه دون غرہ) 
افرق بین الإجتہساد 
والژقام - 
اللاتقشاد عیل 
”الدراسات “ حیث زم 
ان الاجہاد حجسة علی 
صاحبه والعای االصرف 
ما بسہال صاحب 


صاحب 


تہ 


٦ 


۹١۰۷ 


2 
وو الُدراسات ْ“ بنکر 
الکشف فی الامةۂ وبشبته 


فی أبناء ھذا الزمان 
الکلام علىی قوله (ونحص 
الکاشف بالتوجه العپود 
عند أھلہ عن حکم شرعی 
واستفراغ وسعےه فیه 
لتحصیله داخحل ئی حد 
الإاجہاد ) 

الإنتفاد عليه حیث زعے 
أن أحادیث الاغام ولغ امة 
ختصة بشحص الکاشف 
الکلام على قولےه ”وما 
یتوه القاصرون من أن 
الاجہاد مأاخےذہ الکتاب 
والسنےة ء والکشف لیس 
طریقاً للأخذ عنہما) 
الإنتقاد علیہ حیث سك 
لا ہسات دعوی حجب-ة 


الکٹف محسدیث الرؤبا 


ہے 


صفحة 


۸ 


ۂ۱۸ 


الصالےة 
رعا یکون الکشف خطً 
انام الصالہ حہد؟ 


ۓ‌ 


الگلاء علی تو ا ی‫ 
الاجَہساد من ذاكے فھو 
(أي الکشف ) أقوي من 
کل أسباب العلوم بعسد 


الإنتقاد على ما ادعی 
کل کدف من ای کاشف 
طریق علىی حیسازة 
لے 
القرآن 
قال الشیخ على القاری أا 
الکشف والاإمام فخارجان 
عن البحث 
رد مسا ادعی آنے لا 
بتطرق الحطا ال ااکشف 
وه اتفق العرناء بالتہ 


تعا ی عليه 


ان 


اچ _ دیٹ ومعی 


عہامیے- “ 


سی 


۱ 


کہ 


ھی 


۳۴۳ 


۰۳ 


۹ 


(٦ 


الکلام 


3 
اقوی 


علیىی قوالہه (فھو 
٭ن کل اسسافت 
العلوم بعد الو می 
2ھ ''يی یلززم 


ھذا اھ لْ 
کے 


قال صاحب 7 الدر! 


من 


" 


سات 
موی ات انف ات 
الکشف لا جال لحطاأ فِه 
ما ھ بی القبولات یت 

لکاام عل قوله (وزن 
الەام من علماء ااظاہر کا 
علم الإجتباد بعلم الذائقون 
بعل الباطن کذلك ) 


فرق آخر بن الإجّماد 


کے 


والکشف 

اللکلام علیى قوله ( وااقول 
ہأنہ لو کان الکشف حجة 
لکن حوح- الشر عب4ة 


خٴ مردود) 


إتفاق اُھل الظاھر والباطن 


صمح 


م۰۳۳( 


نر 


۳ 
۳٤ 


لہ 


٣ 


٦ 


صفحة 
عل آن ا حجج الشرعیة 
لا نزید عیى ریم اخ 
ان العرق وان حزم لا 
رقان الاجاع اہک 


قال العارف السرھندی : 
والذي لا یعتد باجاع 
أھل الحق فھو امرء تجیب 
اي جیب . 

قول صاحب * الدراسات“ 
ان الکٹف حجة ف 
الأحکام الشرعیوےة قول 
جئ 

لکلام علی قولہ ”واستدل 
نفاۃ القیاس محدبث والله 
ن الاسقع أن انی صل 
اللہ علہ-ہ وسام ال : لم 


اعد 


۷ 


زل امر ہبی !سرائبل 
مستکم| حی حدٹ بیمہم 
أولاد السبایا فافتوا رأمم ) ۱۳۷ 


معنی اولاد السہایا الوارد 


صفحة 
ق الحدیث ۷ك 
چواب آخر عن ھذا 
احفدت ۸ 
مجوز ان بکون حجبة 
ااقیاس ماحة غاضة لہ 
ال٣مه‏ ۳۸ 
جواب آخر عض ھذا 
الحدبثٹ ۸ك 
معي حسدیٹ عوف ن 
ماك رضی اللہ عنہ الذی 
استدل بہ نفاۃ القیاس _ ۱۳۸ 


معيی حسدیٹ عبداللہ 2 
عمرو رض اللہ عنھا الذي 
استدل به نفاةۃ القیاس 

الکلام علی قولہ ”والفتوی 
بالرای فتویٗ بغیر عام 
توجیہ استدلال الإمام 


۹,۹ 


۴ 


البخاری بہذا الحدبث علی 


ذم القیاس واارأي ٤‏ 


اتفاق الشیخین على حدبث 


الإجٹہاد اللبت للقیاس 
شأن فتوی المجہد 

رفع التعارض پبن حدیث 
الاجتھاد و الأحادیث الی 
اأوردھا ا خصم 

الکلام على قوله (ونا 
تەسک من آثار 
الصحابة فی اثبات القیاس 
ض المرفوع علىی 
معارضة لھا ےلىی 
ما تقدم دا 
حجیتة الاثار مشروطة 
بعڈم وجود المرفوع 
رفع تعصارض الالار 
بالمر فوع کی زع صاحب 


ہے4 


اشن 


” الدراسات “ 

الإنتقاد عسلیىی صصاحب 
ھ فور اتک مغ 
أن قولہ تعالیٴ " ” فاعدر وابً 


أُو لی الاٗبصار“ لاہدل عبارۃ 


دمح 
ہر 
١‏ 


کت 


۳۱ 


و 
صفحة 
علی خصوص العبور مسن 
الأصل إل ی الفرع للجامع ی 
أحکام الشریعة لخت 


الدلائل عصلى ظواھرھاو 
محرم ترکھا مسا میقم 
دلیل عليه 

انکلام علىی قولے (ولام 
مجد الثبتون یق احادبث 
الحصم طعناً مالوا إلی ا حواب 
عن السنےة٤‏ العمل 
بالقیاس هواعمل بالکتاب 
وج میل مثبی القیاس 
إل الحراب الذی اأوردہ 
مصاحب ”الدراسات“ 
جوابان آخران عن السنےة 
من قبل مثدی القیاس 
الکلام علی قوله (ورد 


ان 


آنےە 


۲ 


۴ 


۳ 


ك۳ 


صففحة 
مقابلة ومواجهة با حخصم ٴ 
بعہن ماوقع الازاع فیە ) ١٤٤١‏ 
ردالاعتراض الذی أوردہ 
صاحب ”الدر اسات“ عسلى 
ھذا الحواب ۔ "٤‏ 
الجواب قد بکون قیقیا 
لاإلزامی"ا و إن کان فیہ 
مواجھتة با لحصم بعبن 
ماوقع الزاع فیه ٤‏ 
ردھاذػکرہ ان العری یگ 
نبی القیاس ۱ ۱ "٥٠‏ 
فساد حصرانکار نفاة القیاس 
یالقیاس اسحبی دون ا حل ٠٤١‏ 
لقباس مظھر لا مثبت ٠٠١‏ 
رد قول ان العری گ 
العلة الغر المنصوصة اج 
توجبە اختلاف الجتھدن 
فی العلل یا 


فائدۃ ذ کر العلل ہوالحاق 


غبیر النصوص علیےه 


٣۲۰ 


تے 
صمحة 
ہالمنصوص 

الکلام عل قواے رہ 
حاصل ذلاے الحہم با چھل 
لہ ہل لخصوصیۃة الأصل 
مد خضصل ئ تائر الەاےة 
ولحصوصہ۔ة الفرع یل ملع 
الإانتقاد عليہ جیہٹ زع 


ان الشرع إذاأبطل العلة نی 


۱۷ 


۷ُ؛ 


مواضع ؛ وأٹھسا یف 
آعری صار الم بھا 
مجھولاٴ عندنا خارجاً عن 
طوقنا 

توجیسە بجی النصوص 
الواردة خلاف القیاس 

جواب - الشریعة عن 
حسدیث قیساس اولاد 
السپایا 

منکرىي القیاس کا فنفوا 


القیاس بقسميه نفوا دلاله 


النص آأرضاً 

الکلام علىی قوله, (واستداوا 
أ٘بضاً عسسلى نی القباس 
بالإباحة الأصلبة ) 

معبيی قول أی البرکات 
إن ھذا الدلہل ا ى الصواب 
قرب 

الکلام على قوله (رحی 
قال الإمامان ال جلیلان 
أبوحنیفضہة وان حنبسل 
بنقدم الحدبث الضعیف 
فی ال حکام علىی القیاس 
توضیح مذھب الإمام ان 
حنبل تی تقدم ا لحدیث 
الضعبف عصلى الرأأي 
والقیاس و نقل الأقوال 
عن علماء الأصول 
مذھب الإمام أی حنیفة 
5 تقدم الحدیث الضعیف 
علی الرأی و القیامن 


ہے 


جب 
ات 
سے 


٥ 


کس 


صفٰحهة 


القول بان العمل با حدبث 
الضعیف سائغ فی الاأحکام 
وبأنےه أقويی من رأی 
ادن لیس قول 
الإمام أی حنیفة 

لابعتمسد علیىی ان حمزم 
الظاھری الفرط فی نقله 
عن الإمام أں حنملفمةہ 
خطئة مافھم صاحب 
” الےدراسات “ من 
ان ا حوارزی صرح ف 
” مقدمة مسندہ“ أن الإمام 
آبا حنیفة یأاصذ یف 
الحکام بالاحادیث الضعیفة 
الکلام علىی قوله ( فقالت 
النفاة لاحاجة ا ی القیاس 
شر عأً) 

الحواب الالزای 
دلیل نفاۃ القیاس 
می -_ بالاباحة اللاصلیة 


عن 


"‌۳ 


۴۳ 


۳ 


‌‌٤ 


٥ 


الاستصحاب عند القائلن 
7 ۵ 
الکلام عى قولے: أُما 
الضرب الأول فنوردہء ق 
صورة المنع 

مسئثلة استصحاب ا لحال ؛ 
ونقل أفوال علاء الٛصول 
ی ذلك 

من منج بالإأسنصحاب ؟ 
مذھب الحنفیة یق 
الإستصحاب 

رد العلامة التفتازانی عل 
من تمسك بہےه ى. بعض 
الفروع 

الاستصحاب حجة فاسدة 
لفرق بین الإمتصحاب 
والٴہاحة الأصلیة 

رد ما زعم صاحب 
”الدراسات “ ان اامراءة 


الأصلیة حجة مبطلة للواز 


ہے ے 


"ٔ"ۀە٥‎ 


"‌ّ 


ٔٛ۹‌ّ٥ 


|۲ 


٦ 


۷ 


١۸۶ 


۸ 


۳٤ 


القراس 

الحنفیة قد أقاموا دلائل 
یحة عل نی 
الإستصحاب ورجحت 
الدلائل علی الإثبات 
الانتقاد علیے فی قوله : 
” والمعارضة ىی نی ذلك 
معارضة فی نی ابراعة 
والدلیسل للەارض لاینتج 
عقداً علمیا؟ “ 

الکلام عسلىی قوله (ولکن 
لا نسل بطلان حجبتہ 
لإبراث القطسع والظن 
معاً) 

تحربر النزاع بن اللفیة 
والشافعیة فی مسئلة الراءة 
الکلام على قولہ (فلاك 
قی دلالتھا علیہ بطریق 
الظن عند انتفاء ظن النافی 
والداع) 


.‌۹ 


ھ۶ 


صفحة 
الراءة لا تفیسد الظن 
الا یفید ٦۱٦‏ 
رجحان القب۔اس عسلىی 
البراءة ٦‏ 
الکلام علىی قولہ (ومشانح 
الج ےدیٹ و الصوفِ۔ےة 
الکرام لھا ینکرون إتباع 
الظن ق القیاس ) ۲ 


الکلام علىی قوله ( قالوا: 
القول بالراءة قول 
بالاستصحاب) ۲ 
نقاۃ القیاس قد تمسکوا فی 
نی القیاس بالإباحة 


اللاستصحاب 


۳ 
والاباحة 
الأصلیة أمران لاأمر واحد ٠٦١‏ 
تعریف الإباحة الأصلیة 
الکلام على قوله:.(وھو أن 
نقول وجود الزباحة 
الأصلیة یق الاُشباء مما 
بقول بہ ا حصم) 


"٣۳ 


٣٣ 


> ہچ 


صفحة 
مسٹله وجود الاباحة 
الاصليیة مسئلة نزاعبیة؛ ٠٦١١‏ 


ماھو اللَأأصل فی الاٗشیاء 
عند أُھل السنة ؟ ٦٤‏ 
الأصل فی الاہضاع التحرم ٠٦١‏ 
الأصل عندنا فی الٔموال 


الربویےەہ الحسل وعند 
الشافی ا حرمےة ۷۰ 
سیس ا لحاجہ ا ی القیاس ٠٦١‏ 
الاعدام لا تعلل ٦‏ 
الانتقاد عصسلیى صاحب 
الدراسات “ فی قوله 
(إن کل شی فی الوجود ما 
کان مستنداً إل عاة فا 
العلة لوجود الاآباحھ 
الأصلیة فی الاأشباء ) ٦‏ 
الڑباحة الأصلیة لا تاج 
بقائعا لل دلیل آئود ٦٦‏ 


الکلام عسلى قولہ (ر فإن 
ا لحزئیات 


٠ ۳‏ 
الہتت هلہهہ 


الإستصحاب بطل قولم 


بنفیە ) 
الکلام عىی قوله (قلنا اللام 
5 قوله رد لم ت٣‏ مجوز 
ان بکون لافادہ معی 
النفغ ) 
المنم علی کلیة الک5 يٍ لی 


”مال بکون حرما فیا 


آوحی إلیہ صلى اللہ عليه 
وس کان باقبا علی 
الاباحة الاصلیة“ 

لالبت لا حرمة عجرد 
القماس ۱ ۱ 


اافقھاء فد اطلقوا ا لحرمة 
وآرادوا بها الکراھةه 
التحر مة 

الکلام علی قولہ (فنقول 
للقائسن ان قیاسانم لیست 
ما ی السماوات و تھا ھی 


صفحة4 


٦٦ 


م۸َ"ٴ‌ 


"۸ 


۹۸ 


۹ 


ھ 


فیا ئی الارض) 

ا لجواب عن قولہ (حیع 
ماف الأرض نمحرم القیاس 
لکونە یق مقاہلهة النص) 
التدقیقات الفلسفیة لا یعباأ 
بھا فی خطابات ال تعا لی 
القباس محصوص من موم 
ھذه الاّ٘ة 

الکلام علی قوله ( لکن لا 
نلم حینمسل عدم قساء 


مایکون العمل فیە بالأصل 


رأسأ ) 

القہاس جزتی من الوجی 
الغر ا لمتلو 

الکلام علی قولہ (واستدل 
یہ الإمام الاکر ان 


لمرنی على العافیة الأصلیة) 


رد ما زعم العرض أن حدبث 


۹ 


۹ 


:۱ 


:۱ 


۷۲ 


۷۲ 


صمح 
( ذروتی ما نرکت) بدل 
عل الإباحة ۹۷۲ 
ال حواب عن أثر ان عمرو 
ان عباس فی ا عنہما ۱۷۲ 
الکلام علی قوله (و ظاھر 
ھذا إخبار عن عصر الیحی) ۱۷۳ 
الکلام علىی قوله ( وإذا کان 
السکوت عما علیہ ال ےاھلیة 
مو جب لعفوہ مع کونہ ألیق 


پا حق الخ ) ۱۷۷۴ 
ا مواب عن أثر عمر رضی 
اف عنه الذی استدل ہےه 
علی الإباحتة الُصلبة ۱۷۳ 
الکلام علیٰ فوله (وھذا 
الطربق ئی معرفة الأحکام 
آحوط) ۷۷ 
الکلام علل قوله (لابتعدیة 
العلة من الأصل الی الفرع 
فإنہ لا حاجة إلی ۱۷ 


ا چواب عن حدیث (ردع 


۴۷ 


ے و 


صفحة 
عم ربيك إ یل ما لار ییک ) ۹۷۹ 


معي ار عمر رضی اللہ عنہ 
” القھم الفھم نیا مختلج 
یق صدرک مام بلغک فق 


می 


الکتاب والسننة ۷٥‏ 


لبحث مھت تعلق 
ہالدراسة الثانیےة 
الکلام على قولە : ” ر(ذا 
تحتج الأحسادیث الیل 
عرض الکتاب “ الخ 
مسئلة عرض الاٌحادیث 
علل الکتاب وضرہ 
تعین مراد حی السنة ق 
قولہ : ” لاحاجة بالحدیث 
ِل أُن بعرض على الکتاب 
وأن مھا ثبت عن رسول 
اللہ صلى اللہ علیے وسلإم 
کان حجة بنفے ٭ 


الکلام على قولے ”من 


١۷۷۲ 


۷۹٦ 


۷ 


صمح 


بعتقد ان الحادیث حتاج 
سد الصحة مل العرض 
عل قول إمامہ “ 

م بقل أحد أن الجة قول 
الإارام لااللحدیث 

2 محجبتة الد حادبہٹ 
ثابت لا بنکرہ إلاً الملاحدۃ 
المارفقےة من الدن 

حرم علی العوام الڑستقلال 
ی علھم بالحدیث 
الکسلام ع_لىی قولے 
”ویتبط مسہن ھلذا 
الحدیث شناعصۂ قول من 
یقول : 


ھذا لابوافق فقہ أںی حلبفة 


إٰذا سم ا لحدبٹ 


3 


مٹلہ' “ 


معنی قوطر: ٭ہذا لا بوافق 
پڑے أی حنیفة “٠‏ 


إعۂراض عائشہة 
عما علی من ذکر عندھا 


7 ات 
رغی ال 


۷۷ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۹۹ 


۱۷۹ 


> وت 


ص-<ة 


ا حدیث المرفوع 
اع ارات“ 
بترض علی طلبة الەلم فی 
بلادہ فی زمانه دم ما 
یقولون : ]ہم عاملون 
بالحدبث والفقه الأخوذ 
ملە معاٗ لا سما بعضھم من 
اذ عئه ہذا المعرض 
الحدیث عراً طوبلا 


سب غضب ران ن 


گے اه عندنهہ 

حچھی: رصی 

رت دہ رکا 27 کب 
یق بشر ‏ ِ 

رغی اللہ عله 


و صصبح البخاری “ 
مشحون بأقوال "از 
والتابعن 

اکلام عل قولہ ” ون 
ھذا ممن بنقل وروی ٌّ 
احکام اےغلال وا حرام 
قرلاا الف“ 


۷۹ 


"۸۲۴ 


۸۱ 


جن 


وجھ نقلم وروایہم قول 
ا نہد 

تعبر صاحب ” الدراسات“ 
7 الام ا حتہدن نزید 
و عمرو وت ال ما 
نتعرأ إ یل اللہ تعا ىی عنہ 
َ قول ا حاضرن : 


دےے 


بشر منا > 
الکلام علل قوله: ”فا 
ظنلف لرعرا ھن ہہ 
العارضات “ 


زان دأہم ہو تر جیح أُحد 
الحدیٹین ک2 الآحر بقرائن 
ودلائل أو قیاس شرعی 
فی ما ح یوجد فیه النص 

لو مم الناس معار ضات 
اع 00ت ات 9 
بالأحادیث الصحیحة فی 
شر ان ارم 
ا:۶ اتال ٭للرَیرا 


۸0۱ 


۸۱ 


۸ 


۸۱ 


لکن 


وت 


صمٰحة4 
ہوجود آیة النفاق فیه ۸۲ 
اللانتقاد علیه ئی قولےە: 


”٭وعندی هذہ اهٰفوۃ لق 


زماننا بدعة قبیحة “ ۸۲ 
نسبة أمثال ہذہ إ ی الراء 
مہم دم علہاء ورعون 
بدعة قببحة ۸۲ 
الکلام علی قوله : ”٭ وھذا 
علی ظن أی ھریرة ہل 
ان عباس “ الخ ۸۳ 
توجیہ إعتراض آی ھریرة 
رغی الله عله على قن 
الأشجعی ۳" 
الإنتقساد علىی قولے : 
” فھؤلاء ‏ الٰكجاسرون 
بفوظم نعمل ہبقول الفقھاء 
دون ا حدیث “ الخ ۸'۳ 
روایات الفقھاء مأخوذة 
من الاُحادیث الصرمحة ۱۸١‏ 


الکلام علی قولہ : ” ومثل 


صفحۂ 
ھذا الرأي نراہ فی ألف 
موضع من الفقھاء “ 
پصدر مثٹل ہھذا القول 
عن الفقھاء 
سبب ھجران عبداللہ ن 
عمر رضی اللہ عہم بنه 
پلالا' 
الام بالرأي انحردی 
مقابلة ا حدیث نوع 
الکلام علىی قوله ” آفادت 
منہا أن الحکم بتبدیل السنة 
عند زوال الەلة أبضآ 
مخنصو ص بالشارع ٰ 
لاہتسال : [خراج ذواىت 
الزبنےة نسخ بالتعلیل لاأنا 
نقسول : الئع بت 
بالعمومات الائعة عن 
التفتەن 
مسثل روج النساء لل 
إنکار 


۸۰ 


۸۸٤ 


۸ 


۸'۰ 


۸۰۵ 


۸٦ 


ے وی 


صلحة 
عائشة رضی ال عنہا' ۱۸٦‏ 
لاعد فی إختلاف الأحکام 
باعتبار إختلاف الناس ۱۸٦١‏ 
متمسك عائشة رض ال 
عما نی النم عن ا حروج 


صاحب ” الدراسات “ قد 


۷ 


تجاسر تجاسرا؟ حیث آید 
بعض الفروع النقولة عن 
الشیعة 

الکلام علی قولے 
7 مو 
الکلام على قرلہ ” أادب 
فیه وأحٹسب “ ۸ 
کلام ا حدن والفقھاء ئى 
الحسدیث لیس من باب 
اانجاسر 

سثلۓة لو قال زبد: 
أحب الدباء لأنہ کان یہ 
رسرل اللہ صل اللہ 7 
وس فقال عمرو: جرابآ 


۷ 


۹۸۷ 


۸۸ 


دص فحةہٗ 
لہ أنا لا أحب الدباءۃ ۱۸۸۰ 
اللانتة۔اد علی قولے : 


تومدا نت آاا اف 
النصوصة إذا م یکن ظاہر 
کلام الشارع حصر الم 

ہا لا بزول ذلك ا حم 
بزوالھا “ ۸۹ 
انکلام علی تو لہ : ” آؤاد 
أن حکم من عارض السنة 
ریہ لم الطرض علہا“ 
الإمام البخاري ف 
٭ سے “ 


حدیٹا جح 7 معار ضة 


۸۹ 
رما پورد 
حدیث آخحر ۰“ 
الکسلام علىل قولے : 
“ حبث . یکتم بقو لە 
ذکسرھا العلہاء بل قبدہ ٦‏ 

الخ 
الکلام علىی قولہ : ”فان 


۹۰ 


۱ ج5 


۹ 
٦ 


صلی 


وجب أن یتبع الم ہما 


َ6 
و ہدار علہا 


الله علہ 4 وسام 


و و 


ثبت الطرد والعکس فی 
العلة النصوصة وقد منع 
کلہما ان العری 

القول بالإنعکاس ولو ئی 
العلة اللنصوصة غر تار 
عند الے:فیة .- 

الحمد ل اللذي آجری 
ا حق عل لسانےه وقال : 
” بطال النص بالنص جا'ز “ 
عدم حصر الحمْ بالعلےة 
قی مسئلة الرمل 

الکلام علی قولە: ٭ٴ یستازم 
ترك النص بالرأی “ 

قال ان امام : نت مم 
یکن التعلیل منضوصاً ولا 
مڑمی إلیسه کان إستنباط 


۹۹۱۹ 


۹۹ 


۹۷۹ 


‌‌۲ 


۲ 


صمح 


معنی مغصمن النص تقدہماً 
لاس على النص وہو 
منوع عندنا بل السرة یق 
النصوص علیہ لعن النص 
لا معناہ 

دعوي الإججاع علی حرمة 
مطلق الرأی فی حبز النع 
الکلام علىی قولە: ” وإتفاق 
الفقھاء وأھل ا حدث 
العتمدبن 7 الخ 

مسثلة إنعکاس العلة ونقل 
الاقوال فہا 

اعت الله الفوع 
و الستنبطة فی الاحکام 
تصیفه رسالة ح۲اھا 
” یقاظ الوسنان “ ذکر 
فہا : ” ان اخلفاء اثلاله 
اخ ا باکفء لاآں 
الرسول صلی اللہ عليه وس 
اللانتقاد علىی زحے اجاع 


"۳ 


"۴ 


‌ّ‌۳ 


‌“۳ 


"۳ 


‌,ٔ٤ 


0208 


صفحة 


الصحابة عللى ان الملےة 
الظنونة لا ننعکس 
لادلالےة لحدث معاوبہة 
وعبادة رضی الہ تعا یل 
عنہا علىل أن معاویےة نکام 
فی مقابلة الحدبث 

معاوبة وعبادة رضی اللہ 
عنھا کلاھا مجہدان 
الکلام على قولہ - نقلاً 
عن الإمام الشافعی : - 
*وھل لأحد مع رسول 
الله ححة “ 

وج* ارادھم أقوال 
العلماء بصد حدیث من 
الأحادیث النبویة 

الکلام علىی قولە : ” قال 
القسطلانی: وقد کر تشنیع 
یق إطلاق کرامة الاشعار“ 
یں ھکیو اوت 


“۰ 


“۰ 


ناخ 


“۰ 


لی 


صفحة 
والا:]أآنحرن علیى بقیة ال ئمة 
الأربعة أبضاً 
سثلة اشعار البدن وتقبح 


"٢ 


مذھب آی حنیفة فہا ۱۹۷ 
الإمام الطحاوی هو اعم 
الناس مذھب أىق حیفة ۱۹۷ 


قال أبوحنیفة: لا ابع 

ال أي والقیاس إلا إذا 

لم آظفر بشٔی من الکتاب 
عائشة واِن عہاس رضغی 

الله عنھما کانا لاریٰى4ان 
اللاشعار سنة ولا ستحة ۱۹۷ 
ان العرف 

الإنتقاد علیہ حیث زعم 


۹۷ 


أن الطحاوی قد أحسن 
فیا نی بہ من العذر یق 


ھذہ السئلهة ۸ 


> چت 

صفحة 
اسان رت مم بصح عندہ 
اأصل الحدیث اہداء احمّال 


آفسد من الأول ۸" 
وجهہ إنکار الشافمی علی 
إسحاف ۹" 
وجہ [ذکار مالك رحہ اللہ 
تعا لی علی السائل ۹| 
الکلام عل قولە : ررإلا 
العمل بقول فقھائنا“ ۱۹۹ 
لقد وجدنا یق کثر من 
الأحادیث نام کی 
رضی اللہ تعال یل منہم یق 
حضرتہ صل اللہ عليه وسلم 
بعد ورود نص صرخ 
نے ۰ 
اُموذج من ھلا الباب ٥٠٢‏ 
الکلام صلی قولےه : 
” وقول القائل ق مقابله 
اث ٭ آزاریٰ,:؟ 
مذموم عند السلف ۲۰۲۹ 


إ عتب عصسلى من إذا 
مع ا حسدیث من شیخہ 
بنا لع سليتة آغرن 
الإنتقاد عليه حیث إستلبط 
من حدیث ان عمر آأن 
السنےة الڈاہدۃ لا تسقط 
با حرج 

قال العلماء : قد یبکسون 
الحرج مسقط]اً لفرض 
ثابت بنص القرآن 
الکلام عل تولے : 
”وھذا یفصح عن جسارۃ 
من یقول ھذا الأمر حرمہ 
فلان وحلله فلان ”“ 
معی قوظم ہ *٭ حرمہ فلان 
وحل۔لە فلان “ 

تصانیف ان العری ملؤۃة 
و ات ات 
اتی م ثثبت اصلاٴ 


الکلام علی قولەہ : ون 


صفحه 


۲۰۰۲٢۲ 


۲۰۳ 


۲۰۳ 


٤ 


یی ا 


صفحه 


قبیلے سا روی اطروي 
مرفوعاً تعمل ھذہ الأمة 
رھے من الزمان ہکتاب 
لق “ اله 

ااروابات والاثار الی 
ور دھا العترض إنھما می 
فیق ذم القیساس الغر 
الشر 
معنی کلام الڈوزاعی رمہ 
اللہ تعالی : ” عليك بآثار 
عن سلف وإباك وآراء 
الرجال “ الخ 

الإمام أبوحنیفلة قد قدم 
آراء الصحابة علی الأقیسة 
معن تر بلال بن سعیسد 
”لاٹ لا یقم معھن 
عمل . لشرك بسالء 
والکفر ؛ والرأی 

الکسلام على توله“ 


” ویقیسون الأمور برأہم: 


٣٤٣ 


۰٢ 


٣۲ 


معی آر ان مسعود 
ضی اللہ 7 : ”لیس 
عام إلا وال تی بعدہ 
شر منہ 
الإقتسداء بالسلف من 
الصحابة والتابسن والأآتمة 
الأربعة إقتداء بالمنة 
الکلام علی قوله: ” وروینا 
عن اجد 2 حنبل آے 
رو 


ضعیف 


کان بقضول 


ا حےدیٹ خر ا قوی 
معی کلام ا مد ت0 حنبل 
اللذ کور سابقا 

قد نقل عن احمد ما یوافق 
بہ قوله قول ا حمہور یق 
الضعیف على القیاس 

ا جمع ببن الدلیمن وإن کان 
أحدها* فو ی من الآخر 


صمح 


۰٣۷ 


۲۰۷ 


۲٣۷ 


٤ 


> چا 


صَفمْحة 


أول من إبطال أحدھا 
بستحب العمل ی الفضائل 
و الرھیب و الرغہب 
پاشورک اق ام 
یکن موضوعاً 

الکلام عل قولے : 
”ولڈولی ترکے لاجل 
الخر وإن کان ضعیفا؟ “ 
0ھ مسا زم ان عمل 
الصحابة وقیاس الححہدہن 
برک ہالحجےدبٹ الضعیف 
تقدمم الحدبث الضعبف 
علی القیاس مذھب أحمد 
ن حنبل على ما عرف 
7 کلام بعض الفحول 
رجحان مذھہب الحمھور 
عصل مذھب أمد 
بن حنبل 

سکورت أں داؤژد بعسد 


روارنه حدیدہ ق كُ یه“ 


۰۷ 


۸ 


۲۰۸ 


۰۸ 


۲۰۰۸ 


۳۹ 


أ 


صفحة 
دلیل علىی لبوتە عندہ ۲۹ 
سئل-ة الإحتباء والإمام 
خطب یوم ا٣جمعة‏ ۹ 
قال العلماء من ا حدشژن 
و الفقھاء وغبرہم . 1 
یعمل فی الأحکام للا 
پا حسدیٹ الصحیح أو 
الحسن إلا أن یکون فی 
إحباط یق شی من ذللكدك ۲۰۹ 
إماع الصحابة إنھا ہو علی 
جواز الاحتباء وھر لابنایق 
أُولویہ الترك ۲۰ 
ترك الأولی قد یصدر 
عن الکراء لعارض عرض 
ہم فی ذلك الحبن ۲۰ 
الکلام علی قولہ : ٭ وأنت 
خر بانہ قد یستفاد من 
کلام ھذا الإمام “ الخ ٦٠٢۰‏ 


اللانتفاد علیے حبیث زم 
ان رك الإجاع بالحدیث 


٦‏ ج1 
صمٰحة 
الضعیف أوی ۲۰ 
الاجاع متآنحر عن من 
السنة ونقدم علہا لعارض 
الظن فی ب رونا ۲۱١‏ 
قال ان افام > جب 
إلغاء الخر الصحیح ا خالف 
المجمع عليه تقدیماً للقاطع 
على ما لیس بماطع ۲۱ 
میلان صاحب ”الدراسات“ 
ال الشیعة ىی مسئلة 
الإاماع ٦‏ 
رد ماف من أقوال 
العٰاء والاثار مذہة 
القیاس الشرعی ۲۱ 
الکلام علىی قول: ”ھذا 
إپشارة ا ی أن القاصر رعا 
بکتی “ ال کڈ 


بی بین 
مع الشدید فلن مد 
اإن شاء اللہ تعا یل حدیٹا 


ہم 
کاعوات کلت کا 
بعر ا حہدن بالقاصرن 
و‌ 7 7 الکاملیٰ ۱ 
الکلام علیىی ف لد سز 
جوز ان یمکن لہ الإطلاع 
علل الٛحادیث البسادرۃ 
بالعمل بالفتیا * 

رد مسا فھم من کلام 
الھروی و عبدالرحمن ئن 
مھدی 

لم محصل لنا التیقیي بعدم 
النتصرص فق افضشاروی 
القباسیة الثابتة عن الاٗ ئمُة 


مخالف قیاسا 


معی قول شرٴخ رف اللہ 
عنه : ٠‏ 


قیاسم َُٗ“ 
معيی قول المعی : ٌٍ الرأی 
مز لة ١ة‏ الخ 


او جیہ بی مسرری عن 


۲۳۲ 


۲۳ 


۲۳ 


۲۲۳ 


۲۰۳ 


۲١٤ 


نت 


صضصے۔--<۸ 


عن کتابة ما أجابے بسهە 
عن إجہادہ 

کان من العھود یق عھد 
مسروق وأحمد أن عفظ 
الفقه ولا یکتب ۱ 
الفروع الاجہادیة' القیاسیة 
قد فاقت عل الکشوف 
والا مامات 
الکلام علی قولہ : 
من مسروق وأحمد بےسدل 
علل أن مسا صح وثیت 
من آراء الفقھاء فاغا یعمل 
ہا علی إستصحاب ا حال “ 
بی کلام أحد ىن حنبل 


ك وھذا 


وردما فھم منےه صاحب 
'الدراسات “ 

إجہاد ا حہد ففیهہ إحمال 
رجوعهہ دام حی ٴ 
حجة إجہاد ا حہسد ف 


ق طرق الر جورخ ے4 


۲۲٥ 


ا 


٦ 


کا أن حجتة الکتاب 
والسنة فی طرف النسخ 


رد ما زع أن العمل 
بالاجاع عمل باستصحاب 
الحال 


إذا بت 


الاجاع ۃطحی 
بوتہ بالقطع 
اللانتقاد علہے حیث ز 
نہ پشکل الأمر علی ال حنفیة 
لقائلن بابطال 
الاستصحاب 
بقاء ال رائع بعد وفاتہہ 
صلی اللہ عليه وسم لیس 


ججصےە 


الدالة علىی اُنےە لا نسخ 
زی 

لااجاع إلا عن مستاےد 
قطمی أو ظی 

فائسدة الاجاع إذا کان 


۸ 


۲٦ 


۲۷ 


۲۱۷ 


"1 


صمح“ 
السند ظيیاً التحول من 
الأحکام الظنیة إلی الأُحکام 
لقطیة ؛ وإذا کان قطعاً 
تاکید الحکم وللبات ال 


7 مہم ۲۸ 
مححث بقاء الا جاع ۲۰ 

الاجاع لا ینسخ ۲۱۱۹ 

تعصارض بن کسلامی 

صاحب ٭ الدراسات ”“ ۳۴ 

حجبیة الإاجاع ۲۲٢‏ 

الکلام علی قولہ : ” لکن 

لاار ام خر جرن الراُس 

عصسن ورود الفروع 

٢٢ “ الإجَادیےۃ‎ 

اللاراۃ یق شی معن 

اد نا او کن 

کل وجھ ۲۲۱ 

لا دلالے لکلام مسروق 

عصلى انهہ لا ہجوز 

الاستەساک ؛!اقیاس ب٢‏ 


صفحہ 


ت4 اتل اادائل 
الاجہادیة 

مسثلة کتاہےة اسحدیہبٹ 

صاحب 7 ”الالسدراسات “ 
انکر قطعیة الإجاع لان 
بنی ہہ إحاع آفضلیة 
5 ہبکر رضی الله عذ_هە 
علی الصحابة 

الاجاعات الأربعة وقطعیًّہا 
یکسفر بانکار الاجاع 
القطعی عند الحنفیة 

الکلام علی قوله ”وکان 
ان السیب مجمع الفقھاء 


الخ 


معنی قول ان المبارك : 
”ناس یىی صلاح ما دام 
فہم من بطلب اح حدیث “ 
الامام ان البارك کان 
من مقلسدی الامام أی 


حسشقة 


۲۲۲ 
۲۲ 


۲۲۲ 


ى۲۳ 


۲۲۳ 


۲۲۳ 


۲۲۲۳ 


دیس 


ص2 وحہ 


اقراس لین لا ع!' من 
ال حدیث گی ال قیس علیہ 
الکلام على قوله : ” وھذا 
الفساد من بطلب العلم فْ الخ 
الکلام على قولە: ”ولا 
مفوتا اسا وجب علیےه4 
عم الشربعة “ 

بعض أھل زمان المعرض 
من آصاب الورع والتشویء 
ومن تع ہو علوم 
الحدبثٹ عنهہ محققون ذلك 
التنقبد الصادر عن السلف 
فا وجدوہ إلا حتآ 
الکسلام علىی قولے : 


” فکیف نی ادعی اُنے> 
مکلف بطلب العام من 


“‌َ ۶> 


غفر حدیت 
معنی قول الشعراوی : 
”قد اجتمعت المة عل 


أن النے قاضیة عل 


۲۲٤ 


۲۰۲ 


۲۲۲۰٥ 


صمُحة 
الکتاب ؛ ولیس الکتاب 
بقاض على السنة “ ۲۲٢‏ 
[إنکار الإمام الشافعی جواز 
نسخ الکتاب بالہ4 ۲٢۰‏ 


رد ما زعم : ان لیس 
للقضاء علىی السن-ة معی 
غبر تُرکھا بفروع الفقھاء ۲٢٢‏ 
*مثلھم کٹل الڈی استوقد 
ناراً“ الایة ء؛ بدخل حت 
حومه من صح لە أحوال 
الإرادةۃ فادعی أحوال 
احبة 

الکسلام علىی قولے : 
” بالسند اللسلسل با تفیة ۲۲۷ 
رد ما نم صاحب 
الدراسات ” من قول 
ور حرام علی 
بکلای ؛؛ 

رع التماررض بن کلام 


۲۷ 


ان حنیفة : 


۲۲۷ 


صۂحة 
الاسام وبن ما ذکرہ 
جمھور الفقھاء والأصولیون 
من وجوب تقلید ا حہد 
عل غرہ ۲۲۸ 
می رگ قیاس الذھب ؟ ۲۲۸ 
الکلام علىی قوله : ” واما 
العال الفی فهو غر 
مگ ۲۹ 


الکلام علی قوله : ” وإذا 
یعل لقولے دلبل مجب 
عل اللفی “ الخ 

مجب علىی الفی الفتوی 


علی القیاس اذا لم یکن 
من انحہدین ۲۲۹ 
الکلام علىی قولے : 


”او تعصسارض عندہ 
الدلیلان منە فیتوقف “ الخ ۲۲۹ 
ماذا پصنع: العالم ا حتہد نی 
بعض السائل إذا وجد 
دلیلبن متعار ضبن ظاھر؟؟ ۲٢۹‏ 


کے 


الکلام عل قولە : ”ا 


وقع عل خلاف ا لحدبٹ 


الصحیح “ 

معنی قول أی حنبفة 
رضی اللہ عله :رر آترکوا 
ٹول بقولےه صلىی اللہ 
عليه وسلم ء؛ 


كَاق ابو تحت ا جاتٹا 
لعلوم الظاھر وال۔۔اطن 
حافظا للناسخ والمنسوخ 
ساع 2 الدرابنات ٭ قك 
جعل اُقوال ان العری 
نصب عینيه وخلاصة دینه 
معی قول الشافعی : 
”قولوا بالسنۓے وارکوا 
قوئی “ 

می یترك قول الإمسام 
ویعمل با لحدیث ؟ 

الکلام علی قولہ : ” وفبه 


۲۳ 


۲۳۰ 


۲۳۷۹ 


۲۳۲۱ 


۲۳٣۲ 


۲۲۲ 


6 


صْحة 
دلالة على ما انا ان العالم 
لا مجوز لہ التقلید احض “ ۲۳۲ 
الڈکثر والأغلب أن برجع 
النی !لی القید ۲۳۲ 
توجیە منع الامام الشافمی 
الرنی عن التقلید 
الکسلام عل قولے : 


بر 


۲۳۳ 
وصح الحدث لقلنا بہ“ ۲۳۳ 
ا جواب الکلی عن آأقوال 
الإمام الشافمی غضی اللہ 
علہ الی ُوردھا العر ض 
فی مذمة القیاس ۲۳۳ 


معی قول الشافعی رضی 
ور ولپس فی قول 
أحد وإن کانوا عدداٗ مع 
النبيی صلى اللہ عليہ اوسام 


دمجہ 


الله عله : 


الاجاع أقو ی عند الشافمی 


من الحدبٹ الصحیح 


معی قول الشعراوی : 


۲۳۳ 


صففحة 
”وکان اد کٹرا یذم 
التقلید ۲۳ 
الکلام على قولە : ” فہاہ 
عن ذك وقضال: لا 
تقلد ٹی “ ۲۳٣‏ 


تو جیسه یھی اد عن 


التقلید ۲۳٤‏ 
الکلام علی قولە: ” فھو 
ری منع التقلید) ما 
اتفق عليه الأئمة “ ۵'ٌَ" 
وکیع بن الجراح کان یفی 
بقول آی حنیفة ۲۳ 
الکلام ئَْ قولہ: ”٭دل 
مہذا علی وجوب طلب 
الحدیث “ ۲۳٢‏ 
الإنتقاد علیہ حبث زعم : 
آنے جب التوقف ف 
لفٹوی :بأقوال الحتہدبن إلل 
زمان وجدان ا حمدیث ۲۳ 
من هو الفی ؟ ۲۳ 


تھ- 


ے> ہی 


صنحة 
قال الغزاللی: جب علی 
لت رام انان 
کل تفصیل 
حال الدلائل الّی ذکرت 
یق کب الڑآستدلال یف 
ثی ذیل ا مسائل القیاسیة 
الکلام على قول: ”ولا 
سای اللرفوع ما مخالف 


الاحادیث الص حیحة “ 


۲۳۲۷۰ 


۲۲۷ 


۲۲/۸ 
توضیح قول ان اام : 
”قول الصحابۃ 
عندنا إذا لم ينفه شی من 
السنة '“ 

قال الشیخ أُحمد السر هندی: 
”الات الولاہة توافق 
نے الشافعی ء وکالات 
النبوۃ توافق الفقہ الحنی “ 
ارم سی غیت الام 


ئذھب أں حنیفة ر می 


حجة 


۲۲۰۸ 


۲۳۹ 


اللہ عنه 


۲۳۹ 


الإمام أبو 
صاحپ العلم والطریقة 
الکلام علىی قوله : ”ولیس 
قول مجہد حجة “ عندہم 
الثرتیب الذی بی الشارع 
علبہ الأحکام 

قول ان حہہد حجة عندہم 
اتفاقاً إلا نفاۃ القیاس 
الکلام علی قوله : ”ویعلل 
الإمتناع ہن له عن ھذا 
ا حدیث جوابا“ 

اکلام علی قولہ: ”وقد 
کر ذلك على معاویة بن 
أں و 

إتقاق اأھل الحق والدن 
على. آنے مجب علینسا 


حبفضة ہو 


صمۂٛحة 


گی 


کی 


"٠ 


۲۱ 


۲٤ 


الکفٹ عن ذکر الصحابة . 


لا بر 
صاحب ”الدراسات * 


قسد سب إلی معاوی-ة 


َ۳ 


وی 


ضی ا عنےه ما ھو 
ری عنه ٠‏ من ابداع 
محسدئثات الأمور ء ومن 
ااقول بالرأيی اخشخالف 
باسلجد 

توجیہ حااففتے سبدنا علی 
او ان عب+-اس رضی 
اللہ عنہما ممعاویة رضی اللہ 
عنه یق بعض السائل 
الڑعتذار عن قبل معاویة 
ضی مہیہ عن 
متعة ا حج 


معی قوم 5 ان معاوبة 


7 
سا 


الله عمہ یٰ 


ول من نھی عن متعة 
ا 

سئلة تقببل الرکنِن 
اہانین 

الاحادیث والالار الی 
تدل علی‌تقبیل الرکنەن المانیین 
الکلام علی قولە : ”٭ وا 


٤٥حغض‎ 


۲۱ 


"۲ 


۲٢ 


۲۰۳ 


٤ 


٤ 


تثرك الدممیتة ق الضلا 
جھرا 
ال۔ٌدلائل من الأأحادیث 


والاآثار علی رك التسمبة 


3ن 


فق الصلاة جھر؟ 

نسخ التسمیة جھرا ی 
الصلاة 

ترك التصمبة جھرآ؟ 


سذھب مر وعلى وان 
مسعود وعمار وائ الزبر 
رغی اللہ عہم 

الکلام علی قولہ : 'ومہا 
آنے نھی الناس عن متعة 
ا حج“ 

دلیل معاویة رضی اللہ عاەه 
ق ہبہ عن متعة ال حج 
الحسدث قطمعی آئی حق 
الصحای إذا معہ من فے 
صلی ال عليه وس 
الصحابےة کاهم عصدول 


صہَ-<ة 


۲۷ 


۸ 


۱۸ 


۲۲٣ 


٥٤ 


باللإجاع 

الاءام ی الصحابة لآمجەل 
الروی عہم غبر معتمد 
المشاهدهة من آقوی ساب 
العلم بالشتی 

صاحب ” السدراسات “ 
معٹثشٴسد بإِسلام فرعون 
وطھارته وم بتخلف عنه 
طول عمرہ إلى أن مات 
الشعراوی ینکر عسلی من 
نسب إلی ان العری القول 
ہاسلام فرعون وطھارنهہ 
الکلام علی قوله : ” ونہا 
قول- ئی قول معاویۃ ۔- 
پؤ زکاۃ الفطر : إنی ری أن 
مدان من مراء الشام 7 الخ 
الأحادیث الیي تدل على أن 
صدقة الفطار نصف صاع 
من القَمح 

اعرہ ر ول 


1۱١ 


۲٢۲ 


۳ 


عثعتة المعاصر إذا م 
مدلساً 


رضی الله عٹھما 
تار خ وفات ان عہاس 


الملعاصرة بن ا حسن وان 
عیامن ارضی اللہ عتھا 


ئل الحسن ثاہدتة 
صصیحة عند ا حدٹن 

الإحنجاج بامراسیل مذھب 
أں حنیفة ومالك رحہم| 


اللہ تعا ی 

ا جواب عن حدیث بی 
سعید الحدری رضی الک 
ع-ےہ 

ال جواب ما حکي عن ان 
الز ہر دضی الله عنہ 


الکسلام علىی قولے : 


۲۲۳ 


۲۴۳ 


۲۳ 


٥٢ 


را 


٦9 


7 
” واولیانلہ ا حدثۂ لا تی 
کثر یسا لی عا ر علم 


ا حدیٹ ” 2.2 
من ثبت علیہ الکذب أو 
الوضم فلاجوز قبول 

ک2 


قولہ و رم روایتھ 
دعاءہ مض ی اللہ عليهہ وسلم 

.- ْ2 7 ۰× کے 5 یں“ ا : 
معاویة رصی الله علحة قح" 
قول على رضی اللہ غنه 


”قتلای وقتل_ معاویےة 


02-2 ۲۷ 
الأدلة الأربعة و 


الکلام علی تولہ : ” فان 
یقم ذلك من مثل على “ 
الخ 

قد أجمعوا علىی آنہ بجب 
علی ا حہد العمل ما أدي 
وفعل 
الواجب لا بکون منافیاً 


۲۸ 


الیے ‏ اجہادو 


کہ 


للعدالہ 
معنی قول علی رضی اللہ 
”ا کنت لأادع 
سنة رسول اللہ صل اللہ 
علبہ وسلم “ 

الکلام عل قولہ: 'وما 
روی عن معاوبة ان 
عباس وحمید بن عبدالرمن 
ہہ لا حبن س اه 
الأمر ا لسن ن عسلیى 
رضی اللہ عنہا 

الاثر الذي أوردہ صاحب 
”تذکرۃ القاری “ 


ثابت 


عال ےه : 


غِر 


الأجوبة عن الْار الذی 
اأوردہ صاحب ” تذکرہ 
القار ی “ بعد تسلیمه اُنےه 
ار انت 

حر جج ار علی رضی اللہ 
عنہ ٭ قتلای وقتلی معاویة 


۲٥۸ 


۲٥٥۸ 


۲۰۰۸ 


۲٥۸ 


۲۹ 


ج 


فی الےة ۲ت 


معاویة رضی اللہ عنہ ئگ 


یی 
ار ہتہ مع علیىی رغی الله 
عنہ کان محنہداً لکنە اأخطأ 
خطا اجمادبا 

الانتقاد علیے فی قولە : 
”وذك لان ےه کان قبل 
ذلك باغیاً جائر؟“ 
جھالے الصحانىی لا نضر 
لان الصحابة کاھم عدول 
من قال بعدم عدالة معاوبےة 
ولو قبل التسلم خارج عن 
دارة اُھل اق و ادن 
حال بعض علماء زمانه - 
صاحب 
و الدراسات “ وأتباعه ‏ 
من رکونہم الیل الأمراء 
وستھم واتباعمم الأهواء 
قداورد الڑإمام البخاری 


ربسد ہےە4 


والإا۔-۔ام مس ق 


٠٠١٠- 


٥حفص‎ 


۲۹ 


۲٦۰ 


۲۱۰ 


۲۰ 


۲٢ 


؛ہ صحیحہ| “ أحادبث 
اوت3 أٌحع العلماء علی 
0 سا 

ا چواب عن اطلاق افظ 
البغی “ئی الحدیث علی 
فثة معاویة 

ورصف المضاف لا مجب 
ان بکون وصفاً للہضاف 
الیے> 

قال العارف السرھندي : 
” ینفرد معاویة فی ھذا 
الأامر بل شارکە تحو شطر 
الصحابة ؛ فلو کانٹ 
احارہون مع عىی کافرین 
أو فاسقین لارتفع ااُمان 
عن شطر الدن “ 
ون مار رق از 
بعض الفقھاء من لفظ : 
* ا حور“ یق حق معاویة 
رضی الله عنہ 


۲۰۲ 


۲۳ 


ج 
الکلام علی قولےه ٤‏ 
تی الو واجیۓ 
الرعایة فی أجادِث معاویة 
ر7 الله ج کہ 


یی 

الجواب عن قولە : مع 
آنے رری ق عذا 
الحمدبث الٹھی عن جارود 
ان کت بشبة 5 
استعمال جلود النمر لا علیىی 
وجه الرکوب لیس بمنٹھی 
عمٰ--٭4 

الکلام عل قولے : 
٭ركکذك یق غر ذللق “ 
الکلام مل قولے : 
”ولیس معاویة مم یقال 
نہ إذا عمل الراروي خلاف 
مرویہ یدل علی لنسخ ی 
٥”‏ عل الروای لاف 
مرویه یدل على النسخ “ 


ھذہ قاعدة مطلقۂَ 


٣۰- 


صدفحة 


۲۰٠٥ 


٦٦ 


۷ 


الکلام علىی قول :۱7 
کان کكکلكغ لا اذہ 
القسدام فی ذك آخذۃ 
رابیےة “ 

الکسلام والاعد التفصیلی 
علی حدیث خالد قال : 
وفد المقدام ان معد یکرب 
الخ 


قال ان حجر : 


در إذا 


انفرد بقیة بالروایےة 
فٍر حتج ہهە لکرة 
وضرے “ 

آ رام الٰحدشن کی حق بقیة 
ن الولید _ 

قال ابو مسھر : أحادیث 
بقیة لیست نقیة ‏ فکن 
مہا علىی تقبة 

وجوہ الطعن ی روای'ة 
قے غل 


۸ 


۲۹۹۷ 


۲۹۷ 


۲۰۸ 


۲۷۰ 


کا 


ب 


صفمفٰحة 
ثقة لیس عتصل ۲۷۱ 
ادف ۲۷۱ 
رأی المقدام لا یقوم عيیجة" 
على معاویة رضی اللہ غنہ ۲۷۲ 
مسثلة استعمال جلود 
السباع والحم فہا ۲۲ 
الکلام عل قولہ : ” فلا 
معي أەُول۔ہ 2 عدم 
وجرد دلبل عندہم و ۲۷۳ 
وجہ توق سیدنا عمر 
عمار ۲۷۳ 
قدصح رجوغع عمروآن 
مسعود یی سالےة لیے 
اتے ۲۷ 


صمٰحۂة 
الکلام عىی قولہ ٤‏ حی 
کان المرجوح م یکن 
وارداً ٠‏ ۰۵" 


کا تعارض نصان ورجح 

احدكا تضمن الم بنسخ 

۲/٢ 

غع عاٴ علق ءالذرائة 
الثالدڈے 

الکلام عسل قولے : 

انفقت کلہم على أن 


روایة المذھب إذا خالفت 


الآخحر 


حدبثاً بقولون: مذا 
الحدیہٹ ح4 علرہه “ ۲۷۵ 


معی اوک :”ھذا الحدیث 


ح4 عليه “ ۷۲ 
قوغر : بن ھذا الحدیث 
عدم بلوغہ ئی الواقع ۲۷۷ 


الاتقاد صل نول 


ج1 


صفحة 
الشعراری : ”ان عثر 
ای حنیفة فی کثرة القیاس 
عدم بلوغ الاحادیٹ؟ ۲۷۸ 
م بثبت عن الامام قیاس 
یق مقابلة اللض 
جواز عدم بلوغ الأحادیث 
آمر مشترك بن ائے 


۷۸ 


کل المذاھب ومن بعدھم 
پل یوم القیامة 
معی کلام العلامة احمد 


۷۹ 


ی‌ عبدالسلام وعدم [فادته 
المعترض فا ادغاہ ۲۷۹:۰ 
ترك النص بالئض جاُڑ '-۴۸۷ 


7 فا ک٠‏ ۲۸۰۲۰۰ 
الکلام علل قولہ: “ فن 
اعتقد أُن کل حدیث صحیح 
قفےد ہلغ کل واحد من 
الا؛گة الارہعة فہو 
خطی “ الخ ۱ 


الإمجاب ا جزئی لا یسٹلزم 
الإمجاب الکلی 
صرح الفقھہاء : 
لا بفی ولا بعمل للا 
بقول الإمام الأعظم وإن 
صرح ا مشائح بأن الفتوی 
علی قو ما أو قول أحدھہا 
إلا لضعف دلیل 7 تعامل 
عخلانہ “ 

مم بابت عسن احد من 
المقلدن أن لأٗ نھیعنا یق کل 
سئلة دللاٴ اوعن کل 
معارض جوابا 

من ہو أھل لأن ینسب 
البطلات إلی قول الإمام 
یق مسائل معبنة حالفدے 
با حدیث ؟ 


آرےە 


وجہ پر جھح بعض علباء 
الم۔ذاھب بعض أاقوال 
اہم علىی بعضص و رجیح 


صمُحہ 


۲۱ 


۲۸۱۷ 


۲۶۲ 
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اك 


قال : لو عاش أبو حنیفة 


رد حیٹ 
ِل تصحیح الأحادیث ” 
الخ 

التصحبح الڈيی بت من 
بعدہ فالے؛ تذوۃ نقاد فی 
فن التصحیح والتضعبف 
للکلام علی قولە: ”ان 
اح مع الشافعی لفوله 
الخ 

الصخرۃ اللساء الذڈی لیس 


عليه غبار 
مذہب الإمام الشافعی ق 
ھذہ الہئلہ 


الحدبث الضعیف مروكە 
یی الأحَّام 


صمح 


تے :۹ 


۲۲ 


۳۳ 


۲۸۰ 


"۰ 


۸۵٥ 


۶٦ 


صفحه 


الکلام على قولہ: ”وقد 
قال بعض اللنفیة : 
مثال واحد “ 
مذھب الإمام أی حذفة 
اشہر أھله بالصلابےة: ف 
الرأی الصائب اموافق 
پا حخدیٹ والأقرب !لی 
الصواب 
سیدنا عیسی علیہ السلام 
یعمل عذہب آی حتیفة 
الکلام عل قوله : ای 


راد 


ان ضق ا حدیث عند ؛غرہ 
حم منہ “ الخ 
الکلام عل قوله : ” وھذا 


حرت گلمة ای“ الخ 


الإنتقاد: علیہ حیث زعم۔ 


أن کل .ما بثبت ہالحدبث 
الصحیح بنسب إلی مذھب 
الافعی 


الکلام عصلی قول-٭ٴ: 


۷/ 


۷ 


۲۸۷ 


۲۸ 


۲۳۶۹ 


۸۹۳ 


”وھذا ما برأخذ شغاف 
قلب کل مؤمن “ 

صاحب ‏ الدراسات “ 
راد بقولےە کل مژؤمن * 
الشیعة الشنیعة علىی ما عليہ 
اصطلاح آھل الر فض 
الروافض یبغضون الشافمی 
وأتباعہ 

الکلام علىی قول : ” من 
نم الله تعال یىی علی طااب 
لعلم کونه “ الخ 

الإ ئےة۔الٗر بعة: قد نالوا 
نعمة اتباعغ الحدیٹ 

لا توجد فی المذھب روایة 
نطقت النہم:ة خلافھا 
الکسلام على قول> 


”وقال أبضاً: 


روی عن 
الإمام أں حیفة رضی 
ارز ےدے “ 
تحقیق ۔قول أی حنیف4ہ 


۸۹ 


۹ 


۰ 


۹۰ 


۲۹۰ 


۲۹۱ 


۲۱ 


صفحۂ 


رجمه اللہ : حرام علیم 
آن نفتوا بکلای رم 
تعرفوا دلیل “ 

من ہو ا خحاطب ہنا 
الکلام ؟ ۱ 
الکلام صل تولے : 
'وللك خطي بعض 
القلدن بعضاآ “ 

قال الشیخ السرھندی : 
”اکئر الشطحبات الی قد 
ری وید وت 
عن أھل السنة بعبدة عن 


الضوانے * 
الکلام على قولە : ”روھذا 
تصر مح بن بأن من 
الف الحدبث لذہب “ 
الغ 


نقدم اللذھب على الحدیث 


۲۹۱ 


۲۹۲ 


۹۳ 


۲۹٤ 


۲۰٤ 


محبث بکون الملذہب .. 


أصلا والحسدیث ببعا مم 


ج۔! 


صفحة 


بقل بے احد من أنباع 
الذاھب 


نقل قول سیدنا الحسبن 


رض الله عنہ حیا 


کا 
أحس امن أختهہ نوع من 
ا مزع 


صورة تقلبہد الا ئة 
الأربعة فما ثبت فیه النص 
الکلام على قولە : “وبان 
السلامة من الحطاً ہو 
حظ من بکون مع الدلیل“ 
معی قول اشعراوی : 
”ان ما علمسے اف۱ہدون 
من الکتاب والینۂ لھا 
کان لأنفسھم لا الخاق ” 
نھی الأامة عن النقلبد 
انا کان للمججّہدن لا 
لعامة ۱ 
الکلام على قولە : ”واإذ 
لیس قوغم حجة علی أحد” 


۲۹ 


۹٦ 


۹۷ 


۷ 


صفحة 
عدم جواز الھروج عن 
المذاھب الٌربعة 
وجوب التقلبد علی العای 
الصرف و العام الخبر ا جہد ۲۹۷ 
رد سا زع ان اقوال 
الأائة الٗریعےة لبست 
می 


۲۹۷ 


تق 
صنیع الأٔ نم الأُربعة فی 

الأحادبث العارضة 

الکلام عصسلى فولے : 

“ فاستبعد رحه اللہ تل 

بقول إمامھم “ 

مسثلة استحباب الرکعتن 
والإمام مخطب یوم الممعة ٠‏ 
ملذھب این ہو 
بامیا کرو اما و 
الصحابة والتابعین 

آد رجعان مذعھب 
أں حنفة لق ھهھلەالثلة ۳٠٣‏ 


۲۹ 


۲۹ 


۳۰٣ 


۳ 


٢۲۲۱ 


صھ۔حه 


الجچواب عن حدیث جار 
رضی اللہ عنہ یق ٹقصے 
سليك الغطفانی 
الرسل إذا اعتضد بروابة 
آخری سندة آومرسلة 
تھو حجاة عند الکل 
زبادة الٹفَة مقبولة 
تکرر آمرہ صلى اللہ عليه 
وس لسليك بالصلاۃ ثلا 
مرات ق ٹلاٹ جع 
آمرہ صلى اللہ علبه وسلم 
لسليك رضی اللہ عنه من 
باب النخصبص 
7 ما زعم أن حسدیث 
ليك م یلغ عمر اوعان 
۱ .0 رضی الله علہم 
تاوبل حدیث جار ومعی 
قرلء صل اللہ علیہ وسلم 
×والا عطیے* 
حدیث علی رفغی الہ عنه 


۴۳8۶۷۱ 


لہس 


صمحة 
یق الٹھی عس الصلاۃ 
والإمام خطب ۳۰۳ 
جواب آخحر عق حدبث 
دس 


ض۰۳ 


حیث رك قول علی رضی 
اللہ عنہ یق ھذہ الثلة مم 
ان وو لر احد من اأصل 
البیت قول جمیەہم عندھف )ا۳ 
مسا آراد سن تألیف 
” الدراسات “ فسلاسببل 
لە إلی 

الکلام ھصل قفرولےه : 
” وھذا تأویل باطل “ 
التاوبل اذا کان بالقرینة 
فلاو حەہ إل رذہ 

الکلام على قولہ: ویدخعل 


جو ھذا کل معن بش کل 


٣۰ 


۰ 


٣۹ 


٦٤٤ 


بے 
صنحة 
عليه العملٰ باخسدہٹ ۳۷ 
ٍ تو جد ماد خاأف فیھا 
الئمة الأربعة الحسدبٹ 
الع حیح ۰۰۸ 
91ط فا ولغ 
الحدیث الظنی ۰۰۸ 
معی استشکال قولہ صلی 
ا علیہ وسا ہکاراء 
الرجال ۸۱ 
الکلام صل تولےه : 
والقسسلانی الصرح 
غلاف الدب“ الخ ٣۹‏ 
الانتقاد علیےےە حبث زم 
أنھم بقولون بنسخ أحُد 
ادن بالتعارض ‏ ۰ 
ما سك النسخ ال مکی 
الضميى ؟ 7 جس 
الکلام علىی تڑؤلے : ۶ آما 
کونه من باب الاستشکال“ ۳٣٣‏ 


ملکانة الائم ا اح سدن فی 


ااکسلام ۶| 


کت 
”فیعمسسل بسکل تھسا 


عزم4 ورحصة “ الا 
سڈ کی 20 


فوله : 


صنیع الات انحتھسدن 
یق النصوص التعار ضۂ 
ہے ۲ف ےت النصوص 
٦ص۶‏ ئ0 
ذکرھا الصلف غصلاف 
یں 

إذا مع عسلی قولن یف 
سط لم مجز إصداث تول 
اٹ فیھا 

حقیق حدبٹث: ”ما اجتمع 
الحسلال وا حر ام إلا غلب 
الحرام الحلال * 

ا حنفیة کلھم یقدمون ارام 
على الراءة الأصلیة 
صنیع الم ااأثریعت فی 
النصوص التعار ضۃة 


صسفحہ 


۳۰ 


"۰٦٢ 


(۰۳۲ 


۳۴۰۰۲ 


۳٣۲٢ 


۳۰۳۴ 


غیر صض 
الکلام علی قولہ : ” ومن 
شأن الفقر رالعارف 
وأدبہ ۹ الخ 


دأب المة الارسحة ق 
عليه و سے 
الکسلام عصسلی قولسه : 


٭ لابنبغی المبسادرة !لیف 
القول بالنسخ ” الخ 
لیس کل مجتھد مصہبا 


الکلام عل قوله : ”وھذا 
بدل على أن النسخ“ الخ 
النسےخ الاجتھادی حسم 
صمني التقدم والٹر جیح 

اللانتقاد عليه حیث زعم 


ان الئسخ اللڑاجتھ۔ےادی م 


07 


۴۳ 


۴۳ 


۳۱۰٤ 
ں۵٣‎ 


۳۴۱٦ 


بٹبے عی الأئمة ا حتّہدان 
إثباتے النسخ الاجتھ۔ادی 
صن الإمام مالك رخمہ اللہ ۳۱۷ 
قد بت النسےخ ا خی 


۷ 


عن الصحابة ۴۰۸ 
أمثلة النسخ ا مکی ۰۰۸ 
کااتعارض نصان ورجح 
أحدھے| تضمیيٰ الج کم 
بنسخ الآخر ۱۰۰۸ 
الکلام علىی قولہ : ” فلبس 
کلامہ لی ہکر ککلامہ 
جلاف ۱ العربی " ۴)۲ 
قولہ صلىی اللہ عليہ وسلار: 
ی حکی صلی الواحسد 
کحکی عل الاعة“ ۳٣٣‏ 
الکلام عصل ترلےه : 
” إرشاد لعلےاء بعزل 
عقوم وآراٹھم “ الخ ۳۲٣‏ 


الشریعة قد أوجبت التدر 


٦٦ 


ا 

صمح 

والسنة ۳۲۲۱ 
الشریعة لاتمنم عننی استعمال 

العقل وارأی ۳۲۲ 


یع الأئمة محرمون القیاس 


والزآی ق مقاہلة ا حدبۂ ۳٣۲٣۲‏ 
حم الٹاوبسل و مظانہ ۲۲" 
الکلام عسلیل قوله : 
” نل“ عق نسخ کلام 
العصوم “ الخ ۲٢۲۲۔‏ 
انھوذج مسن جسارات 
صاحب ”٭ الدراسات ” علی 
الأصولین والعلماء ۴۲۳ 
الکسلام عصل قولےه : 
”عل احہد الأآخذ 
بذلك انسخ ْ ض۲۳ 
صاحب “ الدراسات ” 
مخطیء ا ہدان مسع ان 
علمهہ نطرةۃ من عور 
علومھم ۳۴۳۲۰ 
مسثلة عدة الحامل ۴۲۰٤‏ 


الإنتقاد علی قول الشعراوی : 


” لابنبغی المبادرة ہلل 
القول بالنسخ عند التعارض 
بالرأی “ 

صاحب ” االدراسات 


مت الدب مع الاھةۃ 
الکلام عسلى ولے : 
فإن لم محجزھم عن الطعن 
فيه ما اعتقدوہ ق قالله “ 
خروج صاحب ”الدراساق“ 
عن سان أھسل السنضۃ 
والحخاعة والإاستقرار یق 
ظرف اآر نض 

الکلام على قوله : ”انعقدوا 
علی کسلامہ الأنامسل 
بالتحریف عن ال حقیقة إلل 
ا حاز “ 

اشمال ہذا الکلام عسلی 
فسادات شی 


تأوبل الصحابة ی معانی 


5۹۷ 


صفحة 


۴۰۳۲۰ 


۳۳۲۲۹ 


۳۴۲۲۷٦ 


۳۷ 


۴۲۷ 


٥ب‎ 


صمُحة 


کتاب الله 
ٰ بثبت عن الْ ئُة الیسل 
عن الحقیقَة ای اغاز 


الا مع القر بنة 

الکلام علىل قولے : 
”وصاعدات احاؾےات 
التب ا 


رکون صاحب ”الدراسات “ 
یل الحکام والأمر اء الال 
تاویل التشابھات الق رآلیة 
ولبوتهہ عن بعض الے محابة 


اموذج ٭"نی ھذا التاویل 


الکلام صلى قوله : 
”حی بحجاممر بعض ھن 
نھرت الات ا1ا ا 
الکلام عصلى قولے : 
ای یریت 
کلام الشارع عن احفَيمَة 
ال ا حاز 

الاحباج الیل التأویسل 


۴۲۸ 


۳۲۸ 


۳۲۰۹ 


۳۲۹ 


۳۲۹ 
۰ 


؟-۳۳٣۰‎ 


میں 


والقول با از 

اللانتقاد مل قولےه : 
”مع أُن إمامہ رفیع الیل 
عن مثل عذہ التاوبلات ” 
الکسلام عسلى قوله 
”فلا نثرك إلابدلیل آغخر 
مق ا حدیث " 

مظان تركغ الحدث 

مسثلة ترجیح الحسدیث 
ورکه 

الکلام عسلى قولے : 
”قال ان الام ف 
التحرر “ 

مسئل امن الصحاوے 
راس نات ھا 


بناء سذھب الشافعی گ٦‏ 


ھذم الثلة 
مسثاة سض العام دن 
الصحاىی 


حقبق مذہب أی حنیفة یق 


۴۴۲ 


۴۳ 


میں 


۳ 


۳۳۰٣ 


۳َ 


۳٣۰ 


۳۳۷ 


۴۳۸ 


ج 


مسئلة تأو ہل الصحاىی 
الکلام عصسل تو 7 : 
جن ع 878 
العلہاء “ 

معبی کسلام ان ا سام 
رحخمه اللہ 
ای :عل 
وعل أن خلاف ھذا 
النذھب ممرض “ 
الآمدی م بعرف کونە 
حنفی۔ا 

الکلام عللی_- فولہ : 
” وع أن الظاھر یقن 
با الین الازون 
بالك * اکثریة لاسیلیة 
مسئاة ترك ظاھر الکتاب 
ھب 


ما فھهم نٰ قول 
لآمد ی ۴ 


رہ 


2 


۲ ھسذہ 


ے- 


بد4 


۳۳۸ 


۳٣۹ 


۳۳۹ 


جس 


۱ 


۲ 


۳۲ 


المسثلة 

صاحب ”٭ الدراسات “ 
بفضل ان العرقی علىی 
الأائمة الأربعة 

دأبہ فی تآأوبلات الصحابة 
والأربعة الطاھرة آل العباء 
الکلام عسل قوله : 
" فرق بین تبقنہ بٹئی 
وبن کرت الفی: :تنا 
یق نفس الأمر “ 

رہ الإحیالات لی آبدي 
صاحب ” الدراسات 

ق بیان ھذا الفرق 
الکلام على قوله ”٭ ولیس 
رای مجہد غیر معصوم 
حظ عل اید “ 
التشنیع العنیف فی فکرہ 
الشبعی 

اق ار و غرم 


حجة 


۹ 


۳۳ 


‌٣ 


۴ 


۳٤ 


اس 


جس 


۳۱۷ 


۷ 


جح 


تناقضش بن کلامیه 
رأي الصحاہۃ وقوٰم 
حجة عند ای حفة 
رأي الحتہدن حجة عل 
العامی والعام الغر انحتھد 
الکلام عسلى قوله 
7 اندفاع ذلك بناء علی 
حسن الظن ؛“ 

افرق الواضح بی نحسن 
الظن إلی الصحاى الراوی 
حدیث وحسنی الظن إلی 
غرہ 

مزیة الصحابة وہہ 
النببلة 

الإنتقاد عليه حیث زعم 
أن العمل بظاھر الحدیث 
عمل بالدلیل وأن الظاھر 
کالنص 

الفرق بین الظاھر والنص 
ردما نھم من قول الشافمی 


٢ ےت‎ 


صفحہ 


۲۷ 


"۰۸ 


۳۰۸ 


۳۹ 


۳۹ 


2۹ 


س۲ 
س۲ 


صفحة 
٠‏ کیٹ آئرك قول 
الرسول بقول ھی ” الخ ۳٠٣‏ 
الکلام علىی قوله 

۷ وقد أفر ان امام “ ۳٣٣‏ 
ردھا فھم من قول ان 
امام 

الکلام, علىٰ قوله 

٭ لجواز آلہ مم بلفه - 
أي الصحاى - ال حدبف“ ۳٣٣‏ 
ااکسلام عسل ول : 
”ہل محل منےدم رك 


والأاخسذ 


۳۱ 


بقول 
ا 


1 
اللىص 


الفقیه ضس 


ما بال العرض بتکلم 
بالأ کاذیبے ا ترعسة مم 


بعر ض مہا عسلی افقھاء 


الکرام ۰۴ 
الکلام عل قوله : “ وھو 
عمل بقول الإمام ورك 
لقول الرسول “ ۳۵ 


ے وٹ 


ان مصسداقف فُلك ى 


االفر وع اللقولة عف 
الائمة ؟ 
الکلام على قوله ٠‏ 


والوقفےة الفحص عن 
دلیل إمامہ“ 

اسنےدلال العام مودیٹ 
لابدل عسلى لبوتهہ 
الکلام عسلی 
٭بل لحفظ رأي مر 
آراء الرچال “ 


قوله : 


اار افف صلی الحدبثٹ 
الکلام علىی قوله : 
َٔ أن أول قدم کلام 
غ٣ر‏ الرسول“ الخ 

لتأو بل بالقر ینة لیس ہتقدم 
لکلام الضرعلىی کلامہ صل 
اللہ علیہ وسلم 

الکلام علی 


ق۶ اہ 


۰ 


۳٥,٥ 


سد 


اد 


اس 


۳ 


۳, 


صمح 
٭ فن لانوحید الوجهة لە 
۲ ارتضاع “ الخ ظ۸ 
الاائمة الأربعة پوحدونہ 
صلی الله علیےه وسام 
بالتحکم والتسللم ۳٥۰٥۰۸‏ 
الائة الَربعة مرتضعون 
آابان الحباۃ السرمدیة عر 
ثدی معصرات فبوضائہ 
صل اللہ عليه وس ۰۸ 
معٔی اذعان أمرہ صل اللہ 
عليه وس ۹ 
الکلام عل قولە: 7 الەر بئی 
الاول أہل الحدبث “ ۳٣‏ 
من ہم أمل الحدبث ؟ ۳٦٣‏ 
مقلدی الأئة الأرمےة 
دامحلون فی الافریق الأول ۳٦٣‏ 
من مم 091 ال‌اس 
اجاع الصحابة والتابسن 


عل جواز القیاس الشرعی ۳٦٣‏ 


الکلام عبی قولهہ 
”فالفربتۓی الأول ہم 
الغرفون من محر“ الخ 
سو لاف الاررتة 
وفوزھے پھذہ النعمة 

بل الأٰئة اأربمة 
یق کونھم واسطة 

فساد عدم الزام مذھب 
0ث 

[صابة کل چہد قول غمبر 
حتار عندد ا حقَقن 

الإمام أبو 7 بشرەن 
اللہ تعا لی أنا قد غفرنا 
لك ولن کان عل مذھبك 
الکلام علی قولە: ” وعمآن 
توحید الرسول صلى الله 
عليه وسلم ” 

مسئلۃ المزام عدم الحروج 
عن المٰذاھب الذُربعة 


الانتقاد علیلی زمەہ الہاطل 


۳۳ 


۴× 


نا 


جس 


۳۷ 


۰۴۷ 


۴۷ 


نے 


ان اللزام مذھب معن 
إشراك وإتیان بالثثوبة 
مسئلة ا حروج عل مذھب 


معین بعد اللزام ذلك 
مسئلة التفسلبد ف ہی 
مرکب باجتھادن متلفن 
لا پاس بالتقلید لغب إمامہ 
عند الضرورۃ 

وما فی ٭ التحرر “ 
سار لن 


نقلا عن بعض المنأاخرن 
فا ذلك لعدم اطلاعھا 
علی ذلك الإجاغ 

صاحب ” الدراسات “ 
جوز کثرأ من بدعات 
الر فضة رت عذھب 
الحعفریہ والزیدیة ۱ 

حال 


امریق الٹانف فی 


حصول الو حبد 


الإنتقاد على فولے: ٭ إن 


۳۰۸ 


۳۸ 


۹ 


۷۰ 


۲۱۱ 


در 


توحید الرسول صللى الله 
علیے وسلم فی العمل 
پستوی عنسدہ یع من 
دار على أقوالہ صلی اللہ 
عليه وسلم “ 

الکلام على قولەہ سان 
ق الکلام صل الدراسة 
الاتے “ 

بعض العرفاء الن الہزموا 
نذا میا 

دسائس الیھود ق کلام 
ان العري 

السکلام عل فولے* 
”وھکتا ق نوحیسد 
الرسول من تآبعسه فی 
امام واحد ” الخ 
الحجام عنے صل اللہ 
علبے وسلم واتباع الفبر 
کفر 


مت 


۲۷۲ 


۷٤ 


نیس 


روس 


۷ 


۲۷۷ 


٦ 


اللائتة.اد مل الدلائل 
النلاٴے اي ذکرھہا لنی 


ال ام مذھب معن /۷۷) 
الکلام علىی قوله : ” قال 
القطب الشعراوی الخ" ۳۷۸ 
ااکلام على قول. 

٭ واھے لا پسہسم 

من اللہ تعال أن 

ینزلوا “ ۳۷۹ 
الکلام على قولە : ” کاٴنھا 
مسذہب واحسد مولة 
عندھم 7 ۲۸۲ 
نظر ؛اختلاف ال ئُة ۴۸۱ 
لنظر اللسانی لاختلاف 
الائءة ۸۱ 
مانة الإمام الأعظم رضی 

الله عنےە ۸۵۲ 
عض العرفاء الذن کانوا 

علىی مذھب لإمام رضی 

ال عدہ ۸۲ 


کر ا 


صفحة 
داؤہ الطائی اخذ الملم 
والطریقة عن آی حِفة ۳۸۲ 
عبد الله ن‌ امبارك مداح 
[مام الأئمة 
ہل ااولابة الحاصة وعامة 
الؤمنن سوآہء یق تقسلبد 
ا 
عمل الصوفِه لیس محجة 
فی ثبوت ا لحل والحرمة 
الإنتفاد عصلى قولے : 
"از ع+ للھب معن 
ال بنوحد الو جھ_ة 
وأتی ہالثنویة ” 
الکلام على قولہ ” وقضاء 


۸۳ 


۳۸۸٤ 


۸ 


۸۰۵۳۶ 


ہذہ ا حاجتےة مق حیث 
حاجة معینة“ الخ ۳۸۲ 
صساحب 
”ادراسات“ على ا حدٹن 
والفقھاء والاأولیاء ۱ 
لا وجدان للعامی الصرف 


می 


جحسارات 


۸۷/ 


صفحة 
والعالم الضر اختھد 
ال۔۔کلام عل قولے : 
”ومن الازم واسطة معینة 
أشرك خصو صھا” 
نی زعمه ان اللزام خدوص 
الواسطة إشراك 


۸۷/ 


۸۷ 


۳۴۸۷۸ 


مع ۴۸ 
نی مه بإصابہ-ة کل 
مٹھسد ۸/۸۷۹ 


القبلة الحقیقیة فی الاحکام 
ہو الشارع العصوم صلی 
اللہ علہيہ وس 
رد زعمہ أن الزام مدھب 
معن اشراك پابسط ممامر ۳۹۱ 
علی 

۳۲ 


۰ 


الشعراری کان 
مذھب الغائعی 
صاحب در الےدراسات “ 
یصرح یىی بعض رسالله : 
أن الشیعۓے والزیدبة 


إخواله “ 

تالیف ” الذب “ کان بعد 
رثا یح :اعت 
” الدراسات “ 

نی زنمے أن :بن |جاع 
الصوفیےة علىل وجوب 
توحید ا جھتة الی شیخ 


۲ 


معن فرق ۳۳ 
7٠‏ ھذا الفرق بالسدلائل 
الثلاثة ۳۰ 
السکلام على ول : 
ولپیس کل شیخ بستوعب 
وجوەہ الشاسبة بکل 
ریہ ۰۵ 


ای 
الکلام علی قولہ : ” على 
إہامهم رضوان اللہ تعا ی 


ٴ6“ 
ورمنّه 


ات2 امت 
”الدراسات “ یق ہجوز 
بدعاگ عاشوراء ۱ 
ما بے عل جعفر الصادق 
أنہ قال : التقبة دبی 
ودن آبائی بل ہو مق 
مفر بات الشیعة علبہ 
تعلم صاحب ”الدراسات" 
التقے لصابہ 

کلام عل ولسه : 
“ وھو الأخذ بالإحتباط 
فانے من باب الأولی ” 
الخ 

پستحب الأخذ بالإحتیاط 
والحروج عن الحلاف 
الکلام على قولے : 
فی تقلیسد من مصل 
الأمر ونتبع الرخص ” 
اللإنتقاد عل زخمے أن 


۲ 


سش 


۰۱۲٦ 


۴۷ 


۴,۲۷ 


۳,۵۷ 


۳۸ 


ے ہو 


7 لت القتا 
سواء کان بناء على الأخذ 
بالإحتیاط أو بناہ عسلیى 
تتبع الرخص جالُز" 
الکلام عل ئوله : 
وھو المراد با جواب 
القوی فی کلام “ 
اواب القوی لا بنحصر 
نی ہن الأمرن 
الکلام عللى قودے : 
”فان کلاً منھا مفقود 
ق الأمر “ 

اجیاع السبوطی مع رسول 
اللہ صلی اللہ علبے وس 
بظة ومشافھة وأصحیحه 
الاحادیث 

نصة محب ان زن آلادح 
لرسول اللہ صللى اللہ عليه 
وسلم 


نفسل ول آی لعباس 


۰۰۸ 


۹ 


۹ 


٠ 


الرسی : ٭ لو حجبے 
عق رسول الہ صلى الله 
طرفےة عان ما أعددت 
سی می جامة السلمین“ 
رمة الڈبخ ٹوس الاءن 
حمسلسد ن حسق امصر ی 
2 : 

أجەوا ءلى آنہ لا ینبغی 
العمل بالکشف والإضام 
إلا بعد عرضہ علیى الکتاب 
فت 

الکشٹف لیس محجة فضلاً 
عن أن بکون قطبة 

نقل قول الشیخ محمد 
امغری : ”ان مق یدعی 
رڑیة رسول اللہ صلی 
اللہ علبے وسلم کیا رأنہ 
الصحابة فھو کاذب “ 
الکٹف لس طمعحجۂ: 
لا علی الکاشف ولا عل 


پچ 


ہت 


٤۳ 


٤٤ 


جج 
۔ 
کے" 


۷۲ یا 


یرہ ٠‏ 
السکلام عل قولے : 
”نعل کل سد وکل 

مقلد عالم “ الخ اج 
إِن فی رك التقلیٍ_۔د إلغاء 
زجیح صاحب الٌذھپب 
وز مال الٰر جیح الذی 

بدا لہ اح 
روبات المذہب ماخوذۃ 
می مشکاة نبوے فسما 
وجحسلوا نہ شبلا من 

السنة ۷ 
اوت2 عفسل سافت 
الدراسات “ فی زم : 
ان کل مقسلد جاھل إذا 
سم من عام با حسدیٹ 
الصحیح علىی خلاف إمامہ 
آؤ ستقان ھ2 ھ2ا 

بلیق الخ ۱ ۷ 
لا مجوز للعسامی نقسلید 


صف-حھہ 
اانمارض بن اقرال 
صاحب 7 الدراساٹ َ0 7 1 


ال۔کلام لی قرلاےه : 
”ا ال فتح کتاب 
اد۔کلام عسلى قولے : 
” فا لد المذ کر ۰0 تصح 


۹ 


عندہ الأغاذنتٹ 2 ٠‏ 
الزام الصحۂ فی ہەض 
کتب الےدیبٹ لا بدل 
أن عى الٛأحادیث الی 
نی البعض الآخر مٹھا ضر 
صحبیدة ۱ 
ال۔_کام علىی قولےهہ : 
ذَّ وإذا مم مجسد مذا 
اللقلد بعد ھذا التفحص “ 


"٠ 


۱ء 
محٹ فق رك رراہےة 
اللذب إذاا خبالف 
۲ 


الحد٥ث‏ آآصد3م 
“ پٹ 


۷۷ ےا 


صلّھ 
لا مجوز رك الذھب 
عندار قلیل ن الم 
التعارض بٍن آراء صاجب --۔ 


3۹٣۴ 


”اادراسات “ ۳" 
لعمم ااقواعد لا بستدعی 
تحقیق جبع آفرادھا فی 
ا مارج ٤‏ 
السکلام عل قولہ : 
'”وھہور کشر تی کسلام 
الفقھا ا ٤‏ 
وجہ راد ال حنفیة فی 
کنبھر اادلائل العقلیة ٥‏ 
7 آسماء بعض الکتب 
اللی فبھا البات الذھب 
با حدبثٹ ٥ء‏ 
الکلام علی فولە: ” ومی 
أشد أقسام ضعف الحدبۓجي“ 1١٤٤‏ 
سی پفحقق الرجچحان ؟ ٦٦٤٤‏ 


القرل زیة ”الصحہحوغ“ 
قول البعفضس وھ الشافعیة ٦١٤‏ 


صفحة 
مزیة ”الصحبحین ” راحدھا 
مسلل غرها لبسے للا 
نر جیحاآ مل الراجیج وم 
بلب عن أحسد رجوب 
مراعاة هسلما الرجیح 
واہدار کل ترجیح آخر 
فی مقابلئه ۷ 
ذکر بعض البراجیح الی 
ر جحون بھا ا خنفبة ۸ 
السکلام علىل فرلے : 
اع او اق 
بہ الإإستدلال “ الخ ۹ء 
لا پنکر علىی من قدم 
حدیث فر ”الصحیحین “ 
علی ما ٹی '' الصحبحین “ 
لبعض لراجیح الأخر ۹ 
ھل مجوز معالبتے إمام 
سی ریا رج 


+- 
>۔۔ 
-۔ 


ہك ۶ھ( 6٠‏ 
مزیة ”الصحیحن “ ؟ 
الإنتفاد عليه حیٹ زعم 


- 


> وا 


سر د4 
أله قد ضاق اأمر علىی 
اجنفیتے سی محسلة مل 
العباداث ر العاملات غل 


عخلاف * ااصحیحجین ا ۲۱ء 


الأصح “ لفڈ 


ممحثٹ الزام مذھب معن ]٤٤‏ 
القول ہالستزام مسصذھب 


معبن قول إجاعی نفد 
معی قومسم ا وھو 
الأصح “ نفد 


اعرة ميضا یق کب 


االأصول إذا خالف ما 


ذکر ی کتب الفروع ٦٣۲٤‏ 
الکلام علی افراط ان حزم 
الظاھری ۲۳ 
الرد علی قول ان حزم : 
* أجعوا عل أنه لا عل 


حا ولا مفت تقسلید 


رجل ّ۹“ 
تقد کل واحسد ملق 
ا هذاھب لیس بتقبہد 


لرچل 

الکلام على فولے : 
'٭وقد انطوت القرون 
الفاضلة “ الخ 

حال العوام یئ الفرون 
الفاضلة 

النزام أصسحاب القرن الثابت 
لذھب ععبن 


نقسل فول الغسزالی : 
مجب على کل مقلد اتباع 
مقلدہ ق کل تفصیل وھو 
عاص باظالفة “ 

قال مالك : مجب علی 
لعوام تقلید انحتھدن 
نقسل فول الفناری : 
"راتسد الطلق 
میلڑ۔۔ە التقلی ند عئكسد 


۲٤ 


٤ 


3٦٥ 


ند 


۲۲٦ 


7ت 


صفحة 
ا حمھور“ ۱۷ 
الرد علىی مہ أن القرون 
الفاضلة اعت علىی عدم 
التقلید 
معنی ” اولو الأمر “ ف 
فولے تعا لی : ” یآ بھا 
الڈان آمنوا أطبعو اللہ ٣"‏ 
لم ٦۸‏ 
الکلام على قولے : 
ن5 یصح للعای 
مذھب “ ۹ 


۲۱۷ 


معی کلام ائ اکر الحاج: 
ال لا یصح لی 
مذھب ہیں 

کلام علىی ترلے : 
نمقےلا عن ان العز مق 


٦۳٠ 


بلنعصب لواحسد معن 
غبر الرسول * الخ 
الإنتقاھ علی کلام ان العز 
وبسط القول فیهہ 


آفڈ 


۲ 


ال کلام على قولے : 
”إلا إلزام تقلہسدہ علی 
زفے '" الم 

الکلام عل قولے : 
٭فلنذکرك مطلوبنا فی 
ھذا الکتاب اولاً“ 
الخ 

رد الاپ۲ل علىی ا( بات 
مطلوبہ الڑاصلى على وجە 
الشکل الأُول 

الکلام على قولےه : 
”ولا ارم لە عندنا ق 
حط الیقن “ 

إلم ام 2 معن [ھا 
ہو ہالنسبة إلی اللذاھب 
دون الاحادبث 

الکلام علی قولے : 
وا ھل المرکب البٹلی .٭ 
اُصہباء زماننا “ الخ 

عث الصاع 


صف-حة 


اد 


اعد 


۷ 


۸ 


٣۸ 


۹ 
٠ 


إ(جاع القابععن على قبول 
المرسل 

مراسبل ان السبب أآصح 
الراسبل 

اُدلے الحنفیة یق عث 
الصاع ۱ 
نلیسل الاحتباط قد 
بقتضی ااوجوب أبرضاً 
الإنتفاد علیى الروابة الی 
نقلھا صاحب ” اادراسات “ 
عق أی بوسف ‏ تقدر 
ااصاع 

بصح رجوع أی بوسف 
إلل قول صمالك وم 
ابع 

عحمسد هر أعرف عذھب 
أں یبوسف ۱ 

اخذ عق آی حبفة خس 
مائه ون شبخا ہلغ 


منھم رتہة اللإآجتھاد ستة 


لہ 


“٢ 


٣۳ 


رن 


۳٣ 


صفحة 
وثلالون إماءا ٣‏ 
ال۔_کلام علىی فولےه : 
٥۷‏ إذام بک عند أحد 
منھم “ الخ ٤‏ 


الکلام على القصۃ الی 
اور دھا الملعرض ف مسالة 


البیع المشروط ٤٤‏ 
حال عبد الوارٹ ۰ن سغبد 
أہو عبید البصري ٤٤‏ 


قد تقرر آنے لا بلب 
ِل ساکت قورل إلا 
أبا داود فی ” سللہ“ ۰٢)؛‏ 
ان القطان مضسرط فی 


شآن آی حنیفہ کاحطیب ٤‏ ٤؛٤؛‏ 
کان می القطان بفی 
بقول آئی حنیفة ٤‏ 


نقل قول ان عبد ال مادی : 
٭ رد ارعيف امن 
حملة الحفاظ الأثبات“ 

ثناء الحفاظ على ای حنیفة 


٤ 


صفحة 
رحمھم اللہ تعا لی ٦‏ 
نقصل قول آأی بوسف 
وی آخخرہ ََ٠‏ وکا 
أبو حنبفة أبصر بالحدبث 
الصحیح می ” ہت 
نقسل قول الإعش : 
یا معشر الفقھاء انم الٴطباء 
وحن الصیادلة “ اہ 


عبسد اللہ ن ال مبارك پٹی 
علی آی حتیفة لناء بالف_ ٠٥٤‏ 
زان یت از ری ظا 
گان آہو حنیفة شدبہد 
العرفة بناسیخ ا حسدیث 
ومسوخ-هہ وکان بطلب 


أحادیث ااثفات ۷ 
قال زیہد ان ھارون : 
٣ن‏ ارحتت اعضظ 
أھمل زمانه ٤‏ 


نقل ڈول عبدالل ن دارد: 
جب عل أاھل الاسلام 


صفحه 


ان بدعو لأی حنیفۃة 
علیھم السین والفقة “ 
قال می ن ارام : 
کان أہو حنیف -َة اعلم مل 
زمانہ 

ان عبد الر حافظ 
ضر ارت انا 
بعض أ٭سل ا لحدیہٹ 
رموا أہا حنیفة فأفرطوا 
الکلام عل قولے : 
” وبہٰذا یندفع التعارض 
پن الأحادیث الئثلالة " 
الجواب عن حدیث عائفة 
رضی اللہ عنھا یق الولہ 
قاعدة اصوليیة ”ما فيه 
الإباحة منسوخ ما فيه 
اٹھی “ 

حال الحدیث ا مروي عن 


مرو ن شعیب عن أبہیە 


وہ3 


“٤۷ 


۸ 


٠ 


0 


ات 


۸۲ 


عن جدہ 

الانتقاد علىی ما نقله عق 
ال الزرابات ۴ ق 
او ال 

اکلام عل قولهہ : 

نقلاً عن صاحب ”البحر“ 

لن ظاھر ا حدبث واجب 

العمل بہ “” 

مسثلة الافطار إذا ہلغە 

حسدث ٭ أفطر الےاجم 

وا حجرم “ 

الکلام علی قوله : 

حی بعرضہ على رأی 

فلان آر فلان “ 

النضں العام بعارض النص 

الحاص 

الإمسام الشعراويی من 

الشافعية لامن النفیة 

الکلام علىی ما نقسله عن 

الشمراوی 


٤٢ 


٥٤ 


"٥ 


ء٥٠‎ 


"6٢ 


اک 


٦ 


الکلام عل قولےه : 
فإذا وجدوا عن اأصحاب 
امام مسللة “ 


مسثلة الآعیّاد عل کتب 
الفقه الصحیحة 

التفسلید للغر فی ال مال 
لبدنیة چائز بالإاجاع 
السکلام علىی قولے : 
وئد مر من مہذا الإّمام 
ا حفیق باللاتباع “ 

نل قول الشعراوی : 
” أن الذاہب الأاربھة 
ماخحوذۃ می السنة “ الخ 
الإنتقاد علىی قولے : 
٭فھنذہ أقوال العداء 
الحتفة “ 

ال۔کلام مل قولمےه : 
”ولا دك أن من جع 
منھم حدیثاً * الخ 


رجوغ بعض الصحابة 


۸ 


۹ 


اج 


۰ 


٠ 


اہ 


تج 


ِل الصحابہۓة الکبار یق 
بعضی المسائل 

الانتقاد علىل زمے أنه : 
مم یعرف ان غبر الفقیےة 
من الصحابة رجع ای 
2 ئن ۰ 
مبزۃ عہہد الرسالة ف 
حجیة الکتاب والسنة 
قیساس بعض الصحابة 
وو س9 

اُھوذج ترجيبح احد 
الدلبلن صلی الآخر من 
الصحابة ق عہھسد النی 
صلى اللہ عليه وسم 

إن للمجتھد ترك ظواھر 
الحدبث إذا کان عنسدہ 
قرینة عليه 

ااےکلام عل فولے : 
”وھذا نقرر منے صلی 
اللہ عليه زط 


۲ 


صفحة 


٠ 


کہ 


۳ 


٤ 


ء۰٥‎ 


ص‌مُحة 
السموع من فی صلی الله 
عليه وسلم قطعی کالتوار ٦٦٤‏ 
روا السَسا0ة: دضرات 
الہ تعال علیہم معن 
من بعن سائر الأمة 
می بات 
”ولولا ذلك لأمر ال حلفاء 
الراشدون “ الخ 
الکسلام عل قولے : 
ڈومن ھھنا عرفت“ الخ 
لالم وإن کان را 
متبحرا لا یباغ أدنی مرتبة 
من آراء ا حتھدہن ۷٤‏ 
الکسلام على تولے : 
ومعلوم أن من أھل 
البوادی“ الخ 
لا میکن الإجماع فی 
عهذَہ صلى اللہ عليه وسلم 
اللشد علىی ٹقَُولے : 
”وكذلك ما أمر الصحابة 


1٦ 


۸ 


1۹ء 


۷ء 


۱ء 


یی 1 


أھل البواديی وغبرھم “ 

الخ ۷۲ء 
إذا وقع ال جیح أوال مع 
من احتھسدن لا مجوز 
للممّلد اار جوغ ا یىی رجح 
آحر أوجع آخر 

اکسلام عل قولے : 
” کالحدیٹث الذی وصل 


۲۳ 


لل العامی “ ۷۳ء 
مسا-_لۂ سب الصحابة 
رضوان اللہ علیھم ٢۷ء‏ 


الکلام علیل قولے : 
أن پئرك الحدیث وبعمل 
بقول إمامہ “ 

اعت ۴ انعرامات:* 
کان پکفر الملام 4 ان 
2 
الکلام علىی قولہ : ”زن 
تجدید التابعة أن لا یقدم 


علی ما جاء “ الخ 


ء٢‎ 


۲۷ 


ء۷٦‎ 


رہ 
ُ 
الد علی 


” معاذ اللہ أن بتفق الأمة 


قول ان الم : 


عل رك ما جاء“ الم ٦۷۷۰‏ 
ااکسلام علی قواھے : 
'' وخالف فپھا ما خالف 
النص “ الخ ۸ 
علباء ا مذاہب الأریعة ما 
چعلوا انھتھم إلا أدلة علی 
لاتق لال ۹ 
الکلام عسلى قولےه : 
” آقوال اغتیدن اخلفۃ*“  :۸٤‏ 
جب (باع امس ة فبام 
بِوجد فیە دلیل أصلا ۰ 
کلام علىی قولے : 
”فان أصسابھا حم بقولوا : 
ھذا حکم اللہ ورسولہ“ ٦۸٤‏ 
اکر الاحکام الشرعیة 
ظنیة اللبورت ۲ 
النشد على بعض ما قاله 
ان القم ۲ 


7وت 


صفحة 
ااکسلام على قواہہ : 
”وثال ای اشوری 3 
ورقات ۲ الخ ۳۴( 
الکلام على قوله . 
”ولا پفرض احًال 
خطا من عمل پالحدبث 
کلام عل قولے : 
”اکم بالجواز منھم میم 
اللہ تعا می “ 
مم بوجد مق کتب الناسخ 


۸/۳ 


اکر 


والس, خ رکتب الإجاعات 
ی 7 البلاد السن-دیة 
ا سالا ور ار 
رسالتان ۱ 
الاکلام عل قوله : 
رو ئن فرط ولک 
محال ااقلد العا م ظ 

امراد ہن العامی ا جاھصل 
الڈی لا بعرف معنی النص 
ونأویله 


٥ 


۷ 


۷ 


۸٦ 


صفحة 


حث ما تعلق االداراسة 


کک وھ 


الکلام عل توله 
اٹاق۔ القراقة اك 
می الداِن حمد الخ 

الحکم بسُر أحوال ااقطب 
غالبيی لثبوت القطبیة 
السید عبد القادر بلانزاع 
الکشف الوافق بالنصن 
وکذلك اارأيی الوافق ہے 
اجتمعا فی الأُئة الأریعة 
عصل وجےه لا مسکن 
الوصول إلبه لن عاندھم 
السکلام ع۔لى قولسه : 
”الا لن عصمہ اللہ تعا لی 
لغ ” 

مسئلة قیاس النی صلى للہ 
لعل وت 

منزلة رأی انی صلى اللہ 


۸ 


۹ 


۸۹ 


٠ 


کہ 


تج 


علبہ وسلم والنقسد علی 
الشیخ اىن العرىی فی زعمهہ 
ان 0 اانبی صلى الله 
عليه وسلم لا بفبد حکا 
قطعاً 

التعساراض بسن کسلام 
صاحب ” ام۔۔در اسات ٌ 
وہہن کسلام ان العری 
ق کرات أْ انی 
صلى اللہ علیہ وس 

النقد علىی زعم ان العرنی 
أن آلفظ الإاجتھاد ی 
”حدبٹ معاذ معي 
طلب الدلیل علی تعیسن 
الحکر ہی السئلة الواقعة “ 


توجیہ ما ذکرہ ان العری 


من منسام الة-اضی 
فقصے رؤییہا الفقَیےە 


۲ 


صصح 


۲ء 


۲٢ 


ا 


'اصالح أی بکر ن یوسف 
اللکی الحننی 

اکلام علىی قواے : 
”ارشاد لی أن الاجّہاد 
الذکور “ الخ 

نفضكاة القیاس نفوا القیہ‌اس 
رقسمیہ ا حل والي 
الکلام علىل قولے 
یق الانام ااٹافی وعلیىی 
علیه وسلم ونفر قلیل ” 


سے 


ق 


قصة رؤیا الذي اوردہ 
صاحب ”اهجة الکر ي” 


تو ج4 المنام 


الٹا ہي 

الکلام عسلی قفولے : 
7 ولکن واللہ پا سبیدی 
مامنے منکر الا ہمتو ی 4 
الخ 

جب عل حا کم الإسلام 


٤ 


۰ 


اخ 


٦ 


۷ 
۷ 


۸ء 


حجر الفی الماجن عن 
الفتو ي 

لا مجوز العمل بقسول 
کل من تزیازی العلاء > 
حال 7 التصوفة 
ی زمان الصنف 
اکلام عصل نولے: 


َّ تھاو ن لاس ق أمر 
ا حدہٹ 2 الخ 
اللفضد علىی قولے 


٭حی إن طلبة العلم من 
المستفتین 2 الخ 

نقل الاجاع عسلی آزےے 
مجوز للمستقتعن اتباغ 
لفن بلا ابداء ستند 


فما یفتون يہ 
الکلام علىی قو(ٰ۔ه 


” افخ ا من غبر مہل“ 
الخ 
الإعاء والطوبح إیل ما 


۹ء 


۹ 


۸۸ ج ١-‏ 
صفحة صفحة 
جریٰ بھن صاحب الشیخ ان العر 2 ی٤‏ 
فارگ مت اللقےد شل قواے : 
معاصریه من اقب ”فقد انسخت الذریعة 
فی إجراء احکام الإ سلام بالأھواء “ الخ ٠‏ 
بی البلاد السندرة ۱ الرد علیےه حبث زعم 
الکلاہ علىل قولے: ان أقوال الأءغۂ اأربعة 
”فإذا رأي اافقیهہ یل أھواء انتسخت بہہا 
پل هموي ٴ اخ ٠٥٢٢‏ الشربعة ج7 
ماذا برید الشیخ ان عربي رد زم“ الفاسد أن ی 
بہذم الرأی ومہا ہو قبرل آواالوب الا رن 
الرأی المذەوم ؟ ٢‏ الٛحادبث کت 
القسد على قولے : بجب ان محمل کلام ان 
”ورون ان ال جےسدیث الەر نی 7٠‏ ذم ااسذھساء 
والاخذ به مضلة وآأن من اانقھاء ۰ 
الواجب تقلبیسد ہەؤلاء الکلام علىی قوله : ”وق 
الائمۂ “ الخ ۳ھ ھذا ما بغنی عن لت 
إثبات تقسلید الاتھة الخ ۸“ 
الأربعة التبوعین ٣‏ نقل قول الشیخ احمد 
وج ود اح ادیٹ السرھنديی .۔: شطحیات 


ااوضرعصة فی کتب الشیخ ان العرب لا بنبغی 


ان یتمسك بھا 

الکلام علىی قولہ: ”دلیلاً 
وکشفأا وعان؟ وسماع؟“ 
الخ 

نبلذة من اأحکام الکشف 
الکلام عل قواسه : 
”علة من عند أنفسهم 
تم ئعسدیتھا فی السکوٹ 
عله “ الخ 

کثرة استنباط الأحکام 
مق الکتاب والسدےة ف 
عحصر 


اللہ علیھم 


حےدیٹ معاذ ر‌ 


الصحابة رضوان 


صی 


عنےه نص آو ظاھر ف 


اللہ 


جو از القیاس 
ال-کلام عل فقولےه ؛: 
” بل اکثر ذلك أو ک]ە 
ما ارتکبه مق غلب 
عليه الرأی ” 


اہنت 
اہ 


رھ 


٠ 


۰٘۔ 


۸۹ 


۴۔١‏ 
صفحة 
صاحب ٭ السدراسات “ 
بسیٔی الدب فی جانب 
الانممةے 
الکلام علىی قولے : 
”ومن ادمی أن ہنا 
القیاس بعینه مرری ءن 
أي حنیفة “ الخ 
ة الإعماد علی کتب 
اه ۲ھ 
السکلام على قولے : 
ال مع وجود الأحادبث 
ااناطفة ”“ الخ 
ان القباس الليی ہو یف 
الله ان 
الکلام علىل قولےه : 
”قد ضابقنا المعاصرن 
بھذا بعبنه وبأبلغ مق 
هذا “ 
مضابقےة العاصرن لە 
ق السائل الی کرٹ 


۲ء 


یم 


رہہ 


ہ<١دفص‎ 

ی ممّدمة الڑعا ای ٢‏ 
الحکلام علی فولےه : 
”یے الاشارة إلیل أن 
بوجود هذہ الکتب ٤‏ الخ 


0ت 


ھ٤‎ 


عند صاحب” اادراسات 
إلا بلک بس 

الکلام غل قرله : ” فقد 
ورجدنا ا حلف ق زماننا “ 
الخ 

الا خعلاف 
کانوا عحرمون للا العمەل 
رأی ااصنف دون العمل 
ارگ 

ال کلام عل قولے : 
”وجر کتب الحدیث 
ق بلاد السند وافمنےد 
وجوداً وتمارسا“ 


ھ۳٥‎ 


یىی زمانه ھا 


ناف 


۵ 
صاحب کَ الےدراسات 2 
مم خرج فی امفارہ جیعھا 


77 
من بلاد السند ٦ھ“‏ 
الأذراق الختلفة ملعلاء 
فی بلاد السند اھ 
اللٹھج لصدریس الحدبث 
الشریف ئی بلاد السنےد 
من بعض معاصریه ۷ء٦‏ 


ال۔۔۔کلام عیى قوله : 
“” کل ذك لڑعتقسادھم 
ان أحکام اشر بعسة تو خذ 
9ج کةدب ااغ_ےە لیس 
الا - 

رجوعھم إ ی کتب الفقه 
لیس إلا امن حیث آأن 
المسائل الی فیها مہذبة 
بتبہسصذیب حدارٹ حبیہ-4 
صىل اللہ عليه وس لھا 
شوتے العلراء ق الأحادیثٹ 
المنعارضة تعارضاً ظاھراً 
معانهة کتب ۶ 
والإحتباج إلیھا 


الحجدیٹ 


۸ب 


“ہيی٤یص‎ 


نقل قول صاحب البحر: 
”لا بفی ولا یعمل للا 
بقول الإمام الأعظم إلا 
لضعف دلیل “ 

کلام ان العری تھا ہو 
ق ذم الفقھاء الماجنن 
واللمدمن ہأنھم بعملون 
پالحسدیث دم ق لبلھم 
وٹھارھم لا بتفوھون للا 
ا رضی بے اللوك 
آو الآمراء 

الكلام صل قولےه 
”لل ان حرج صاحب 
الحصر ہرھان مین “ 
البحٹ ق سدق آخر 
الزمان من ہو ومن ھر؟ 
زعم صاحب ”الدراسات “ 
آن مہپےدی آخر ااآزمان 
ہو الاإمام الٹانی عشر من 


الام الالی عشر ؛ 


٠ 


۱ھ 


"۱ 


4۱ 


ت 


,دھذا ااتول :ما ھتہ 
اذناي منے 

الإنتقاد عليه حیث زعم : 
ان الأولیاء والعرفاء قد 
أەوا علىی ھذا القول 
الشیخ ان عرنی قد 
اأعرض عن الام۔۔۔ادیث 
الصحیحة الثاہتة فی مسثئلة 
المھدی 

الکلام علی قولے : 
”وحن قد أخذنا عن 
مٹل هہذہ الصورۃة أمورآ 
کشےرۃ من الاحےەم 
الشرعیة '" 

البحث ى أخذ الػحادرث 
عن الصورةۃ ا حمسدیۂ 
القدسیة 

تعن مراد ان العرق ف 
قولە ٌ ”وحن قد اڈنا 
عل مثٹل ھذہ الصورة “ 


١- 


صفحه 


- 


۳ 


"٤ 


گرت ڈی۔ شل ذیئ 
لا بسسسدعی ان یکون 
مثله یق یع الصفاثت 
نقسل قول الشعرافی : 
ان ان العریي کان یفعل 
ما اشار 4 7 اللہ عليه 
وسلم بشرط ان یسمع 
لفظہ صرعاً بقظة “ 
سئسلة إلثبات الأٌحکام 
ااشرعیة تکاشفات آمثال 
ان لق 

نفسل قول المارف 
السرمندی : ” إن الکشف 
لا پستفاد منےه حسم 
شرعی وامسا بستفاد من 
الادلة “ 

الإاحمالات الشسلاٹ یق 
صورة نینسا صل اللہ 
عليه وس 

کون الکشف حجسة 


٥ 


ھ8٥‎ 


۷ھ 


۹۲ 


ع-۱ 
صفحة 
قطبۓة لا بطمن لے 
القلی 0۲۸ 
اابحث نی اخد الإٛأحکام 
من صورۃ حال الکاشف 
مع اللہ تعالىی ۹ھ 
شرائط کون الکشف 
حج<ھ للأُحکام ۹ 


نسخۂ ” الفتوحات “ الّی 
کانت یق خزانۂة العترض 
مسا سو ظز 
سم سا رفظ 
الکٹر 

نقل قول المفی آئی السعود : 
7ن تصانیف ابن العری 
حرفھا بعض الیھود “ 
نقل قول الشعرانی: ”جمیع 
بَا رع کلام 
الشیخ اہن ااعربی ظاھر 
ریت وا لد اور 
فھومد سوس عليه“ 


۹ھ 


۰ 


[٠ 


ادس الزنادقة تحت وسادۃ 
االإمام أمسد فی مصسرض 
مونه عقالد زائعة 

“س الزنادقة عسلی الشیخ 


مجد الد الفر و ز آبادی 


” کتابا فی الرد صل 


الإسام أىی حنیفة 


لاننکرلکراہة ان المسرق 


وکرامة سائر الاولباء 
الکلام عسلى اولے : 


”فاخرنی مجیع ما آخیرتہ 


نآزہ روی ٤‏ الخ 


الاحادبثے 


۹۳ 


صف<ۂ 


یی 


یں 


۱ھ 


۱ 


ھ۲٢‎ 


م یدع اُحد قہل ان العریف 


آن الک فحجة قطعیة 

الکلام علىی قوله: ” قال 
حی إت من جملة ذلك 
رع 
ورفع 


الیدرن ی کل خفض 


“ 


۳ 


سس 


کل خفض ورفع قد عارضه 


الید را ۳ 


آحادیٹ ” الصحبحن" 
الرد علی زعمه ان الرفع 
یق کل خفضورفع مذھب 
مالك والشافعی رجھا اللہ 
تعا لی 

الافصاح عن الخطأ ف 
الأمور الستة الٌی ذکرھا 
ان العەری ئی مسئلة الرفع 
ی کل خفض ورفع 
”السّْد هارون “ کان 
بأحعذ کل یوم من معنی 
القرآن وأحکامہ من ” فسر 
الإمام البیضاوي “ - 
حضرتہ صلی اللہ علیہ وسلم 
النقد علی کلامہ : ٭ وکفی 
هلبث ھذن اارفعن 
بکشف ھذا العارف “ 

ما معبی کفایة الکشف 


با 


+٤ 


وف 


دحڈ 


مع وجود ا حدیث الصحیح؟ 
الکلام عل قولهہ: ”فعل 
ھےذا الضفمیر فی ق راہ“ 
روی 7 حسدیبسئا 
مییے ا .2 

إذاکان کلام ان العسری 
جب تأوبلہ لسن الظن 
بہ فا منع المعترض مق 
حسن الظنق فی الأئمة 
الأربعة 

الکلام علی حدبث مالك 
ن ا حورٹ ئ سثلة 
الرم 

نی الإسٹسەلال محدیث 
مالک من الحوبرث فی ھذہه 
السثلة 

:حدیث اللدلس بصیغضة 
٭عن “ غر مقبول عند 
الحدٹن ۱ 


الکلام عل حدبی عہف الله 


۳٘٥ 


۷ء( 


۷۸ھ 


۹ 


۹ 


۹٤ 


عہاس رضی 
اللہ ہنا یق رفع الپسد بن 
گ کل خفض ورفع 
حال ان نادعة ق 


بن الزہر وان 


الجرح 
والتعدبل 

حال میموت السکی فی 
ارح او ا أقوال 
أم رح یق ذ لا 

الکلام علی .. داؤد 
ا من ۱ 
وی ور 
نقسل أقوال أنمےة ا جرح 
والتعدیل فی قبول روابہة 
اسماعییسل بن عیا 

لکلام على حدیث محی 
ان أبرب عق عبدالك 
ی جریج عند أی داؤد 
س کلام الشیخ تو الدِن 
نی ”الإمام“ فی رجال ھذا 
السند 


٦ء۹‎ 


ہیں 


ًَ٤ 


۱ھًُ 


رر 


“۳ 


جال المتابعٹس الاكسن ذکر شا 
المعترض نل عن الحافظ 
ااز ہلعی 

الجواب عن عذہ الأحادیث 


بعد تسلیم دلالتھا عحسلی 
دع الین ق کل خفض 


ورطع 


بھد اراد الحدیث 
نقسل قول الدارقطنی 


”ا زیادة رفع البدن یق 


داؤد 


حقڈبٹ أي ھریر ٥‏ خوطاء 
یر حسںچە ب۰۰ 

قال ان امام : ”إذا انفرد 
الاھ ے٤‏ وع احاد اس 
وەن مہہ ل١‏ بعقل مثلھم 
عن مثلھا .عادة لم تقبل“ 
الکلام علی فولہ : ً 
انفراد الثقےة ال حافظ ا 


ول 


ً٤٤ 


“٤ 
آا ےصح4‎ 


زبادۂ اللقة وقبوفا 


0 ا 


الحدیٹ عن 
مسئلة 
2 
الٰاذ عند بعفیم واف کان 


٠‏ حذاثا صرح لکن 
ےک 7 


: ا “٤‏ 
حر مععموں 4 
التعااض بن آراء صاحب 


ا 7 ۹ئ 
2 الدراسات 


اععراف صاحب”الدراسات“ 

برچجیح حسدیٹ غر 

الصحی سن“ عل حدیٹھا 

بکشف ان العرںی 

قول العارف السرعندی فی 

شطحبات 4 ألعرق 

می کلاء ال+ار خعاق 
ارس امو زرہ کا 

ک۹ ٌ۷ 

مد عسلی 5ع 


الَطات' ظد تار 


مم 


5 


7۸30 


رھ 


٣٢٤ 


۰)۸ 


ہی 


اد 


صفحۂہ 


الإنتقاد علی نصحیح ان 
حزم لحمدیٹ اارفع 
دس رو 
ونجر حہ یق کتب الاستدلال 
معنی قول العرانی : ”وأخذ 
آحرون بأحادی الرفع 
ق کل خغفض ورفع“ 

نقل قول صاحب ”البحر*: 
”لا مکن صدور قولن 
ختلفعن متساو ین من مجتھد“ 
آثار الصحابة حجة بشرط 
ان لا ینفیھا شی من السلة 
الکلام علل قوله: ٭ قالوا: 
ھی مثتة فھی مقدمة علی 
النی “ 

تصنیف صاحب”٭الدراسات “ 
رسالة مفردة فی تُرجیح 
احادرث ” ااصحبحین “ 
علی غبرھا ۱ 


الف ق بن نی معحیط بهہ 


بت 


٭۔ 


٥ 


بی 


٥ٴ‎ 


۲ 


ے یق 


صۂوُحة 


ع الشاھمد ونی لا محرط 
ہہ علمه 

ہل الالبات مقسدم علی 
الو دائمآ ام ل١ ٢‏ 

ال حواب عرں قول العرافی 
وتی الدن ان دقبق العید 
للتول اع الزیادہ علی 
من سکت 7 مس عند 
اھل الےحسلیٹ ؛ واما 
تقد مھا علی من نفاہا فھو 
ما ٰ بقل بہ اکثر اہھل 
ا رٹ 

الانتقاد على قوله : ”رھذا 
منہ مه اللہ تعا بی تی4 
علی انتفاء التعارضی“ 
الکلام علی قولہ ٭ فیتعین 
املصر لی الحمل عسلی 
تعدد “ 

طریقة آخری لجسسع 
أحادبث الرفع ورك الا فع 


‌*۰۲ 


امت 


٥۲ 


و 


ٔه٥ً٤ي‎ 


صفحة 
قی کل خفقض ورفع ٥٤‏ 
الکلام علىی قوله: ” وھذا 
قٹیےە عى اأحد رجوہ 
ا جمع ٤‏ رت 


الکلام علی قولہ : ”علىی 
أنہ لو وجد اتحاد الحھدن“ ٥١ہ‏ 
اعتراف ا لعغرض ہأن ا 
الساہی خحسلاف ما بت 
بالروایاگ ا حدیثیة 
الکلام على فوله: *وعتمل 
ا حمع نما أشار اليە الإمام“ 
اود علىی زنحه أن ان عمر 
ضی اللہ عنہ رای الرغم 
یق الحالدین 
الکلام عل قولە : 
قد علمت أن فی مسئلےة 
رفع الیدن فی السجود“ 
النقد علی زمے أن الرفع 
یق الحالدن مذھب مالك 
َالقاؤں جیا ال تعالٰل ٠٤٥۹۹‏ 


۵۵۷ھ 


۸۸ھ 


۰7ں 


ور 


واد 


۹ء 


۹۷ 


2ں 


صفحة 


الکلام على قولہ : ” واذ 
قد بان صة حدبثٹ الرفع “ 
قد تقرر ان الإحاع ا لتأحر 
رطع اخلاف التقدم 

نقل قول ان اغےام : 
”الفقت الأمة علىی نسخ 
ارقع فی السجود " 

بسط الٰذاہب ىق مسئلة 
ارم 

النقد علىل ززنحهہ ان الر فع 
ف‌ الحالتین ملذھب ان 
عمر وان عہاس رضی 
عنھما 

لاقول بالرفع فی کل خفض 
ورفع قول الإمامیة 


الله 


صاحب ا الدراسات اس 


رنکب هسلہ التأوبلات 
اسے 'فرساقت 
الامامیة 

الکلام على قوله: ” لکونہ 


۰۰ھ 


۹۰ھ 


۹۱۲ھ 


٦۲ 


۲ھ 


۹۰۸ 


رفعاً ح۶ 7 


الشارع صل اللہ علیه 


_چ- 
ادسے 


وسام ا ۲ھ 
القول ہالنسخ عائسد إلی 
السلیة .- 
لفظ ” کان “ وإن کان قد 
بستعمل فی المرة الواحدة 
لکن الغالب استعالہ فی ما 
آفادت فیہ السنیة اھ 
وجوب التبلیغ علیہ صلىل 
اللہ عليہ وسلم نی ا ےالثزات 
الی ھی خلاف السنة  ٥٦٥٥‏ 
ما ہو امراد من النسخ فی 
قول ان ا مام ؟ ٥۳٥‏ 
النقد علىی ٭ العلق “ الذي 
اُوردہ نقلاً عن العراققٰ ٦٦ہ‏ 
ناسخ السنیسة أقوي من 
حدبث الإٴلبات نی 
الکلام على قوله: ”فانه إذا 
ص۶ 00 


الأاربعة 

تأبیےد قول الطحاوی : 
”احعوا على رك الرفم" 

الکلام عل قولە : ”فالتجاسر 
کم الخ علی حدیث” 

ان امام نفسه لیس درن 
ان ا حچوزی 

الکلام علی قولہ : وذلك 
لأن السخ الہذی ہو 
خلاف الاصل نَه 

اطلای االئسخ على الر جیح 
اذا اجتمع الانم والقتضی 
غلب الائع 

الانتقاد على قولە: ”فنقول 
الرفع اذ کور 
آریع مائة خبر بین مرفوع 


وردت ی 


ور“ 

لاعت 7 التراات ۴ 
رسالتان بالعربیة والفارسیة 
فی مسئلة رفعالیدین أدرج 


ھ٤‎ 


ھ۰٥‎ 


صفحة 
فبھا أسانیید موضوعة 
وقد أفرد الصنف با مع 
رسالےة مفردة رد عل 


۷ھ 


الہرض ۷ء 
یکون تعدد ار ؟ ٥٦ہ‏ 
حال أسانید ھذہ الأحادیث 
فی الصحة والحسن والضعف ٢٤٦۸‏ 
الحکم پالتوائر المعنوي فی 
أحادیث الاثبات دون أحادرثغ 
انی تم علی الوجهعن ٢٥٦۸‏ 
ومن جائب صبیسع 
الضر وزآباديی أنه أدخل 
آثار السلف سوي الصحابة 
الأریم مائة ۹٦ء‏ 
الکلام علىی قوله : ”رواہ 
خحسون من الصحابة“ ۹“ 
العشرةۃ البشرة وغبر ەم 


رضوان اللہ علبھم ممن روی 
موضع الإفنتاح لم بعملوا 


۹ 


بھذا الرفع المروي عنھم 
لیس ق الدنیا حدیث اجتمع 
علیہ العشرة المشھود لم 
بالجنسة غر حدیث ”من 
ارول 

ارد عللی مه أن حدث 
الرفعات متوار 

لا ۶رجیح بکئرةۃ الشھود 
ولا بکثرة الروایات ولا 
بکثرة الرواۃ 

الجمع ہین اأحادیث اانی 
وبین أحادیث الثبوت 
الکلام علی عد السیوطی 
حدیث الرفعات متو ار ا 
الإختلاف یق تعن التوار 
باعت *الارامات “' فشت 
التوار المعنوي ق حدیث 
الرفعات وینکرہ یق محٹ 
القیاس ۱ 
للکلام علل قوله : ' 


۷۰ھ 


ھ۷٠۰‎ 


۷۱۲ھ( 


۳ھ 


اسٹمر علمه داب حی فارق“ 
النقد علی الزیادة الی روبت 


عن ان عم رواھا مہ4 


الببھی ٥۵ء‏ 
لفظ حدیٹث ان گمخمر ۵ھ 
حال عصمة ئن عحمد ٥۵ھ‏ 


تدلیس صاحب ”الدراسصاتی“ 
ق نقل قول ان الدبی 
بعاہ اراد هذہ آلزیادۃ 

ىم إن ھذہ الزیادةۃ لو ثیتے 
فنھا می فی الرفعات الثلائة 


۷۷ھ 


الأول لا غضر (۷٦‏ 
الفر بنة اڈاہتة علیىی عدم صحت2ے 

هذہ الزیادةۃ ۷ء 
الکلام علل قوله : ”قال 
البخاري إنه لم بثبے عن 

أحد من أصحاب رسول الله 

صلى اللہ عليه وسام آنے 

لم رفع یدیہ “ نف 


نل قول الرمذي یق اسنہ“ 


جح 


بعد اراد حدینگ ان مسعود 
یق الس الرفع ” وبە بقول 
غیر واحد سى ەل العام 
می أححاب النی صلى الله 
عليه وسلم و التابععٰ ۰ 
النفی والائبات إذا تعارضا 
بقدم الإلبات 

العڈر عن الإمام البخاری 
فی نول : لم پلبت عرے 
احد مبر اصحاب رسول 
اللہ صل اللہ عليہ وسلم أنە 
م رفم یدیه“ 

نقل قول اراھم النخعی : 
”نا کان الصحابة رفعون 
ہد بھم یق ہد الصلاۃ 
حین یکرون للتحررمة 
1 : 

قال الشیخ علی القاري : 
رسنا عغزلۂ دعوی 
لاماع > 


۲ - 


صفحھ4 


۷ 


۷۱۷ 


۷ك 


“۸۸۸ 


|)۷۸ 


صفحہ 
اللإنتقاد علىی من زعم ان 
ما قالہ البخاری أصح مم 


قاله غرہ ۷۸ 
الجمع ہین قول البخاری 
وقول الرملدی ۷۸ء( 
النقد علىی روابة ا خصسقي و۸١۷٢‏ 
قرل الصحاقی والإحمساع 
السکوئی کلاما لیس محجة 
عذند الإمامعن الغافعی 
والبخاری ۹ 
ال حخواب عماروی عن ان 
مر من الری بالحصا ا 
لارفع ۹ء" 
الکلام علی قولہ : الوجہ الأول 


قول ان ایام فیق”التحر بر“ ١٢۷۹‏ 
الہحث ی قول مجامعد : 
سیث ان عرنتن: قفتم 
رفع بدیے إلاف لکبرۃ 
الإفتاح 

حسال آأى پکر بن عیاش 


۶۸۰۸ 


رضی ال عنه ۰ًٴَ 
رد زعم صاحب”الدراسات “ 
أن أبابکرن عباش ضعیف ٠۸٥‏ 
الجواب عن قولہ “ وقد 
أفربہ الحافظ الزبلعی الحنی 


وأھل بە “ کت 
ا(نقحد علیىی نقلےه قول ان 
معبن " نوھم می ان 


اون 

ٹناء العلاء مسنن القراء 
واغدلین صلى آأى ہکر 
یئ عیاش السی بشبة 
نفٹل قول اکر بن 
مباش : باہی إیاك أن 
تعصی اللہ سبحانہ یق مذہ 
الغرفة غإنی ختسکے فہا 
القرآن ثمانبےة عثر الف 
نقل قول ان ال بارك : 
مارآرے احدا اسرع یل 


6ٔ“۸۱ 


٦۸۲ 


|۸۲ 


٣۹۴ 


صسشٰحة 
السنسة مسن ای بکرن 
عباش ۸۰۳( 
نفَسل قول انسعسد : 

حق ای بکرن عیاش 

٭ کان ثقة صدوفاً عارفاً 


با حجدبہٹ والعالم 2 ۸۳ء( 
نرہ من أعرج سذ 
الأر عن ان عیاش کت 
الکلام عل ةآوله رَ الو جہ 
الثانی أنه معارض روارة 
ااثقات “ ۸۰ء( 


ا جسع ہین روایےة اللقات 
وروایة أی ہکر الثقة العدل٥۸١‏ 


الأجوبة الآخر عن روارة 


الثثات ۸٦‏ 
اواب عن قول البخاری 
٭ نے من ہاب غخالفسۃ 
الاقأات “ ۸۷۱۷"ٔ٘ 


الکلام عسلی قولە ٥‏ 


جا الال و لاتفب 


> و 

صٰحة 

رك 3ت ۸۷۶۴ەٍ۵ئ۸۰مھ 
رر 


ورك ااراوي من غبر 
إظھار دلیسل عن النی 
صلى اللہ علیہ وسلم - 

برك الراوي العمل گمرویە 
لاصتاج إل اظھار دلیلہ 


عمہ صلی الله علہه وسام 


۷۸ء( 


۸۹۸ٔ 
ا جخواب عن قول صاحب 

”٭ الدراسات “ بأن القول 

بسە لانسلصسدورہ عی : 
[مام بارع “ 

لاصتاج إلل ابراد ا 


منصل عق صاحب اھب 


۸۸ 


ی کل مسثلة وفرع ۸۹ء" 
لکلام علی قولہ * تمك 
سن الظن فیمن لیس 
معصوم ْ ٦۰۹‏ 


قد تنقرر فی الٌصول أنہ 
قد بعرف الناسخ ہبضبط 


أخجرہ عن المنسوخ 
الخواب عن القسصدح ی 
القول بالإجاع على تقدم 
خیبر الوِاحد علىی الاقیٍاس 
القول الصحیح عن الإمام 
مالك تقعدم بر الو اد 
على القیاس 

الکلام علىی قولہ : ” مجوز 
کونهہ عزعمة غر واجبیہة 
العمل ٠‏ 
وأبضاً إذا ےن ال_دیثان 
ظاہرن فی السنیة فحمل 
أحدٹ على العزئمة والآخر 
علىی اارخصة لاغلو عن 
مؤنة القول 7 السلیة 
یق الدبث 

الکلام ے۔لی قولہ ” الٹائی 
اعتسسد عسلى ا لحسدیث 
العارض * 

ومن ا لمقرر فی الشریعة أن 


بی 


۹ 


۲ھ 


ار اارجے فا اھز 


* راع 
عل احدیث العارضص “* 
ولیس معی اللسخ إلارفع 
الم الشرغی السابق عملاٴ 
الکلام علی قولہ ” فیجوز 
رك ان مر اارفعات “ 
الخواں عن زیمہ : أن ان 
عمر تُركالرفم لعدم انضباطہ 
م رك الہمےل محسدیٹ 
القلتن الٹیخ ان دقیق 
ند ۱ 

الکلام علی قولہ * نم ما 
مجب أن لاہذھب عليك “ 
کو معٔی النسخ اق 
مسئٹلۂه الرفع وعدم ؟ 
نام سی فرق * |ذا 
اجتمع القتضی والائسع 
غلب الماضم و حم بنسخ 


۳٭ھ 


ھ۹٤‎ 


ا 


ھ۹۲٦‎ 


۷ھ 


صدفحہ 


ح|وٗہ ٗ“ 
الغتضی 


الکلام عل قوله ” وأما 
إذا م یکن دائر؟ عل الڈی 
ترکەبل ہو مروي عن 
آحر بعمل ہە “ 

حاصل اتزاع ہن ا حنفہة 
والشافعبة 5 مسثلة الر فع 
ا جواب عن زمه. بعسدم 
تطرق الوھن ق ذلك 
الخسدبث إذا کان مروباً 
ع آخحر 

الکلام علىی قوله 
إتھا بەتمد قول ااصحاى“ 
النقد عل قوله “ بالنقل 


۹|۹۷أ 


۹۸ 


را 
۹۹ھ 


ااتوار مع ماورد فيه من 
عرخ الدوام عل علےءه 
منه4 ای .۰٠۰ََْ٭‏ 
عحل الصحابة وعمل غرهم 


مق آکار الأمة فامر 


تا 


صفحە 


بشرك یق ارنع و رکه 
نفقل قول ابراھم اللخعی ٍ 
ما مھت الرفم اازائلد من 
احد نھے إِتنھا کان الصحابة 
رفعون أییدبھم یق بسدہ 
ااصلاۃ ” 

الإمام أبوحنیفة کان عارفاً 
بالناسخ والمسوخ 

النقد عل قولەه : ٭ إن 
أمر النسخ مطلقاً خطر 
فق الڈرع ّ 

لابلام لفظ ” خطر “ 
0یصت افش 
جاء بالدلائل 

الکلام على قوله : ” ھذا 
فی حیائہ صل اللہ علیسه 
وس * 

کر من ناسخ ام بلکر فی 
الکتاب إلامرةۃ 


النقد عللى آوله : ” نا 


رج 


۳5٦۰۱ 


صفحةہ 
ظلث فما بعدہ “ ۰٠۰٢‏ 
لامجوز الخ بعد وفاۃ 
النی صىل الله عليه وس 
|حمامآ ۰۰۲٦‏ 


الجواب عل طعی بعض 
الملاحدۃ یق حدیث حجہ 
صلى اللہ عليه وسام بموله: 
”ھا أوہنی أمر حدیٹھم“ 
طعن الملاحدة فی کتاب 
الہ وأحادبث ”الصحیحن“ 
الکلام على قولہ 7< - 
النسخ بہذا الإاکٹار “_ 
النقد على قولہ ” فاقول 
لاربہب إن حدیث عاصم 
ايئٰ کلیب “ 

ال راب عن کلام ان 
حبان یق تضعیف خدیث 
ان مسعود 

ا مو اب عن قوله : ”ما 
معمی معارضة حدیث ان 


(1 


مسدود حدیںی'٭ الصحبہ ین“ 


جازلأبی حنیفة أن یضعف 
حدثا صححے ا غحدلون 
نقل قول أھل الصول : 
اہعر! على آنه مجب عل 
ود العمل عا وی !ليہ 
سا 

نقسل نصحیح الحفاظ 
حدیث ان مسعود صلی 
ما اقلےه اِن ججر ف 
رخ ان حبان عل سنكذ 
معن من ھذا الحدبثٹ 
نقل حکم بعض 'شافعیة 
ران تنگ :ای۔ سرد 
حدیثے صحیح وزتھا النگر 
فيه علی رکیبع زیسادة 
لفصظطے ”مم لایعود * 
المتابعات لحسدبٹث 
ان مسعود رضی اللہ عنه 


ہرگ قمعوے 


ےے 
د9ك 


حیدیف<4 


"۰.٠٥ 


یی 


8ْ ۷ 


ہت 


صفحة 
سل قول الشیخ مد 
ہاشم التتوی : ٭ آسانید 
حدیث ان مسعود آکرھا 
و علیل شرط 
الشیخن ؛ وبعضھا حسن 
وا حسی ہما مجوز الإأحتجاج 


ہ إماعاً * ۸ 
70 آسانبد الصحبحة 
سلحدبث ان مسعود ۰۸ 
أسانہد آخحر لحصسدبٹ ان 
مسعود کت 


نقل ول ا حافظ مغلطایٗ 
بعد ذکر حدیث محمسد 
ان جار :” وکان اسحاق 
ان اسرائیل بفضل محمد 
ان جار علی جماعة شیوخ 
ہم أفضل من وأوئق ٭ ٦٦۹‏ 
ٹھذہ ثلاثة وأربعون سنداً 
لحودہٹ ان مسعود اطرفوع ٦۰+‏ 
ذگر سنے؛ ٹر بیدا 


خل سٹگ ار اھ گی عازردتب 


رغی اللہ نہ 


٦ 7 ۶ > 4‏ 7 
ابہحعث بی حدبیت جار سن 


عرة رضی الله 


الجواب عق اعراض 
لبخاری بانزه ہ+؛رد ف 
مھ 


اصولینة " الجرة 


لعموم الللفھےظ لالحصوص 
ااستتے 1 


قسال الأسنوی نص 
الإمام ف‌ 7 الام َ“ فل 
١ ۰.‏ 

ر۵ .2 جو ۳ 
ا پصنعه الألفاظ 
الإمسام الشافعی معنا نی 
القاعدة الٌصولیة 
او سوک تہ ضا 
7٦ ۰‏ و ۷ے 

الله عد ً 
رضی اللہ عنہ لارفح 


الأیسدی إلا یق سبسع 


۱۹ 


"8۷09٦٦ 


٦٦۲٢ 


رہد 


تک 


ہگ 


مواطیق “ 

ا حجواب غرن فول می قال 
بستحیل ان بکون ھهسذہ 
ایرث ہا 

رج حدیٹ عبد الله 27 
الز بر رضی اللہ عنہ 

ا جواب عنل انتفساد ان 
ا حوزی ہیں حصسدیرٹ ان 
الز ہز رضی الله عله 
کے ریہ سا 


اھ 


'اروواد. ۲“ 

ری کے 

حر حسدرث او 
کر چیہ ن عحر 
,70 


لارفع الاہ۔دی إلاق 


ارت 


صفحەہ 


۳ 


ٰ٦۳٣ 


٦٤ 


7 


۹۷۹٦ 


"۹" 


۹۷٦ 


ھا 


اللہ عنہ “ من رفع بدیھ 
فی ال رکوع فالظصسلاتج اہ “ 
حال محمد ن عاشھ 
محرخ وٹ أی ہو برة 
رضی اللہ عله 

العذر منی احنفیة یق (إدرا 


ج 
خربج حدیثٹ عبساد ن 
المرسل 

مرامیل الرون العغلالے 
مقبولة عند اخنفیة 
البحی فی الآثار وآسائیدھا 


بے ۰ 
ا خطاب راضی اللہ عله 
الجوابے عن اعتراض 
الام بأنه ر رابےۃ شافۃ 


صفحة 


اج 
0 


۹ 


9 


9۹۷ 


٦۷۲۷ 


لن 


۸۹ 


٦۹۸ 


۹۸ 


صفحة 
0 مھ" 
الصحیحة عن طہاؤس ن 
کیسان ۸8" 
مرج اثر سیدنا عل ان 
ات اق نان 
ر جھه +٦۹‏ 
نقل قول الےافظ العبی 
إسناد حدبث عاصم و 
کلیب صسحیح عسلی شرط 
مسل * ٠‏ 
مخرج اثر ان مسعود 
رضی اللہ عنه ٦۱‏ 
دای ابراہم النخعی ف 
جدیثٹ ان مسعود ۲۱ 


حرج آر عبد الله بن خمر 
رص الله مََّٰ رلفظ '” قال 
اصی : 

اد : حبت ان عحر سنعن 

فل رہ برفع یدیه “ الخ ٦٦٦‏ 
خرمج آثر ان عباس رضی 

الله عنه بافظ إنە قال : 


ح 
0م 


تو ۲ 


العشر ة اابشرة مسارفعوا 
أیدبھم إلاق افتتاح الصلاۃ 
تار مج بعض الآثار الآخر 
نقل قول ان امام : اعم 
ان الاثار عن الصحابةۃ 
اللہ عليه 


اس سمسمف مر 0شت 
ہہ.:. ‏ هپ 
چہ ہم 


یں ہر 


والطریف ّ4 صیل 


وسر کثٹرة دا 


ھچ 
ات 


الدلائل علىی نسخ حدیث 
ود 


۹ عة والآگثار 


مق الأحادیث 


یی .سید وی سی 


ك۔ 
اب 


اراھم النخ 
٭ ان کان وائل راہ مرة 
رآ عبداللہ 
اع 


افخذ “ کان “ الد للسة 


بفعل فلك فقد 
<سین عرقة لابفعل ٦‏ 


نرجود یق 1 حادیٹ الط رن 5٦٢۲۷‏ 
الحواب جم نقول اللعرض 
یىی ضعف عاصم بن کلیبس ٦٢٦۸‏ 


۲۸ 


آراء آئة ا جرح والتعدیل 
ی حق 2 بن کلیب 
ہق علق اق امم 
ن کایب 
5 الطرق ولوئنن مخرج 
اجےدیٹثٹ پل 
الحسن 
الکلام علی 
طریق محمد ن جار 


الکلام ابع ی 
81 


الضعبیف 


قوله َّ وأھا 
حدبث 
اع چان رف اکم 
صانحعب 7ھ ا-دراسات َ‌" 
مسئلة قبول ا جرح ابر 
الفسر 

ھضل فقو لِ الض4-اضی 
أى‌بکر : ” ا جحمھور على أنە 


إذا جرح من لایعرف 
ذلكف 71ت 


نقل قول أىی داؤد والنسائی 


0٦۸ 


٦٦۹ 


خی 


٦ 


٦٢ 


جح 


صفحة 


”رك الرصسل حی 
جح الغمع علی کہ" 
ان ال جرح مقدم عل التعدیل 
نم إن م یفسر ا جرح قدم 
التعدیل 

كکرفیےةۃ الڑاغمصلاف ہن 
الحنفیة والشافعیة فی الر . 
و عدمہ 

سہذھب آی حبفة ق 
رق 

الکسلام عسلى قواسه : 
” والرمذی وإن حسلهہ “ 
الحخواب عن انتفاد ان 
ا مبارك علی حدیٹے ا سد 
الکلام علی وف ”وقد 
معت قول الحافظ فیه“ 

ال حواب عن قول الحافظ 
ماوجدنا ق أحادث 
المصم ماسلم عن الإختلاف 


واتفق الأأئمة عل صحتنه 


۳٤ 


٤ 


۳٤ 


٣ 


٭٭٭+٭۰٥٢‎ 


٣ 


٦ 


٦٦ 


۷ 


کی 


صفحة 
7صذیف صاحب٭الدراسات *“ 
رسالة وحکه فہا بأنە : 


وی سیت کے 
الحدیشن وإن کان احدھا 
صحیحا متفقضاٗ عسلیىی صحته 
والآخر ضعیفاً متفقاً علی 
ضعف " ۳۸ 
6 علی قولہ : "مع 
أن الصحبسح مق السْن 
لابعارض التفق علبےهە * ٠٣۹‏ 
الضعف موجود فی ”صحیح 
اابخاری “ ٠٤‏ 
نقل قول البخاری : “ مٰ 
آخرج فی ھذا الکتاب 
الا صحبحاً ومارکت من 
الصحیح ینتج ٠‏ 
,الإمام 


ان امام إذا ابد مذھبہ * 


الکلام علی قولہ: 


آآ 5۲ 
جا 
الکلالٰ علىی فقو اہ ٌ تَٔ وأما 


چ۷ 
صفحة 

إذا 1 بعلة من حسم 
إمام 6 ۲ 


انس ے فی أحادیث الرفعم یىی 
کل رغسم وخفض مستقر 
غاب الأاستقر ار 

اجسع بین الكیسل کا 


5٦۰۳ 


ِصدق عل الحدیث ااصحح 
ألبِتة کكکذلك یصدق عصسل 
لأقسام الثلاۂ 'لمذ کورۃ 
ابضاآ ٦٤‏ 
آن ما یفیسد أنہ لامجوز 
المجتھسد الإجتھاد قبےل 
تألیف ” الصحیحین “ ؟ 
انھوذج من نرجیح الشائعی 
حدیث غر ”الصحیسین“ 
عل عات ا وی 
الکلام علی قولە 'والعلقات 
وس اتا او وت 


الإاحنجاج ی شیء ۰٦‏ 


٤ 


إعادۃة ماذکر سابا 


آزےە 


مجوز الإعماد علىی کتب 
اافقه 

نقسل قول ای اسصاق 
الاسفرائنی : الإجاع علىی 
جواز النقصل من الکتب 
العتمدة ولابشترط اتصال 
الہند إل یىی مصنفیھا 

ا جھل محال مصنف الکتاب 
ضر ا اعتبر بہ العلماء 

٭فتح القدبر“ من الکتب 
للعشرة !تداولة بعن علاء 
الذمبِ ۱ 

عدم الا حتجاج بالمعلق عند 
دن محتض بالحدیٹ 
رذن مانفسل عن 
حتھدِن 

پوپ الڑعما* علىی حکابة 
بنساظرة الڈوزاعی مسع 
حنمغم4 


یی 
ک ناقل هذہ الحکارة 


١(٦) 


صفحہ 


٦ 


۷چ 


"9ٛ۷ 


۷ 
۸ڈ 


د تا 
صفحة 
الکلام على قوله : ”وٰذا 
بتعرض ھا الحافظ الزیلعی“ ١٦٦٤‏ 
السکورت لاہفیسد شیئثاً 
لاھذا ولا ذاك ۹ 
الکلام على قواه : ”ومن 
ھذا سقط ما آشار إلیےە 
ان ال ام “ ۹ 
ذکر می أخرج الزیادة 
الىی نقلھا ان الو۔ام ۰٠٠۰‏ 
الکلام على قوله : ” الٹانی 
أن قول آئی حیفضۃ ره 
اق * الخ ٠‏ 
لیس الطعن منحصراً ف 
الطعنی تی الرواة ۰٠٣‏ 
الکلام علىی قوله ” فبإخبار 
الأوزاعی عجردہ “ ٠‏ 
الإمام ات لامحتاج 
ی حکهہ بصحة حدیث 
وضعفه إ یل تصحیح إمام ١٦١‏ 


الکلام على قولہ: ”الثالٹ 


بی 


کے 


فقہ الراوی لااثر لہ “ 
مسثلة ‏ رجیح الحدیث 
بفقه الراوی 

لا ار لعلو الاسنساد یف 
صحنہ وإلا لکان کل حدیث 
نازل ضعیفآً 

اجاع الإمام أيی حنرفة 
والأوزاعی عسلى صصۃ 


حدہٹ ان مسعود رض 


ىا 
اللہ عنه 
إِن الأٌفقه کان اضبط فی 
عهھد الصحابة 


تج _ےة حدیثٹ ا حصم 
الکلام على قوله : ”إذقلة 
المقہ لا وجب الوھن“ 


پر "۔ 


النقد علی قولے : ہق 


العلو ئی الآسناد “ 


لیس إغام واحد مل اٹحتھدن 


5۱ 


مع 


٠۲٢ 


٣ 


۰۳ 


٥٤ 


ج 


حجة على ا حتھد الآخر 
الکلام علی 7 لہ : ٭بل 
رہن ان روایة قلیل الفقه 
الصحابےة إذا خانفھا 
القیاس “ 

مسئاة تقدم ا بر عصسلیل 
ااقیاس 


مذھب الا ئھة الأ‌ربعة فی 


ھذہ السثله 
القہٍاس عند الحنفبة والشافعِة 


وا حنیلمة مؤخر عن خبرالواحد 
ا حنفیة کتھا کچھ | خغیر 
الواحسد علىی القیاس مطلقاً 
كکذلك قدم اکرم قول 
الصحاق علىی القیاس 

سثلة تقدم القیاس صلی 


روابة غمر الفقيه 


والقاضی أں زبہد میق 
ا حنفیة تی ہہ المسئثلة 


٢٣٣-۳ 


صفٰحةہ 


٠۰٥۵ 


۰--۰٥۱ 


٠۰٠ 


٦٦ 


٦ 


٦ 


۰۱۷۷ 


۲- 
الذەب الصحیح لئ حنیفة 
ی ھذه ال۔۔خلة 

البحث علی حدبٹ* ااصراۃ“ 
ووجه عدول ا حنفیة عنھا 
رد ےہ أن ا نفبة بعدون 
أباہربرة قئیل الفقه 

رو ہی ہے 
الحدہث الض٭یف إذا خالف 
القبجاس 

ذکر بعضص ا لسارات 
والأ کاذیب الی وفعت یق 
کلام صاحب”الدراسات " 
لق بن خر افتہد وبن 
خہر العسدل الضابط ض 
افو فرقف 9 
'تقدم القیاس عصلى روایة 
آفر الفقیے إذا مخالفت 
الأاقیسۓة کڑھا لاماذکرہ 
صاحب ” الدراسات * 
ذکر الفرق بن قوظم 


صفحة 


١'۳‏ ج 


۰۰۷ 


٥80۷ 


۹ ۔ 


٥۹ 


2۱٦۰:٠ 


٦ 


٦ 


”٭ إذا خالفت الأقہسة کلھا 


من کل وجھ 
تنقیح قول صاحب الاو یح 


2 نت 


عندنا 
اعادۃ بعض آرائه الفاسدذ 
البی ذکر ھا سابقاً 

رھعار سرع عبسد اللہ یْ 
الزہر وان عباس ‏ می 
أں ف ۲ مسئاۂ 'وسئلتعن 
سیکا و اور 2 
العبادلة الٌربعة علٰ قول 
احدئن 

1 7 مسائژل قال فما 
الہلفٹ “ لاادری “ 

لفتة النظر إلی صة سیدنا 
موسی الکام وسیدا اْلحضر 
وہ ہت 

حکایة سیدینا الحسن وا حسبن 


ع ھح 


صفٰحةه 


55٦ 


ڈو 


با 


۹ه" 


5٤ 


۳-٦۰٤ 


٦٦٦ 


٦٦۰ 


صعُحة 


اانقد علی مازعم آنھم کانوا 
أی ( الصحابة ) لاعبون 
ان جیب عنسدھم کے 
لایتامل لوا 

استبعاد ان عباس خبر 
أی هر رة فی الوضوء 7 
لنار ۱ 

ا حواب ماذ کر من رجیح 
ُەمل احسدیث حدث 
أی‌ہربرۃ علىی حدیث معقل 
ن پسار 

معجی کلامھم + ان آباھر ر8 
کان اأحفظ من فی دھرہ“ 
معی قول الإمام للڈوزاعی: 
٭” وعبسد اللہ عبد الله “ 
صل الإمام أبوحنیفة أدفی 
من اعرافی وان دقیقی العید 
و بن حجر و ھم ؟ 
الکلام علىی قولہ : ”وقد 


جر وا لی ذلك یی حدیٹ 


(٤ 


٦١ 


کت 


5۰۷ 


۰۷ 


٦۷ 


ااصراةۃ ن 


النقد علىی قولہ ” نم إہم 
ماحملھم عل ھذہ ال لسارة“ 
ا جواب عن قولہ ٭ لاشك 
فی أن الصحابة کانوا اکر 
اعنناء محفظ الفاظ الحدیے؟“ 
نقل قول علیل رضی الله 
عنے : ”٭ کانت الرواة 
ثلائة اقسام “ 

ره ما أنکر من قوف : ” ان 
النقل بالمعنی کان شائعاً ق 
الصحارة “ 

الکلام علی قولہ : “ وقال 
ما سیت بعد ذلك شیٹا“ 
ابطال قولہ :” فہو أحق 
بأن پصان عن تطرق ھذا 
آکران ا 

الکلام علىی قولە: ”فکیف 
مجوز ولو إ ی غب ففَیھھم 


نقل غل ” 


۹ 


٦۹ 


۹ 


۷۰ 


۷۰ 


٦۷۱ 


۹۷۱ 


وسلم علی إشاراف ولطائف 
تفید ال حکام 


منع قوله و وعلی ذلك 
ا جواز کیف بئرك قول 


الرسول “ 
تسلم مائقله یق رد ھذا 
القول الضعیف من وجوہ 
نسلائة عن الەسلامۃة 
التفٹازائی 

الکلام عل قولهہ : ”وإذ 
قفاتین أُنه لا أثر لفتے 
الراوی “ 

اللقد علىی قولہ : ” وھی 
تقدیم القیاس علی مروی 
غبر الفقیه “ 


اص اب اںیحتیفةۃ نا 


و وت 
الکلام علىی قولہ ” فنسبة 


۷۲ 


۷۲ 


۷۳ 


۷۳ 


۷6 


۷۵ 


القول بر جیح روایة الفقيہ 
علىی غر الفقیه “ 

می داب صاحب'الدراسات“ 
ألە یتشہث بذیل الروایات 
الضعیفة یق کب الإمام 
أی حنیفة لیتوصل بہ إلی 
ارادات علی اسحئشیة 
ان یق کل صذہب من 
المٰذاھب الأریعےۂ روابات 
ضعیفة وروایات صحیبحة ؟ 
ان مسعود رضی الله عنه 
ا ذمہ مغ یع من بعسد 


الحلفاء الأربعة رض , اللہ 


7 
عنم 

الکلام علی قولہ :” الرابع 
کا دل العقل على آن فقه 
الراری “ 

مسئثلة تر جیح الروایة بفقہ 
الرراری بابسط ما ذکر 
رد ما حاول إِنہاته من کلام 


٥هحفص‎ 


٦۷۵ 


۷ 


|۹۷ 


۷ٴ 


۷۷ء8 


۷۸ 


صفحة صفحة 
صاحب الکشف وااتحقیق علہ ؟ ۸۱ 
قح الإسلام ثی ھ۔ذہ تشم شدبد عصل قولہ : 
السئلة ۸ ٭ ارفع فا سوی تکبیرة 
نوضیح کسلام صاحب الإفتفاح ہو البدعة الحادثة“ ٦۸٦‏ 
” الکشف “ ۸ الکلام علیى قوله ” عسلىی 
ان عمر فقیهہ محتھد عند نٹ فل حدبث یوازیہ فی 
الحنفیة الکرام ۱ ۶۵۶9۹۰ ىف ٹلقوة““ ۶۳۴ 
نقل قول صاحب ٭”البحر“ الروایتان من الطبقۃ العلا 
إذا اختلف مفتیان یتبسع وأصح الاسانید ۰۸۳ 
العامی قول الف منٹھا ٦۷٦۸‏ بقوع ” الأسود “ بن 
تیم علىی قولہ : ٭ عند علقمة وان +سعود لامحرج 
الجساسرن من بعض حدیث نی الرفع عن ااطبفۂ 
الحنفیة “ ۸۸۰ : ال۰علبا ۷۳ 
نفد علی قولہ : ”فلانسلم الانکار الشدبد علی قول ان 
آنرروال عارعاان غرہ جرف اخرزی وحن حدتث 
معر فه ااكظےدمن' بأاحوال ان مسعود ۳ 
الرواة آتم وأحک ۸۱ یق لفظ ان ال جحوزی 
الکلام لی قوله :” فلانسلم یق ھذا القام ۸0 
حصول الرجیح سلحدبث الکلام علىی قوله ” نقلَاً 


ان مسعود رضیى ال عی ان العرق “ پر 


۱١۷ 


صفْحۂ 


بعض تلو محات علىی معتقد 
صاحب ٌ الدراسای “ 
من الفقھاء الذن یذمھم 
ان العری؟ 
الکلام 7 قولے نقےلا“ٴ 
عن ان العری أیضًٌ : 
* فالذڈی اذ إلیه أن 
نارك الاضطجاع عاص “ 
مسثاة الاضطجاع بپعسد 
رکعی الفجر و مذاہھب 
الِأئمة فیھا 
مسلھب ان جزم وان 
العری بی ھذہ السئلة 
علاف ان حزم لابقدح 
الإجاع 
دلیل الأئمة الأربعة عسلىی 
ندم فرضیة الاضطجاع 
ل ان مر وانمسعود 
زفی اللہ عھا ۲ ھذہ 


٭٥‎ 


۸۶8 


۸7۶۲ 


۷ 


۷ 


۸۷ 


۸۸۸ 


ےت 


صمح 


نقل قول أحمد : ”٭لابلبت 


“ 


قٌے حدیث 
قول عائشسة رضی اللہ 
عنھا الذی یکشف السر 


عن ھذہ المسئلة 
مذاہب الائة اذٌربعة یق 
ھذە السثلة 

تن خطاً ان العری فی 
موضعن مق علم الئلة 
الکلام علی قولە: ”اي یق 
کونە واجباً أوسنة َ وبطلان 
قول من م برہ الا“ 
الصحاہےة 
والتابعمن فی مذہ السئلة 
الکلام عسلى قولہ ”٭ (نا 


بڑخذ من ا ۓحدئن لن 


سط مذدھب 


فترام ھوروایة " 
الغدٹن فن عرف الشرع 


مم فمَال عرف الٹر* 7س 


۸۸ 


۸۹ 


۸۹ 


۹ 


۹۰ 


۹۰ 


- 
أعاظم اضدشن ٦۹۷‏ 

البخاريی صاحب ”ا یح“ 
یتمسك أحیاناً بالقیاس ٦۹٦  _‏ 


اُنھوذج من أقبسة البخاری ٥۹٦‏ 
دلیل البخاري علیى مشروعبة 


الرکورب لصلاة العبد ۳ 
تساوی أیام التشریق ہیام 
العشرمجامع ماہیٹھا مما بقع 
فیھا من أفعال ا حج ۷۳ 


آیام منٔي کیوم العید مجامع 
انا أیام مشھودات ۹٤‏ 
صلوۃ الملغرب ور الٹھار ١۹٦‏ 
الفقھاء لیس فتواہم لا روابة 


قول اللەصوم صل اللہ 
علیہ وس ۹۰" 
الظاھریة اخعتلفوا فما بینھم 
5 کشر می السائل ۹٦‏ 
الکلام علیى قوله : کلام 
واف یق ذم مل بنرك 
الاو ال ا ۹٦‏ 


جس 


وت 


ان مق برك اخصدبٹ 
77 الروایة ؟ 

اہم بقول أحےد إذا 
خالف الکتاب أوالنة 
أوالڑاجاع لکن ان ذلك 
ق روابات الا ئمة الأربعة ؟ 
الکلام عسیى قولے : 
” ونیز الصحیح والقم 
منھا علىی لسان حفظہا ” 
آو مجب التمسسك ى آمثال 
7- الأمور بقول أمثال 
ان العرق ویئرك أقوال 
الئمہ ار بعة ؟ 

حر یف صاحب”الدراساعق“ 
فی الاأیة الکرعة 

الکلام علىی قولہ ققد 
سوی بن أخذ اللبین ”“ 

اانقشد عل قولہ 7 رن 
ٹم ببڈل وسعہ ان إمامہ 
خالف القرآن أوالكة “ 


٦ 


٦۹۷ 


۲۹۹9۹۷٦ 


۹۸ 


۹۹ 


۹ 


۹۹ 


صفحة 
الکلام علىی قولہ * کا 
آختربہ الشیخ عن زمانہ“ ۷۰۰ 
وا بعض فقھاء زمانےه 
امجنب حدیث النی صلی 
اللہ عليه وسلم 7 
'الکلام عل قولە :"یس 
أمراً باتباع الرأی مطلقاً * ۷۷۱ 
ذالنقد على قوله : ” نإن 
ٗ اکاہوا باأحےدھا لزمنا 
اتباعه ۷۰۷۱ 
یتم الأئمة الأرہمۓے یق 
اشأن ” الرأی “ ۷۰۲ 
آلانتقاد علی زمه فإن اچاب 
اباحدہا لزمنا الخ ۲ 
الکلام علىی قوله : ” ھذا 
:إذا لم نعل خلاف ما آچابوا 
بالکتابی “ ۷۰۳ 
کون إجاع الأمة دلبسلا 
شر عبا مقدماً عسیل أخبار 
الإآاحاد ۰۳ 


۱۱۹ ات گا 


صفحة 
الکلام علىی قولہ: ”کأدنی 
اعرای اعذ حہا؟ شرعیآ 
مل رسول اللہ صسل الہ 
علی.ه وسلام شفاھاً وفھمه 
نهو کعلىی “ 2 
بعض مزآیا کلام رسول 
اللہ صلى اللہ علیہ وس ۷۰٢‏ 
تفضبل بعض الصحابة علی 


۰٥٣ بعضغ‎ 

تصحبح لفضظ صاحب 
الدراماق ؟ ۷۰٦‏ 
تفاوت حال الروأة ۰۷ 


الکلام على قولے ” فق 
معرفةۃ إثی عشرقطباً ف 
بیان “ الخ ۷۰۰۸۱ 
مسثلة الاقطاب الإٹی عشر ۷۰۸ 
مسئلة عصمة القطب ۷۹ 
خطئة الْ‌ ئمة الأر بعة ومقلدیھم ۷۱۰ 
لا ختص القطب بکونہ مق 
اھل البیت ۷'۱۱۹ 


بی 


صهَ-٭4 


من العجیب انجاب النزام 
حم ذلكٰ القطب 
الکلام علىی قوله : ”وھذا 


٠ 


رای ای 


تج 

دلبل حجیة القیاس 
فرزق ات آلائة الارکڈ 
ومقلدی 

وجہ ترک الاْئمة ال‌ربعة 
بعض الأحادیث 

اخراج الأئمہ الٗربعة من 
زمرةۃ احدٹن منوع 
الکلام علىی قولہ: ”ا حفوظ 
یق احکاے “ 

ابطال عصمة القطب ألأڈرل 
أو الأقطاب آلإائی عٹر 
الأئمة الٔربعة ورثة الني 
صلى اللہ علیہ وسلم 
الکلام علی قوله : “ والقطب 


کو 


بعرف بعلامات وامارات 


۷١۷ 


۷۷۲ 


"۰۲ 


۷۷۲ 


۷۰۳ 


۷۴۰۳ 


۷۴۲۳۰۳ 


۷٤١ 


۹۵ 


پ ےت 


یھ 


(عادة کلام البافعی ان مذا 
القطب لابەعرف أحواا 
النقد عل قوله : ” زدری 
ب* کل الازدراء ہل ل'ڈاری 
مث الدافت ھا آلخ 


رد زیم أن تقلید مذہب 


٭عین یسقلزم الازدراء 


المہارکة 
الکلام علی قولہ : “ علىی 
خلاف الذھب حراما ؟“ 
کیف یرظن المقلد بالأحادیٹ 
الب ترك العمل .۳ ۶ 


الاقلیےد بالطر یی 


۴ 
الزام على صاحب”الدراسات“ 
بن مسا اصترض عسلی 
مقلدی الأئممة الأربعة 
الکلام على قولہ ”فاذاسٹل 
ہل العمل بھڈا ا حدیث “ 
الخ 


۷٦ 


۷۷ 


۷۷ 


۷۷ 


۷۱۰۸ 


۷۸ 


۷۱۹ 


وجوب حرمة العمل علی 
الحدیٹ المنئسوخ 

تشقیق جواب القلد عض 
هذا السؤژال 

بلاد ان العربفی مغربیسة 
ونٹھاٹھار محدثو ھا اکر ہم 
االکہۃ 

الکلام علىی قوله : ” وإن 
قال مجب عليه إعادة الو تر“ 
نات احنفیة یق صلاة 
7 

دلائل الحنفیة علی أن الور 
لات رکعات 

نقل قول ا حسن البصری: 
”اجتمع المسلمون على أن 
الور ٹلاٹ لایس لاق 
آحرھن “ 

نقل مذھب الفقھاء ااسبعة 
ق الا لور 


مخرمج حدیث عالشة - 


ص ھ4 


۷۱۹ 


۷۰۳۲۷ 


۷۲۳۲۰ 


۷۱ 


۲)۱ 


۷۲۲ 


۸۲۳ 


۷۲۲۳ 


مہ ج 


عو ال طف 
نقن قول الطحاری: ”دل 
الاجام: علل نسخ ماسوی 
الڈلاٹ “ 

دلائل آخر للحنفبة نقلا عن 
ااعلامة العببی 

نقصل قول الکرخی : 
< امم السلرنث -عل أن 
الور ثلاث لابسلم لإلای 
آعرھن “ 

مذھب بعض الصحابہےة 
الکبار والتابععن 

وجھ حسکم عدم جواز 
الین 

سھو صاحب ٭الدراسات“ 
حکم الونر محمس رکعات 
بالنظر النتھی عند ا حنفیة 
ااکرام 

مق فرق بن ا حرام 
والکراہة التحر عمیة 


۷۲٤ 


۷۰۲۰۲۰ 


۷۲۱٦ 


۷۷۲ 


۷۲٦٦ 


۷۲۷ 


۲ 


صفحة 
إشارۃ إلیل رسالۂة مفردهة 
صنفها الشبخ الإامام محمد 
ہاشم النتوی فی مسئلة قراءة 


الفاتحة خلف الإمام ۷۸ 
الکلام علی قوله : “ حرج 
ما بعد الرکوع عن کونہ 
مححلا للقنوت “ ۷۲۹ 


الحواب عن نقدہ علی کلام 
ان امام ی مسثلة الور ۷۹ 
سئلة ا لجمع بن الأختن 


وطبا ۷۱۱۹ 
مسئلے ٤‏ من سھا عن 
المفنوتث فرکع فصذ کرہ 
لابمنت ۷۹ 
البہحث ف ااقنوت بل 
ال رکوع ۷۲۰ 
دلائل ا حنفیة الکرام ف 


الحجراب محيانقله سا قول 


ائنس رضی الله عئسه : 


> چٹ 


صفحة 
* کلا کنا نفعله قبسل 
الرکوع وبعدہ “ 
قنونہ صلى اللہ علبہ وسام 
تع اارکوعغ کان شھرآ 
(عادۃ ماذکرہ سابقً فی 
لفظ ” کان > 
القنوث قبل الرکوع عند 
الناز له 
ترجح احد الحدیشن علىی 
الآخر عند من قال به 
لا عنعهہ عن القول محرمة 


۷۳ 


۷۳ 


۷۳۲ 


۷۳۲ 


العمل با مر جوح ۷۳۳ 
حمل کلام ان ا مام فی هذہ 
المسئلۂ ۷۳۳ 


دب مَہدنا عل :رضی 
اللہ عذ سے کی مل الور ۷۳۴۳ 
ا چواب عن قولہ : ”مٰ 
یصح عند أيي حنیفة الحدیث 
فی القنوت بعد الرکوع“ ۷۳٣‏ 
الکلام علی قولہ : ” مع 


3'۳" ا 


ص2وۂحةٗ 


ان ترجح المعار رض سم 


ص-حةے 


إعادة مسئلة الکشف هل 


صحة الرجوح “ ۷۳ 
الإمام أبوحنیفة ھوالھبذ 
الناقد الملجأ لحفاظ الحدئن ۷۳۰۵ 
حکایة دخول الشافعی ”بغداد“ 
وترکه القنوت یق صلاة 
الصبح ۷۲ 
لکلام علیى قوله: ' فإن 
ثبت عن الشافعی اانص “ ۷۳۰ 


إعادة ٭سثلة إذا سھا عن 
القنوت قبل اارکوع ۷ 
مسثلة : لوعاد من اا رکوعغ 
وقنت غعليه السھو 

افنوت تی الور قبسل 
الرکوع غبر جالُز عنضد 
الشافعیة 

إ[حداث المعترض سملڈةھباً 
خامسا فی ھذه السثلة 
الکلام على قولہ :؛' قدمر 
ق صرة ھذا ااطر بق ٤‏ 


ں۷ 


ظ٘م۷۳ 


۷۳٦٣ 


۷ 


ہو طرییق لأخذ الٛأحتام 
ام لا ؟ 

إلزام أنه بفوق شان ان 
العر بی علیىی ان الصحابة 
اجتھاد الأئمة الأربەة لیس 
من ہاب الإجتھاد مجرد 
العقڈل ولارأی 

الکلام عل قولە :''فلجیب 
ھن علی احق وہم علی 
الباطل “ 

توجیه کلامھم والإعتذار 
عنوم یق ہذا القول 
کیف ینبغی ان مجیب 
المقلد إذا سثل عن مذھبه 
الفقھی 

حقیق لفظ ٭' الباطل “ 
حقبیق قولے :” إن ا حتھد 


۷,۲۷ 


ۂ۷۵۷۵4 


۷۳۳۸ 


۷۸ 


۷۳۰۸۸ 


۷۷۳۸۸ 


۷۳۹۱ 


۷1۹ 


"۱٤ 


صفحة 
الصحابة أونحوہە نقلاا ءن 
العارف السر ھندی 
الإلزام علیہ فی بعشی آراءہ 
وآراء ان العرنی 
الکلام علىی قولہ :” یعی 
أنھم ا قالوا بأن الصبب 
واحد للابعنہ “ ۷ 
التشنیع البلیغ علی قول ان 
العرق : * وأٹھمواعند اللہ 
بلاشك :- 
مسثلهة الانتقال من مذھب 
الإمام القلد إلل غیرہ 
الجواب ما نقله عق بعض 
الا کار اق ذم النقلید 
ا لچواب عمائیگ فی کنب 


و۷۹ 


۷۰ 


۷ 
۷ 
۷۲ 
ا حنفیة من وجوب التعزر 
علی من انتقل عن مذھب 


ما م4 


الکلام على قولہ ” بتخطئة 


۷۲ 


جتھد ولثصویب آحر بعینہ' ۷٢۳‏ 


ہا 


صفحة 


تنشحہ خیل ااصو بث والحطئة 
تافیح ول الصوبه و 


یق ھذه السثلة ۷۳ 
نفله عن ”الفقه الآکر “ : 
او رای نات 
ابق ال لیڈ ولف عیة 
قدعطیء وبصیب “ ۷ 
الکلام عل قوله : “” فعام 
آنە حرم عحلی الٰھدی 
لقباس' مع - النصوص“ ۷١٤‏ 
من هو الہدی ؟ ۷٤‏ 


ماك الام کا پلی على اللھدی 
الشریعة کذلك بلئی عسلی 
الڑائمے الأاربعة ۷ 
توجیەہ من قال بتحرم 
لاس ول ەل اف۵ ۷١٢‏ 
التعوبل فی إثبات الاٗحکام 
على الکتاب والسنة والإاجاع 
والقباس والیس وراء ھذہ 
ا جج حجة تکاد تثبت بہ 


الأحکام ۔۔نقلا عن العارف 


السر ھندی 

العوام وا حواص سواسبےۃة 
فی تقلید الأائمة - ےل“ 
عن العارف المذکور 
الکلام على قولہ :” قال: 
فعرف ان الٹھدی معصوم“ 
تحقبق مسئلة عصمة الھدی 
عصمة الأنبباء 

محقیق قولهہ صلى اللہ عليه 
وسلر ق حق الہسدی : 
وو لا مخطی ت7 

الم بالعصمة لکونھا من 
الاع:مادبات محتاج لائباتھا 
إل دلیل قاطع 
و اع 
یق الحدث : ” إن اللہ 
بکرہ فری سمائہ ان غخطی 
أبوبکر ق الأرض ْ 

بی الحدبث: ” ای بمعدی 
مع عمر حیث کان “ 


۷۱ 
۷ء۷ 
۷۷ 


۷۸۰۸ 


۷۸۹ 
۷۹ 


۹ 


ود 
صفحة 
إزاالة التناقض ببن کلام 
ان العر بی وکلام أھمھل 
احق یق حق عصمۃ الھدی ۷۵۰ 
الکلام عل قولە: یم مانص 
رسول : اللہ صلى اللہ عليه 
سلم علی إمام من أنمة 
الدیٰ “ ۷۱ 
العجب مق المعترض حیث 
خطاً ان العری ۷۱ 
النقد عل قولہ : ٌ رفع 
الذاھمب من اٌرض للا 
ببی الا الدن ٦‏ ۷۲۳۲ 
رد زعم ان العر یق ان 
العلاء المَلدة اأعداء الملھديی ۹۳ 
بعض تلوعاث إل دأب 
العرض مع الأمراء وسعی 
بعض معاصریےە لاإحیاء 
سنےة رسول الله صلی الله 
علیہ وسام ۷ 


توافق کمالات الولابة بفقه 


الثانمی وتناسب کمالات 


النبوۃ بفقے الحنی - نقلاٴ 


عن العارف السر ھندی 
کالات الشبخن شیبھسےة 
بہسالات الانبہاء علبھم 
ااصلاۃ والسلام 

حم عیسی علبے السلام 
مذھب أنن جنینة 

ردمسا کرشف بے ان 
امزی بثلالة کشوف آخر 
بعض دسائس البھود فی 
کلام ان المری 

ماھو امراد من فوظم : 
إن عیسی عليه السلام 
مل عذھب أي حنیفة ؟ 
نائدة قیمة فی الاختلاف 
بعن العلماء والصوفیسة - 
نقاد' عن العارف السر ھندی 
صاحب ” السدراسات “ 
بلژم مذھب ان العری 


تھی 


۷۵ 


۷۷'۷۰ 


۷۱۲۰۹ 


۷۷۹۰ 


۷۰۰ 


۷۷٣٢٢ 


۷۹۳ 


0 


الکلام على توله وأھسل 
العفف مظعم انی صلی 
ال وسلم موجود 

الاصول المعتمدۃ فی الأحکام 
می الأربعة دون الکشف 


والغام 

الکلام علل نله : ٭ وھٰذا 
الفقبر الصادق لاینتمی إ ی 
اوت 


بعض العرفاء الذن قلدوا 
أباحذِفة رضی اللہ عنه 
الکلام علی قولہ : ”فلیس 
له عدوبن إِلاالفقّھاء 
خعاصة ۱ 

من ہو امراد من الفقھاء 
ق کلام ان العریق ؟ 
الکلام علی قولہ : ” فلقد 
خر نا أنھم بنعلون “ 
بعض تلوعات إمی الصوفة 


۷۹٤ 


۹۹ّ 


ناف 


۷٦٦ 


۷۷۷ 


۷۹۷ 


۷۷۹9۸ 


۷ > چٹ 


۲ تنم صفحة 
رد عسللى قول انالعری أبضاً علىی سط ا حدیث “ ۷۷ 
ا اریو ا قھر السیت نقل قول الإمام اللووی : 
ما معوا لے ولا اطاعوا عمل العالم وفتباہ علیى وفق 
بظواھرھم “ ۹ۃ حلبث رواہ لیس حکدا 
مسثلےة انقطاع الإجتھاد منه ہصحثه ۷۰۵ 
الطلق ۹۶۰ خالوا : إن استدلال المالم 
فقد ا حتہسد المطل۔ق می محدیث لایدل على لبوتەہ“ ۷۷۱ 
المائة الر ابعة ٠.‏ اعظار عن ذ کر ھمال9؟حادیٹ 
الکلام عل فولہ : ” فإنهہ الضعیفة ۷۱٦‏ 
معصو مع الرأی والقیاس“ ۷۷۱ الکلام علیى قولہ : ”وھو 
العصمة عق الخطاً لابسللزم إالحفظ الشامصل ٣جحمیع‏ 
العصمة عن‌القیاس‌الشرعی“ ۷۷۲ العارفین “ ۷۷ 
الکلام علی قولہ : “ عل عصمة العارفین ومایستلزم 
ان ثبرت العصمة لفر منھا ۷۷۷ 
الأنبیاء . ۷۴ ہل بکون الو معصوا؟ 
رد قولہ: ”فلبست العصمة نفلاٴ عق القشری ۷۷۸ 
می خواص اللبوة “ ۹۷٣‏ الکلام علی 0207 
إ(عادة مسا عصہة الھدی عنه سٹحیسل لضرورة 
ومعناھا ٤‏ صدق ا خر ” ۷۷۸ 


الکلام علی قڈوله و ولبہ تصنممه رسالہ مفرد٥8‏ فی 


مسثلة توریث الانبباء 
قوله صلی اللہ عليہ وسر فی 
حسق آأىی بکر رضی اللہ 
عنہ ؛! ” بآئی اللہ والؤمنون 
الا آپایکر“ 

ردما زنمه ق عصمہة 
المٰھدی 

الکلام علىی قولہ ٭ ومثل 
ہذا لایرجد یق غیرہ من 
الأولیاء “ ۱ 

النقّد علی کلامہ : ”“ فیه 
رد عصلی من زعم من 
بعض أھل المذاہب “ 
من العجیب أن العرض 
٭ن أُدنی مریبلدی حضرۃة 
العارف السرھندي الخ 
تعہر صاحب”الدراسات “ 
7 العارف السرهندی ما 
فی من سرہ الدب ۱ 


ماھو مذمەب ااررحل 3 


۷۷۹ 


۷۸۰ 


۷۸۰ 


۷۱ 


۷۱ 


۷۱ 
۷۸۲ 


ےا 


الکلام على قولہ :” وعند 
لی ون تخل تلم مق 
العارفؤن ٤‏ 

قطية الشیخ ال جمیلانی بلا 
280 

الکلام على قولہ : ” واما 
أشبه مقلدة ا حدین من 
أمل الظواہر “ 

جواز القہ۔اس الشرعی 
للیجتپےد مأمررہےە من 
الشارغ 

القول مجواز تقلید ا حدٹن 
روج عن الاجاع 

إلزام علیہ یف وقوع 
التناقض بن کلایە 
الکلام علىی قوله دم قلده 
ھانن الطالفتەن 

من ہو أھسل لنم ان 
العری 
الشےد ءے 


۷۸۲ 


۷۸۳ 


۷ 


۷۸ 


۷/۰۵ 


۷۸۰۵ 


۷٦ 


۷۷ 


۹۹ 


صدفحه 
و" 


وأما الذائقون اصفو 


لًَََُ 
رحجیی 


م۷۸۸۸ 


حب أھل البیت ۷۸۸ 


إبطال ما ادعی من مناداة 


ا جدث ۷۸۹ 
ماھو امراد من قولے : 
” ببعض أہل العلم ۸۹ 


مع الرافضتة فی أیام 


حکومہتھم فی 2 ئلد “* ۷۸۹ 
الکلام علی قوله : ”لا پستبعد 
ھذا مما بشاہد من نتمارن“ 
الخ 


انقد عل قولہ : ” حیث 


۷۹۰ 


لابالون ی تبدیہع ھن 
رك * 

بعضص تلو محات لِللٰ ماروقع 
بینہ وہبن معاصریسه من 


ا لاف ۷۹۱ 


اسثاوا أفصسل الےذکر إن کنم 
لانعلمون ( النحل و الانبماء ) 
٣۳‏ ۷۸ و ۱۲۸۹۲ ۲۹٢۹‏ 
فاعتر را یآ ایل الأبصار (الحشر) 
۴٣‏ رر ٣٣۳ر‏ ٦ذ٢‏ 

وأطیعوا اللہ واطیەوا آارزسول 
( اائدة) ١ا‏ 

ما آنا کم الرسول فخذوہ ومانھا م 
عنے فانتھوا (اخثر ) ١١و‏ 
۱ ۰۸١٣ہ‏ 


أمرہ 
و 


ہے 5 


فلپحذر الذن محالفوتن عن 
ان تصیبھم 


الم (النور) ١١و٥‏ 
کان لکم فی رسول اللہ 


ر الأحزاب ) ۱۷ 


لد 


مو ا ا ا ا جا ار 
َ‫ یر 


فأولئك هم الکافروت ( الائدۃ ) 
۷ 

تعلمونھن ما علمم ال رالائدۃ ) 
۲۳ 

إِن بعض الظان ائم (الحجرات ) 
۹ و ۷۵ و٣۳٢٢‏ وا ہو٢٦‏ 
ومن یتغ غر الإسلام دی فلن 
بقبل منےه وہو فی الآخرة ھن 
الساسرن ( آلعمران ) ١۷‏ 

دن 7 صراطی مستقیمس] 
فاتبعوہ ولانتبعوا السبہل فتفرق 
بم عن سیله ) الأنعام ٤٤٤‏ 
وما کان ون وللؤمنة إذا قضی 
اللہ ورسوله أمراً أن یکون 'مم 
اخرۃ أمر ہم ) الأحزاب ) 
۸ 


مسافرطنا فی الکتاب هن شی 
( الأنعام ) ۷۲ 

ومن لم مجعل اللہ لە نوراً فمالہ 
من نور ( الاور ) ۸٦‏ 
زلانگرتی عیٰ: لان 'گترا 
ہآبات اللہ ( یولس ۰5 
فقل لاہ می فی السموات 
والأرض الغیب إلااللہ ( النمل ) 
٣‏ و ۷۰۸ و ۷۰۸ 
وعشنےدہ مفاتح الغہب لایعلامھسا 
إلاھو ( الانغام ) ٠۰۴‏ 
والذہن آمنوا رو اتبعتھم ذریتھم 
ہمان ( الطور ) ۱۱۷ 

خلق ا۔م مأ فی الأرض جع 
(البقرف) ۱٦۹‏ و ۱۷۱ 

ٰم ثرآن اللہ آنزل من الہاء 
مساء (الحج واازمر و الفاطر ) 
۹ 

قل لا أجد یق مآ أوجی إل 


( الأنعام ) ۱۷۱ 

وما جعل علیم ۴ الد ن من 
حرج ) الج ) ٢‏ و ٢١۵‏ 
بہت اللہ الن آمنوا بالقول الثابت 
کی اك کال اش 
) اراھع ) ۲ 

والڈن بؤذون الژؤمدن وااؤمنات 
نت اکشہو! ا احتملوا 
بھتان وإِماً ءبینا (الأحزاب)٢٢۲‏ 
ولانجھر بصاوتك ولا نسافت 
انی امرائل 9۷ا 
قالوایآ آبانا ما نبغی( یوسف ) 
٣‏ ر(ت) 

واہتغوا من فضل اللہ ( الجمعة) 
۲۰۳ 

ألالعنة اللہ عل الظالمن ( مود 
(٦‏ ۱ 

ا ار 
ہوجوھک وایدیم منه (الائدق) 


(م) ووتقعم فی الاصل الخطوط '”' الالعنه“ اللہ على الکاذین “ 


ولفظ القرآن ٭انقلناہ ۔- 


النعائی 


)۶'۰ 
واذا قریء القرآن فاستمعوا لےه 
وانصتوا ر الاأءراف ) ۳٠۰‏ 
ہآ أبھا الذن آمنوا إذا فم لل 

الصلوۃ (' 'ائدة ) ۳۰۷ 

والن یتوفون مض ویذرون 
أزواجاً بئرہصن ( البقرة ) ۳۱۹ 
و٣٣۳۲‏ 

وأولات الأحسال أجاھسن أن 
بضعن حلھہن ز الطلاق ) ۳۱۹ 
و ۳٣‏ 

بد اللہ نویق أیدیہم (الفتح) ۳۳٣‏ 
فأبنا تو لوا فم وجھ اللہ (البقرة) 

۸٦ 

ومن أضل ممن انبسع ھواہ بغر 
ھدی (القصص ) ۳۹۰ 

ومن یضلل اللہ فان بجدلە سبیلا 
( النساہ) ٦١۹‏ 

ومآ آرسلناك إلا ف4 اناس 
بشراً ونذاراً ( السباء) ٦٢٤‏ 


ولاتبطلوا اعالنم (محمد) )٤٤‏ 


و9 


پآ ایھا الن آمنوا أاطیعوا اللہ 
و أطبعوا ھ لا وأوی الأم رکم 
( النساء) ٦۲۸‏ 

ولکم اویل مما تصفون (الأنبیاء) 
۷ 

ہل نقذف بالحق على الباطسل 
فیدمفہ فإذا ہوزاھق ( الأنبیاء ) 
۷ 

فعر أہ اللہ ما قالوا وکان عند اللہ 
رج (الأحزاب ٤٤)‏ 

وما بنطق عن اٰٰوی إن هو إلا 
وحی یوحی ( النجم ) ٦۹۰‏ 
لاینکلمون إلامن اذن له الرن 
( النبأ) ٦۹٤‏ 

وإذ قال ربك للملا ئکكة إنی 
جاعل فی الأرض خلیفة ء قالواً 
نجعل فیھا من بفسد فیھا ویسفاۓ 
الدماء ( البقرة ) ٦۹٤‏ 

إھدنا الصراط الستغم ( الما حۂ ) 
۸ 

جاء ا لق وزھق الباطسل إن 


الباطل کان زھوقاً (بنی اسرائیل) 
بہت و ٦)۹‏ 

نھا بفٹری الکذب الذن لاہ ؤمنون 
ہآبات اللہ ء وأواٹك . الکاذبون 
( اللحل ) ١١۱۸‏ 

انا نظن للا ظنأاوسا ےن 
مستیقنن ( ا حالیة ) ٥٢ہ‏ 

7 هك الین آمنوا لم تقولون 
مالانفعلون ؛ کرمقتناً عند اللہ 
اؤفراز عالاشر ن زالصف) 
۸ظُ 

مائنسخ من آینة أوئنسھا أت 


٢۔‎ 


سس 
سےا 


مخٹرءنھا أومٹلھا ( القرة ) ٦٦‏ 
ولازر وازرةۃ وزر آأخری 
( الأنعام و بی اسرائیل و الفاطر 


و الزمر ) ٦٤٦‏ 
عثل ما اععدی عایسمٌ (البقرة) 
۷٭ 


ىآ أبھا السن آمنوا أطیعوا اللہ 
و اطیعو الرسول ( عمسد) ٦٦٤‏ 
أومسا ملکت أمائم ) النساء ( 


۷۲۹ 
وأن تجمعوا بن الأختین (النساء) 
۷۲۲۱۹ 


ومممیو می1 


ممہمممممیممممممممممممومممںنمننحجوہ 


فھرس الأاحادیث والاثار 


نہ ین 


و60ہ-6ہ0ہف-6-+0 ف9و 


: 
ٍ 
ه 
: 


آمائر سی أن تکون مني منزاة 
ھارون من موسی ٢‏ 

لائورث مائرکناہ صدقة ؛ 

دع ما بر ببك ہل مالا برببك 
۹ر ١۱۷و ۳٣۹‏ 

استفت قلباك ۳۹ 

فراعم أى ٦٦‏ 

وإذا صلى جالساً فصلوا جلوساً 
اُمعون ا٦٦‏ 

وم القرم أقسدہم هجرة؛ 
نات وا :یق اار2 زا 
فأفقهھم ی الدن ؛ فإن کانوا 
فی الفقه سواء فاقرأھم القرآن 
۷٦‏ 

فان کانوا فی القفراعة سواء ناعلہہم 


ہالسنة ۷۱ 

مامن یوم إلا والیوم الڈی بعدہ 
شرمنهہ ۸۰ 

شرالأمور حدٹاتھا ۸۹ 

إذا حم الحماکم فاجنہد فاصاب 
فله أجران وإذا حم وأخطااً فله 
أجر واحد ۱١١‏ و ۳۸٣‏ 
لاطاءۂ لم یق فی معصیة ا ال 
۳ 

الأائمة من قریش ۱٢١‏ 

فیحللون ا حرام وحرەون ا للال 
م۳۸ 

ذروی مائرکتم فإنغا آھهلك:.ەن 
کان قہلم کر مسائلھم واختلانھم 
على أنبیاءھم ۹۷۲ 


ما اجتمسع ا حرام وا جسلال 
إلا غلب ارام الجسلال ۱۷٢‏ 
8م 

لا ختافوا علىی کإخ:سلاف ہبی 
اسرائل ۱۷۷ و ۳٣٦٢‏ و ۳٣۷٣‏ 
بقطسع الصلاةۃ الاب والحار 
وامرأة ۱۷۹ 

إذا حدث کذب ۱۸۲ 

من کذب علىی متعمسداً فلیتہوأ 
مقعدہ من النار ۱۸٤١‏ 

آھا إمرأۃ أصابت حوراً فلاتٹھد 
معنا العشاء ۱۸۷ 

من قسال لاإله إلا اللہ دخحسل 
الحنة ٣٠٢‏ 

عن ان عر أنه سئل عن اسٹلام 
ا حجرفقال : رأیتہ صلى الہ عليه 
وسلم بستلمہ ویقبله ٥٤٢‏ 

عن عمر قال : لولا إنی رابت 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسام 
بقبلك ماقبلتك ۲٤٢‏ 


نہ صل اللہ علیہ وسے مر کان 


6 
پقیل الرکن المانی وریضسع ید 
عليه ٢۲٤٢‏ 

إنه صلى الہ علبے وس إذا 
اسنام ألرکن اامانی قبلە ٦٤‏ 

عن ان مر وان عباس قلا: م 
'ررسول اللہ صلى اللہ علبہ وسام 
عسح مسن ایت إِلا الرکنن 
المانین ٢٤٢‏ 

7 1 عباس أنَ رسول اللہ 
صلى اللہ علبہ وسلم لم یسٹم إلا 
الحجر والمائی ہ١٤٢‏ رت ) 
عن أی الشعثاء ان معساوبة کان 
یسٹم الگرکان ٥٢٢‏ رت 

عن أنسی سال: صلیت خلف 
رسول اللہ صلى اللہ علیه وسام 
وأں بکر وئمر وعیان فم أمع 
احداً َ بقرأً ہسم اللہ الرمن 
الرحم ٦٤‏ 


تو 


بن جہار ی نزول 
آره ٌ لانجھر بصلالك ولامخافت 
بھا “> ٦٢١٢‏ 


عن سعید بن السبب أن رجلاً 
سے تو فا أنه سے صلى 
اللہ علیہ وسام یىی مرضہ الڈذی 
قضی فیےە ینھی عسن العمرة 
قبل ا حج ۲٤۸‏ 

حدیٹ ععاویة یف الٹھی عنی 
رکوب جلود النمر والقران بعن 
ا حج والعمرۃ ۲١۸‏ و ۲٤١٢۹‏ (ت) 
)تن معاویىة قدم الدینےة فصلی 
ثھم وط یقرأ بسم الہ الرحمسن 
الر خم ۲٢۸‏ رات ) 

قال علیےه السلام لرلینی منکم 
أولو الاأحلام والٹھی ۲٥٢‏ ر(ت) 
فرض رسول 
اللہ صللى اللہ علیےه وس زکاۃ 


الفطر صا ع من تمر ہو 


عن ان مر : 


عن عبد اللہ ن ثعلبة قال: خطب 
النبی صلی الله علےےەه وس الناس 
من برأو فح رکا انعن "٣‏ 


عن ان عباٰاس : فرصض رسول 


6 


ال صل ال عليه وسام ھ8سذہ 
ااصدقےة صاعاً من غَر أوشعر 
۲۲۴۳ 

ان از ہر صدقۓة الفطر صاع 


صاع ٥‏ ر(بتث) 

قال علرے السلام : اللہ اللہ یف 
آعای ۲٥۱۷‏ 

قال 0202 السلام: أللهم اجعله 
راشداً مھدباً ٦٣٥۷‏ و ۲٥۹‏ 

قال علیہ السلام : أصحانی کالنجوم 
بأبھم اقندیم اھتدیم ۷٥٢و٦٦٦‏ 
قال على : فتلاي وقتلی معاوبة 
یق اطنة ۲٥۷‏ و ۹٥۲و ٦٢٦٢٢‏ 
قال عای ےه السلام : شر الناس 
قال عایے السلام لعار : تقتك 
الفئة الباغیة ٦۲٦۳٢‏ (ت) 

قال عليه السلام معاویة : لھا 


٥٢٢ بنوأمیة‎ 


ملکت الناس فار فق یھےم ٥٦٢‏ 


قال القدام لمعاویےة : ذو اللہ 


لقد راب ھذا ےه فی بیتك 
بامعاویة ۲۷٢۱‏ 

قال علیہ السلام : آھا إھاب 
دہغ فقدطیپر - ۷۲ 

عن سنان مال : حبکت للني 
صل اللہ عليہ وسلم جبة صرف 
من صرف أھار ۲۷۳ 
عن آی ہررۃ أنہ قال : 
ت2ضا سم ربزل اف عل 
اللہ علیہ وسل الأسودن المر و 
امذاء ۲۷۳ 

قال عليه السلام : عليك بالصعید 
”فإنه بکفيیك * ۲۷٢‏ 

قال علييه السلام 3غ کرب 
وبلاء ۲۸۳ 

قال عليه السلام : فلییلغم الشاھد 
منہم الغائب ۲۹٢‏ 

قال علیہ السلام : إذا قلت 
اصاحبك وم ا چمعمة والاہام 
مخطب آنصت فقد لغوت ۳٠۰٣٣‏ 


اما 


عن ان مر مرفوعساً : ومن 


ہی 


لغی ومخطی رقاب الناس کانت 
لہ ظھر ا ۳۰۱ 

عق على مرفوعاً : من قال صه 
فقد تکلم ومن نکلم فلاحعة له 
۴ 

قال علبه السلامل۔ليك الخطفائی : 
صل رکعنن ونجوز فیھا ۳۰٣‏ 
عن انس أنە علبه السلام أممك 
عن الطمة حجی فرغ سليك عن 
صلاتنه ۳٣٣‏ 

عن جابرأنە علیہ السلام قال : 
إذا چاء احد م والإمام مخطب 
أوقد خرج فلیصل رکعتن ۳٣٣۳‏ 
عق عسلی آنہ عليه االسلام قال: 
لاتصلوا والإمام مخحطب ۳“ 
وق روایة أنە عليه السلام أمر 
سلیکا بذلك لیتصدق عليه ء وی 
روایة نہ کررأمرہ ٹلاٹ مرات 
یىی لاٹ حع ں۰ 

قال عليه السلام : إذا اشتد الحر 
فاردوا بالصلاةۃ ٠ ۳١۱۹‏ 


عن خباب آنهە قال : شکوٹا 
ال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
حر الرمضاء فلم پلکنا ۳۱۹ 
قال عاہە السلام ا حکی صلی 
اواحد کحکمی علی الباصسة 
یو 

قال عارےےء السلام : ارت ان 
اخاطب الناس على قدر عقول مم 
۹۰ 

عن اراھع النخعی قال : کان 
صاع انی صلی اللہ عليه و س 
ماب تار طال هتاہ رظان 
٤‏ ۱ 
عن عائك: آزہ علیہ ااسلام کان 
یٹو ضا باللد رطلن ویفتسل بالصاع 
تحانیة أرطال ٦٤٦٤‏ 

تھی رسول اللہ صلى اللہ علبه 
وسام عن بیم وشرط )٥٥‏ 

قال عليه السلام : لایصدن ا 
لھا اق نت ا5 


ال ےہ السلام : اقندوا ہالڈمن 


٭ن بعدی ٦٦۸‏ 

قولہ صل الہ علیے وس لعاذ 
فان م یےد فی کتاب الله 
۲ 

قال علیہ السلام : إن ثلٌی أھل 
الجنة من أمی ٦4٤‏ 
قال علرے السلام : لائجیسسع 
می على الضلالة ٦۹۷‏ 

قال عليہ السلام : إذا م نستحجی 
فاصع ما ٹئت 
قال عليه السلام : إن مھسدی 
آخر الزمان رجل ٭ش اٴەل یی 
من ولد فاطمة یواطٔی اسے 


کے 


ْ٘‌٭٠٭٠‎ 


]مھ 

قال عليه السلام : می اہنلی 
بلیتن فلیخر أہوتھا ١٢٥۷‏ 
الک ن الحوبرث : أن نی 
اللہ صلی الله عليہ وس کان إذا 
دخل تی الصلاۃ وإذا رکع فعل 
مٹل ذلك -- وفیه - وإذا رنع 
راس من السجہد فعل مثل ذلك 


کأنہ بعی رفع یدیہ ١٣٥۹‏ 

عن أں ہربیرة قال کان رسول 
اللہ صسلى اللہ علیسه وس اذا 
کمر الصلاۃ جعل بدبے حذاء 
منکبهە واإذ رکع فعل مثل ذلك 
وإذا رفع السجرد فعسل مثل 
ذلك ٥٤٥٥‏ 

صن أی بکر قسال : صلی بنا 
أبوھربرة فکان برفع یدیسه إذا 
سجد ٥٤۳٣‏ 

عن ابن عمر: أن رسول اللہ صلی 
ال علیے وسلم إذا افتتح الصلاۃ 
رفع پدبے وإذا رکم وإذا 
رفع راسےهہ من ارکوع 
۷۰۵ھ 

عن مجاهد قال : حبت ان عمر 
عشرسنین فسلم رفع یدیہ إلاق 
تکبرة الإفتتاح ١۷۷‏ و ٦٦٦‏ 
قال اءاہم اللخعی : وأصحابہ صلى 
الہ علبرےے وسلم ما معت الرفع 


6ے 
الز اد منھم 7۶۳/۸ و .:.إ 
و ٦٢‏ 


عن عبد اللہ تن مسغعود قال : 
علمنا النی صىل اللہ عليه وس 


الصلاۃ فکر ٠۸‏ 


صلی اللہ عليه وسام عبد اللہ بن 
مسعود مسن مرة لابفعل ذلك 
۹ 

عنى عبد اللہ : أنە رفع یدیہ یق 
ہدء الصلاۃ فقصط وحکاہە عن 
انی صلی اللہ عليه وغل ١٦٦‏ 
عى الراء ٴن عازب قال کان 
صلى اللہ عليہ وسسل إذا کبر 
رغع یدیہ تُم لابعود إلیہ فی تلك 
الصلاۃ ٦٦٦‏ 

قسال جار: خرج علینا رسول 
اللہ صلى الہ عليہ وسل فقال 
مسا لی آراک رائنعی أیسدیم 
٦۷۲٢‏ 


عن ان عہواس قال لارفسع 
٦٣‏ 

عن ان از ہر نہ رای رجا“ 
رفع بدبہ یق الصلاۃ فقال لە 
لانفعل ٦٦٦‏ 

عن ان عمر أنہ صلی اللہ عليہ 
وسلم کان برفع بدیە إذا افتتح 
الصلاۃ 7 لابعود ٦٦٦‏ 

عق علی: أنہ کان برفع یدیہ فی 
أول تکبرۃ من الصلاةۃ 25 لا بعود 


رفع 8١‏ 
عق انس مرفوعاً: من رفع یدیە 
فلاصلاۃ لە ٦٦٦‏ 


عن أئی ھریرق مرفوعاً: من رفع 
بدیہ یق الصلاۃ فلاصلاۃ ٦٦٦‏ 

عن عباد ن الزہر :أن رسول اللہ 
صلى اللہ علیے وسلم کان إذا 
افنتح الصلاۃ رفع بدبہ فی أول 


الصلاۃ تم لم برفعھسا یق شی 


چا 


حی بیرغ ١٦٦۷‏ 

عن الأسود قال: رأبے مر بن 
الخطاب برفع فی أول تکبرۃ 
تم لابعرد ١٦۸‏ 

إن علیأً کان برفضع بدیے یف 
التکبرة الُولی مم لارفم بعد 
۹ 

إن ان مسعود وأصحابہ إِنھا کانوا 
برفعون آیدیھم نی بدہ الصلاة 
حین بکرون ٦٦٦‏ 

عری ان عباس أنه قال : العشرة 
لمبشرۃ ما کانوا برفعون أیدیھم 
إلا یق افنتاح ااصلاة ۳ 

عن ان عہاس قال : أقام النی 
صلی اللہ علبہ وسلم ممکة تسعة 
عشریوماٗأ ٦٤٤‏ 

قال علیہ السلام : من أعتضق 
شقصألہ من مملوك قوم علیے 
نصیب شریکه إن کان موسراً 


2-٠۸ 


- 


قال علبےہ السسلام : ا جراج 
ے9 

٦٥٦۸ بالضمان‎ 

قال علبے السلام لڑ ن‌عباس : 

٦٦ 

۶ن عسلی قال : کانئت الرواة 

ڈلائة اأقسام ۹ و ۷۷۶ 

عق عائشتة قالٹ : کان النی 

صىل اللہ عليه وس بصلی رکعی 

الفجر فإن کنگچ مستیقظة حدليی 

وإلا.اضطجع ۹۸۸ 

یکن النی صل اللہ عليہ وسلم 

بضطجع لسلة ولکنەہ کان بدأب 

لیله فیرح ٦۸۹‏ 

من رك صلاۃ العصرحبط عملهہ 

۳ 

عن أم عطیة قالث : کنا نژڑھر 

أن مخرج یوم المیسد فیکبرن 

بتگہرھم نی 


قال علیے السلام : مق لعٰ 


جک 


شثا ابس لہ بأھل فقد رجسع 
عليه ۷۰۱ 

فاں علیہ السلام : !ھل اافرآن 
أُھل اللہ خاصة ۷۰۱ 

قال علبيه السلام : العلاء ورئہە 
الأنبیاء ۷۱٢‏ 

عن عائشة فالت : کان صلی اللہ 
علیہ وسل یوار بٹلاثٹ لایسل إلا 
5 آعرھن ای 

ار عمر ى ھذا البابی ۷۲۳ 
عق ان عباس قال : کان صإ 
ال عليہ وسلم: پوئریثلاث بقر 


ہہ 


ف‌ ارول بسبح اسم ربكے 
وی الثائیة بقل يآأبھا الکافرون: 
وی اثالثة بنسل ہو ال احد 
والمہوذتن ۷۲۳ 

حدیث عائشة أبضاً یق ھنذا 
الباب ۷۲۳ 

قال أبوالعالیۓة : علمنا أصحاب 
رسول اللہ صل اللہ علیہ وسام 


أن ااوئر مثل صلاۃ المغرب ؛: 
ھذا ور الیسل ؛ وھذا ور 
الٹھار ۷۲۳٢‏ 

ملق او او امت رقوات 
لم سام الا ق آخرمی ۷۲۳ 
عن ان مسعود قمال: ور اللبل 
ٹلاٹ' کور الٹھار ۷۲۳ و ۷۲٢‏ 
عن الحسن البضری قال :اجتمع 
السلمون عسل أن الورلاث 
لابسلم إلائیق آحرھن ۷۲۳ و٢۷۲‏ 
عن الفقهاء السبعےة ومشیخة 
سواعم ار اك لاہ 
إلا ق آخرھن ۷۲۳۴ 

قال صسل اللہ علیہ وسلم : 
صلوة الغرب وئر صلاة النھار 
فأوتر واصلاۃ اللیل ۷۲٢‏ 

عن عخمر آنە قال: إلی غ او 
فقام فصل بناا لاٹ رکعات 
لایسام إلاق آخر ھن ۷۲٢‏ 


عن آی 21 کعب مر فوع قال ؛: 


۱ 2 


کان صلى اللہ عليه وسلم یور بسبح 
اسم ربك وقل بآ أبھا الکافرون 
وقل ہو اللہ أحسد ؛ ولابسام 
الائق آخرھل ۷۲٢‏ 

عق علی ال : کان النی صلی 
اللہ علیےه وسسلم بورٹڈسلاثٹ 
۷۲ 

عن علی فی ال مع بین الأختبِن 
أحلتھ آیة وحرمتھ| آیة ۷۲۹ 
عق أں 27 کعب أن رسول 
اللہ صل اللہ علیسه وسلىم کان 
یور فیقنت قبل اارکوع ۷۳۰ 
حسدبث ان مسعود یق ھذا 
الباب ۷٣‏ 

حدیث ان آئزی فی ھذا الباب 
ط89 

حر علقمة : أن ان مسعود 
وأاصحاب النی صلى اللہ علیے 
وسل کانوا بقنتوٹ تی اور قبل 
الرکوغ ۷۳۱ 


۹۰۳ ےہ وٹ 


قال عليه السلام : إن اللہ بکرہ قال علیہ السلام: نی تارك پیم 
فرق مائےه أن مخطی أبوہکر اثقن ۷۷۳ 

فی الارض ۷١۹‏ - معائاز ‏ الازیام انت ولا 
قال عليه السلام : الحق بعدی نورث مائرکنا صدقہ۷۷۹ 

مع عمرحیث کان ۷۰ یالی اللہ والمؤمنون الا أباہکر۷۷۹ 


228-2 


ہموومممموھھمممممممممممممومممموموچب 


ومكأوموجھإ ھھھ 


-9و(ھ 


)۱ 
إتحاف ال کار الشیخ محمد ھاشم 
السندی ٦٤٣‏ (ت) 
إحفاق الحق للعلامة الکو ری 
۸( ث) 
الأحکام لعبد الحق ۲٦۸‏ و٤٤٤‏ 
أحکام القرآن خحصاص ۸٤۲(ت)‏ 
إحیاء العلوم لللإمام الغزا یل ۲۳۷ 
و۲۷۴ ر )٣٢‏ ر٤٤٣‏ ر ٦ا٥ہ‏ 
ہیں 
الأذکار للاووي ۲۰۸ و ۲۰۹ 
الإستیعاب لان عبد الر ٦٥١۸٤‏ 


ڈھ رس اساء انت اذ گورۃ 

فی 2 ذب ذنابات الدراسات 6 
1 و <المعلیقّات ء ور٭ز الثعلقات (ت) ِ 
ك۳ 


0 


میہمگ مین یھ 


قەٰممممَهمهَمََْمَوهممسمَوکمووچوا 


إشارات ائارام لشارح مؤلفات 
الإمام ایی حنیفة ٦٤٦٤‏ 

الأشبساہ وانظسار لان جم 
( صاحب البحرالرائق ) ٣٣و٣۳‏ 
و١٦‏ او ٭١٦۱ز‏ ۱۷ ۳١۱۱‏ 
و ۳١٣‏ و٤۷٦١ٴو‏ ۸٤؛‏ و ١٣١٢٢‏ 
ور٦؛٦و‏ ۷۳۸ 

أصول الشاشی ٣٦٦۹‏ ر ١۷١٦‏ 
و ۷۷۰۵ 

الڑعتبار فی الناسخ والئسوخ من 
الآثار لمازی ٦٦٢‏ 

الإعلام حم عیسی عليهہ السلام 
السیوطی ۷۸ (ىق ) 


الا کمال فی آساء الرجال لصاحب 
” الشکاۃ “ ٦٦٠٥‏ رت) 

الإەام للشیخ تی الدن ٤٥؛٤٥‏ 
و ۵١٦۹‏ و ٣٦٦و‏ 8٦٦ر ٦٣‏ 
إ[ہسام الکلام ق القراعة خاف 
الإمام للمسلامة عبسد ا جی 
اللکنوي ۷۲۸ (زت ) 

الإنتفاء لان عبد الر :٣۸‏ (ت) 
الانوار ام دسر فی العھود 
انحمدبة للشەرائی ٦٥٦٤‏ و ٥٢ہ‏ 
إِرفاظ الوسنان لصنف”الدر اسات “ 
‌ 


(ب) 
البحر اارائق لعلامة ان مم ۳ 
و ١٦١ر‏ ۲۹۲ز ٤٥و ٦٥٥‏ 
٦ء ٤۸.٤)‏ ر٦۸‏ ار ٣۳ہ‏ 
و ۲۰٥ر‏ ٥٤٥ر ٦۷۹‏ و‫ ۷۷٤‏ 
البحر للزرکٹی ٤٤٤‏ 
البحر الملوروھ کن 
البدائع ٦٦١‏ و ٣٤٤‏ 


ارھان شرح مواھب ارمسن 
١۱‏ ٣و‏ نے ۳ 
و ١١٣ر‏ ١١٤و‏ ٦٦و‏ ۷۵۷ 
ااہستان لی لاث ا مرقندی ۲۷۲ 


البھهجة الکری ٦۹۷٤‏ 


(ت) 
التارخ للٍمام البخاری ۲٤٢‏ 
التیین شرح کز الدقائق للزیلمی 
۵ػ۷ ٣٢٣ر‏ ح۸٥و٢٢٦٦‏ 
و٣۷۷‏ 
التحببر لان اہر اخساج ۲ 
و ۳۳۸ و ۳۷۰۱ و ٠٠١٠أ‏ 
ذر ا حواص من أحادبث 
اض السبوطی ۷۷۰ھ" 
رر الأصول الشنخ ان ایام 
۹و ٣۴٣ر‏ ٣۴٣ر‏ ؛ +ر۲ٴم 
و ٣۳٣و‏ ۳۷و ١؛و‏ ٤٤و٦‏ 
فا ہو 


کی 


٦و‏ ۷۹ ر ۸۳ 
و ۱۷١و ٤١۱٥۷١‏ ١٦١ر‏ ۱۹۳ 
و ۲١١‏ و ۸٢۲ر ۲٢۹‏ و٢۳٢۲‏ 


و ۳۱۱و .٣٣۳و‏ ٣۳و٦۳‏ 
و ۷۰٣و ٣٤٢‏ و ۷٤٢و‏ ٠٥٥8أ‏ 
.٤٤ہ‏ و ں۷۹٦‏ و ۹۷د و٢٦‏ 
و ٢٦٦و‏ ٢ث‏ ٦و‏ ثث٦و ٦٣۸‏ 
و ٦٦٦ و٦٦٥ثور ٦+‏ و٦٦٠‏ 
و ٤۷٦و‏ ۷۰۷ر ۷٢۷‏ 
التحقفیق لان الجوزیك ٦٦٦‏ 
التحقیق ( شرح ا لحسای ) ١۷۸‏ 
رج أحادیث اللإختیار العلامۃ 
القاسم 2 قطلوبغا ٢٦۹‏ و ١١۷٥‏ 
و ۸٦٦ر‏ ۰۹٦و ٦٦+‏ و٦۷٦٦‏ 
و ۸٦٦ر‏ ۹٦٦ر۴٣٦٦٦‏ و :۳٣٣‏ 
نجرمج مسند اارافعی محافظ ان 
حجر ٣۷٥‏ ور ٦۸٦٤‏ 

التدریب شرح التقریب السبوطی 
۹ھ ٢۵١و‏ ٢٠٢و ۲٥۳‏ 
و ٤٥٢و‏ :۲۷ز ؛؛٥‏ و ٢ہ؟٦‏ 


(ت) و ۸۷ 
تذکرۃ الحفاظ لللذمی ٦۱۹(ت)‏ 
و ١٦۸‏ (ت) 


ٹتذکرة القاری ٣٥٢٣٢‏ و ٢٥١۸‏ 


و۲۹٢۲‏ و ۰ و 8-239 و ٦٢۹‏ 


تصحح الد ری لاء|42 الشبخ 


تھا اخنان لان حجر الی 
۲٤۹‏ 


ااتعقبات علىی !او ضوعاث اسیوطی 
٥۹‏ (ث) 

تغیبر 'تو ضیح وااتنفیح ٤ہ‏ 
نفسر ان عہپاس ۸؟۲) 

2 فی ٤ھ‏ و ۷۷۳۱ 
7> الٹعلی ۷۷۲٦‏ 

٣۰ الملااین‎ 7 

تفسر الدار ۔ (انظر فی م) 
تفسبر الواحدی ۷۷۹ 

تقریب للإمسام النوري ٥٥٢‏ 
و ۷۱٢ر‏ ؛ث؛٤٥و‏ ۷٦٭‏ ر٦٥۵‏ 
رت ) و ۰ ۷۰٢‏ 

التقر یب سیورطی ١‏ 

التقریب اعسقا نی ۱١٦٠١‏ و ۲٢٢۴‏ 


و ٠ہ‏ 


انتفھر بر شرح التحر پر ( انظر 
” التحبر “) "٠٣۳‏ 

التلوخ للہلامة سعد الد بن التفتازانی 
۲ و ٣)٢‏ و ٣ہ‏ روث٦ر‏ ۹۸ 
و١‏ و ۱۰۸و ١١٤‏ ر١٥۱‏ 
و۷١۱‏ و ۱٦١١‏ ء٢٢٦۲‏ و ۲۷ 
و ۸١٢و‏ ٢٤٢ے‏ ۹۰ہ و5٦٦٦‏ 
و ٦‏ 

النمهید لان عبدالر ۱۸۹ و ۲۷۱ 
تنقیح الکلام فی اانھی عن القراءة 
ہوں ترای ت س اج 
السندی أی الصنف ۷۷۸ (ت ) 
اافقیح اصدر الشریصسة ۱۱۸ 
و ۲۳٣ر‏ ۹٤٢۱١وٴ ٠٠۶+‏ و ٦۵٥‏ 
و ۹۰٤و‏ ۹۸در٣٢٦‏ و٦٦‏ 
و ۷۲۹ 

التنقیح للقرای ٢١‏ 

ننور الحوالك شرح موطا ۔الك 
السیوطی ۴۱ 

وا ی النائیس می مناقب الإمام 


اغافعی لان حجر ۱۷ و٢۲۳‏ 


لا 
التو ضیح لِٰصدر الڈر ب4 ات 
و ۳۶١و‏ ١٤٤و ٤۹‏ ر١٥٥‏ 
و ٦۸٥و‏ ۸٤٥و‏ ٣٣٦و ٦٦٥٦‏ 


١۹۱ ر٦٦٦ و‎ ٦٦٦و‎ 


1 ‫.٠ 


تھذیب :لاآگار الطری ٠٥٥٥‏ 
تهذبب اتھذیہپ ۲۳٢٣‏ ور ۲٦۸‏ 
و )۵ز ١ؤ٥ەر ۸۳٣‏ ہر ٦٦۹‏ 
ور٦٣٦٦‏ 


ااتیسر شرح التتحربر حمد أمین 
أٹسر بادشاہ ٤٤‏ و ٣۷‏ و ۱٥١۷‏ 
اس و و ۳٣ر ١٤٥٥‏ و 7٦٦٦٦‏ 
و ٦۸‏ و ٥ہ‏ 


(ع( 


چامسع ببان الصلم وأملہ لان 
عبدالر ٦٦٦‏ (ت ) 

امسع الرموز للقھ۔تائی ۲۳۹ 
و ٥٥۷و۷٥۷‏ 

جامع عبدالرزاق ٦٦٦‏ 

جزء رفع البد,ن امام 'ہخاری 


٦٦۹ر‎ ٣ 

اط الین حاڈیة ا چےلالین للٹیخ 
على القاری ٠٣٣‏ و ۳٣٣٣‏ 

حم الجو امم ۷۰ و ٣٢٤٤‏ 
جرھرة التوحبد ٠٣‏ و ٣٣‏ ر٣۳‏ 
ور۸کر )٢٦٢‏ 

ا وہر النیق لان الئرکائی ۲٥٢‏ 
(رت) 


)رح( 


حاشبة ان العز علی اهدابة ۳۲) 
حاشیےۃ الأشباہ والنظائر لا۔بد 
ا حمری ٢٢‏ ر ١٦١ر‏ ١٦٦ر‏ 
۳ء 

حاشیتة الأٗشباہ واللظائر للشیخ 
اراہم اابر ی ۲۲" 

حاشیة النلوح للعلاتة ال ای 
٦۹٥ر ۲٢٠٤‏ 

حاشیتة الخطیب علی البیضاوی 
٦۲۸‏ 

حاشیتة شرح النخبة للاقانی 


چٹ 


٦٦ف‎ 

الحاوی للەتاوی للسبوطی ۷٥۵۸‏ 

الحجےة اللیةَ ق رد من تطع 

بالأفضلِة اصنف ”الدراسات؟ 

۷ و‌ٗ۲٢‎ 

ادا لی نم ۲١۷‏ 

حواشی الارمسذی لأاں الطیب 

الدیق ۷٥٢‏ رو ۸٤ر ٦٦:۸‏ 
(غ) 

ا راز للھمدانیف )٤‏ 

خزانہ الروابات ١٣٥٤‏ رو ۴۳ 

رو )٥٥؛رز‏ ۸۷) 

الخلائیات لببھی ۲٦۸‏ ٭ ١٦٦‏ 

٦٦۹و‎ ٥ 


(د) 
ال_دراسات ١ٴر ٣‏ را؛ رہ 
ر۷ ١١ر‏ ١١ر‏ ٢٦١ر ٦٦١٣‏ 
ررو۸٣ر‏ ؛٦ر‏ ۱۲۷ر ؛٣؛۱۳‏ 
رھار ٦٤٢ر‏ ۷١٦ر ۲٢۹‏ 


و ٢٥٥٦(ت)‏ و ٢٢٢و‏ ۲۸۰ 
و ۲۸٤‏ (ت )و ۲۹۷ر ۲۹۸ 
٥٣٣و‏ ٣٣٣و‏ ٣۳۲و۳۲۸‏ 
ر ۷٣ر‏ ٣٦۳ر ۳۹٦٣‏ ر۸:) 
و ٢ار‏ ١١٤ر‏ ر٤!١؛‏ ر٣٣٠‏ 
و ٤۷٤‏ ٠:؛؛ار‏ )۸١٢و‏ ۸۷) 
و۹۰١‏ ر ١٤ر ٦٣۳۸‏ ر١٢٥ہ‏ 
و ۷۳ہ رر ٣۸۲٥‏ ر ٦۹۹‏ ر٦٦٦‏ 
رو ٣٣٦(ت‏ )رو ث٦ث٦ر؛٦٦‏ 
و ٢٦۸‏ رز ٦٦٦ر ٦۹٢١‏ ر۹۹١‏ 
'(ت )و ۷۲۲ر ۷۳۰ ر۷۳۲ 
و ۷۳۹ر ۷٥۰‏ و ۷۷۲ر ۷۷۳ 
(رت )و۷۷۰۳ 

الدرایة تلخبص نصب ارایة یق 
رج أحادیث افدایة للافظ 
ان حجر العسقلائی ٥٦۷‏ و ٦٦٦‏ 
۷۵ 

درر الغواص الشعرانی ۷۱۰ 
الدرا حتار ۲۳۹ ر ۳۸۲ و ٦٢١٤‏ 
و٥٥٥‏ و ١٤۷و‏ ۷۱۵۷ ر ۷۵۹ 
۷5۰ر ۷۷۰ 


مہ ۹ 


سک 


(رہنے 


رد اروائضں للەلامة ان تیمیة 
٦۷ء‏ 

رد ا تار على الدر الْتار لان 
عابدن ۷۰۷ (رت ) 

ز سال یق الاحادث التوائرة 
اسبوطی ٦۷٥‏ و ٣۸۳‏ و٦٠٦‏ 
رسالہة فی الحاددرث ا شتھرة 
لا-وطی ۷۱٢۰‏ 

رسالة لصاحب ٭ للدراسات " 
ق ابطال النسخ ۳١۱٣۳‏ 

رسالة ل یق إسسلام أی طالب 
٤‏ 

رسالة له یق نجوز بدعات 
عاشوراء ۳۹۲٣‏ 

رسالہ لہ فی تحقیق معنی ”لانورٹ 
مائرکنا صدقة “؛ و ۷۷۹ 
رسالة له فی رجیح حدث 
” الصحیحین ٭ عسلى حدیث 


١٦٣٥٥ غرخا‎ 

رسالة اه یق ئلصویب القول 
بالتناسخ ٥‏ 

رسالة لنجم الدن ”غزلت> یق 
عفائدہ ااشیعية ۷ 

رسالة لعلامة احدوم جعفھر 
البوبہ کی ٦۸‏ 

رسالف بی رد رسالےة صاحب 
الدراسات کی رع الیدن لامصنف 
۷ھ 

الرسالة القشریة ۳۷٣‏ و ۳۸۲ 
و ۸۸ت 

رسالتان لصاحب ” الدراسات “ 
1۲ البات رفع الیدن فی العر بیة 
و افمارسیة ا 

رفع اللام لحافظ ان تیمبة 
۹( ت ) 

الروضة الزندوبسیة ٦٥٤‏ 

الم وضة (فی فقہ الغافعبة) ۷۳٣‏ 
و۷۳۲ 


اارراض (ئی الحدبث ) ٠١‏ 


رھ 


(س) 


سفینة الأولیاء ۷٦٦‏ 

سنن أں داؤد ٢٢١۸‏ و ٢٥٠٢‏ 
و ٥٢٢‏ و ٢٢٣‏ و٤٤؛‏ و ۷١ہ‏ 
و ١٦۲ہر‏ ۲۲٥ر‏ ٴ٠‏ ؛ئهہو٢؛٥‏ 
وں؛ب٥٥ز‏ ۷٦٦و‏ ٦٦٦و ٤‏ ۷ 
السنن الأُربەة ٥١‏ و ٤٤٤ؤ ٦٦٦‏ 
و ۹٦٦ر‏ ۷۷۵و ۷۲۳ و ۷۷۷ 
سنن الببھی ٣٥٢‏ (ت ) و۹٦٦‏ 
ر٣٦٦‏ و ٦٦٦و ٦٦۸‏ ؛ ٦٦٦‏ 
سن الرمصسصلی ۱۹۸و ۲٢۸‏ 
رو ٥۷١ر‏ ٥٢٤و‏ ٥٥٥ر‏ ٥٢ہ‏ 
و ٦۷۷‏ و٦‏ و ٦٦٢‏ ور۱١5۱‏ 
و ٦۳٣‏ 

سن لسدارقطی ۸۱ و ۱۷۰ 
و٤ٗاٗ٦ر‏ ٢٤٢و ٢٦٢٦۵۳٣‏ ار ۲۸۰۱ 
و ۷ ر٦٦٦‏ 

سان النسای ٦۷‏ و ٢٤٤و ٢٥٢‏ 
و ۳۸ہ ور ٥٥۹‏ ور ں٢٠٦‏ 
و ۷٢٢‏ 


(ش) 
شسلرات الذھہب لان الماد 
الحنبل ٦٦۳‏ (رت ) ۱ 
شرح ان علان صلی الأذکار 
لنووی ٣٤‏ و ۷۷۰۱ 
شرح البخاري للشیخ عبسد اللہ 
17 سا م البصری ۳۱۷ 
شرح البخاری للعبی_( انظر 
عمدة ااماری ) 
شرح اابخاري القسطلاتی ۱۸٦‏ 
و ۲۳٢‏ ر ۲۸۵ر ۲۸۹ و٢٣۳‏ 
و ۳۱۸ر ۷٥٣ر‏ ؛٦؛‏ و ٦٣٣‏ 
و١٤٦‏ و ٦۹٢١‏ ور٦۹٦٦‏ 
و ٦۹٤١‏ 
شذرح ابدیع ‌٦‏ و٣۳۳۷‏ 
شرح التحربر لعلامة ان أمبر 
الحاج ( انظر ” التحہر “) 
شرح التحرر للسبد محمد اہن 
بادشاہ ( انظر ”٭ الیسر “) 


شرجی در التحر ر “ ور التھر ور بن 


> تر 
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۳۱۲ و‎ ۳۱٣ “ والثیسر‎ 
ہ؛٤و‎ ٣۲۷٤۷ و‎ ٠ 0 . 
٦٢ و‎ ٦٦٢ر‎ ٥۹۸و‎ 
٦٦۷ و‎ ٦٤٢و‎ ٦١٢٣۸ و٦۳٣ و‎ 
٦۷٤ و‎ 

شرح تقریب النووی للسیوطی 
( انظر ” التدررہب “) 

شرح الحصں ا حصین للشیخ علی 
القاری ١٤٢٢۷‏ 

شرح سنن ان ماجسە اغلطای 
۱ و ٦٦۸‏ و ٦٦٦و۹٢٦‏ 
و ٦٦٦و‏ ٦٦٦و ٦٦٦‏ ر۸٦٦‏ 
ر( ۹٦٦ر‏ ٣٦٦و٦٦٦‏ 

شرح سان أں داؤد لطاى ٥٦۸‏ 
شرح سن الْرمذی لان سَ3 
الناس ٢۰۷۸۳‏ و ٥٦ ۷٥٤‏ ر٦٦٦‏ 
٣٦٦ر ٦٦٣‏ 

شرح الٰاطبة ری ٦۸۲‏ 
شرح الشاطبیة لعلی الفاری ١٦۸٥‏ 
شرح شرح النخبة للشیخ حمد 
اکرم النصربوری ۳۳۵ و٦٦‏ 


شذرح شرح النوخیےة أعلی القّاری 
۵ رر ٦٦۰‏ ر۸٦٦‏ 

شرح الصراط الستڈیم للڈیخ 
عبدالحق الدھاوی ۸ و ٢۸۰۸‏ 


و + ٦٠٦و٣٣٦‏ رّٗ ؛ا٦‏ ر٢٦‏ 


شرح الطر بقَد ا احمدیة لعبدالخی 
الدمشی )٥۹‏ و ٦4۹۹‏ و ٥١٥‏ 
و٦ک٦‏ و۷۷۸ 


شرح العقائسد انفتازانی ۱۲١‏ 
١٤٤ا‏ 

شرح قصیدۃ الأمالی ۷۱۹ 
شرح کز الدقائق لزیلمی 
( انظر ٭البین ٥‏ ) 


شرح حتصر ان ا حاجب لقاخی 


عضدالدن (الەروف بالعضدیة ) 
۹ و ٣٤٣‏ و ٣٣و‏ ٣٣و‏ ۳۷ 
۹ء ۹۸ و ٠٠١‏ و۱۱۸ و۱۹۳ 
و ۳۳۸ رز ٠٥١١‏ 

شرح مسلم لی ۱۹۱ و ۱۹۳ 
شرح مسلم القرطی ۲۷۳ 

شرح مسلم لنووی ۲٢٢‏ و ۲٢۹‏ 


ج0 


و ۳۰+٣‏ و۸۷ 

شرح الشاة الشبخ على القاری 
۵٦و ٦٢۵٢‏ ٴر )۵٢و ۳٣‏ 
و ٦ٴر‏ ١١)؛‏ ز ١٤٤ر ٦٤٤‏ 
۸۰ و ٥۹٥‏ و٦٦٦‏ 
و ۷۷٦رت)‏ ۱۸۸ ر ۷۲٢‏ 


و ۸۸؛١ر‏ 


شرجی الشکٰة للشرخ عبسداحلحق 
الدهلوي ٦١٤‏ و ٠۸۰‏ 
شرح معانی الآثار الطحاری 
۷ و ٥٥٥و‏ ؛ث۸٥و/۷٠؟‏ 
۸ ' ا٦و‏ ث٦٦ر 5٦٦۹‏ 
٦ ۰٠۰٣‏ و٦٦٦‏ 

شرح انار للنسی ۹۹ و ۹۸ 
و١٤٤١‏ رو ١٢١ر‏ ١٦١ر ١٦١١‏ 
.٦ار‏ ١١٥ر‏ ٦۸ذەر‏ ۹۰ہ 
و ٣٢٦ر‏ ث٦‏ و ۷۰۷۹ 


شرح منیة الصلىی الکببر للشیخ 
اراھیم ا لحلی ٦٢٤٤‏ 


٦٦٦ و ۳۹۸و‎ ۴۸ ۹۸۵.۶4٤ 


شرح موطساأ ماالك للزرندائی 
۱۷( 

شرح عوطأً محمد لشیخ على 
القاريی ١٥۷۸‏ و ۹۰ و ٦۹‏ 
و ٦٦۹‏ و ٦٦٦و‏ ٦٦٦ر۸١‏ 
و۸؛٦و‏ ۷۷۱ 

شرح الھذب انرووی ٦۷‏ 
شرح الخ لان حجر 
العسقلانق ٢٥۸‏ و ٣۱۳١‏ و ۲٢٢‏ 
و٢٥٢‏ ور ۳۳٣‏ و ۷٣‏ ٤٥و٦‏ 
و ٦٠۸٣‏ 

شرح النقایة للشمی ٢۹‏ و ا٦٦‏ 
و٣٦ورو ۷٢‏ ر )١۱٥١‏ 

اشرح اللقابة مخعصر الوقایة لعل 
القاری ٢٤٢٤‏ و ٤١١و ٦٦٦‏ 
و ٦٦٦‏ و ٦٦۹‏ و٦٦٦‏ ور٦٦٦‏ 
شرح الوقابےة لصسدر الشریعة 
٦۰۵‏ 

شرح ا مسدابےة العي ٥‏ 
رو ٥٥٥۷‏ 

الشروح الثلالة لےجرھرۃ التوحید 
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٦ء‏ 
الشفاء لةاضی عراض ۲٦٢‏ 


و ۰۵ء۲ 


(ص) 


ااصحاح الہسة ٤٤٢‏ و ۳۳ہ 
و ٥۳٦‏ و ۳۹٥ر‏ ۸۳ہ 
ااصحیح لاہن جبان ٤٤٢‏ 
و ٢٢ر‏ ٢٣٣ر‏ ۷۲۳و ۷۲٢‏ 
الصحیح لان خزعئة ۲٦٢‏ 
٠٤ر ٦۳٦‏ (ت) 

الصحیح لأی والة ۲۸۵ 
امتع 

و ٦٦و‏ ۸ و ١٢۱۷۹‏ و ١۱۹۰‏ 
و ٤٤ء‏ ٢ٴر‏ ٤٤٤ر‏ 
و ٣٣و‏ ٣٣۳و‏ ٣٣۳و‏ ۳۹۹ 
٣‏ و ٤٦٦؛‏ و ۳۷ہذرز 


للہخاری ٦آ‏ و٦‏ 


۳۰ 


"٥٥ 
٦٦٦١ و‎ ٦۸۱ و‎ ٥۷۷ و‎ ٥٥و‎ 
۸۸ و٦۵ث؛٭‎ م٦٤٦‎ و٦؛ار‎ 
۷۲'۷۲۰ و٦۹۱‎ ٦۸۹ر‎ 

و ۷ؤ ۷۳۱ء؛ ۷ 


۳۰٣۰ 
(۷ 


لص حیح لسلم ۱۸۷ و 
ور۳۹۹ و ٥٥٣۳٣‏ و ۳٥ز‏ 
ور٦٥ر‏ ١٦٦و‏ ۹٦٦و‏ 
وِ-۰ ۷۳۲ 


۸ 


الصحیحبن ١١‏ و ٣٣ر‏ 
و٥١٦اور‏ ۲۹١ر‏ ١٥٣١و‏ 
و٢٦٢‏ ور ٢٢٦٢۵‏ و ۷١١و‏ 
١١۹۵٤‏ و ٢٤٤؛‏ رو ٤٤٤و‏ 
و٥٥٥٢‏ ر ۳۸٥ر‏ ٣)هہو‏ 


۳ 
٤٤ھ‏ 
و٥)]هہ‏ ر ذ٦٥؛٥و‏ ۷١٥و‏ ۸:٥ہ‏ 
و4۹)٥‏ و ١٥٥٥‏ و ا ہ٦‏ ر ؛ہہ 
و ٦ھه٥‏ ر ٥۸‏ ٤رّ‏ ۹ەہ٦ر‏ ٦٦ہ‏ 
و و٤٦٥‏ و ئ٦٥‏ ور ۸۸ەہر٥۸١٥أ‏ 
و ٤٥٥و‏ ٤٦و‏ ٥٦و٦٦‏ 
و۹٦٦‏ ر/ ٦ر‏ ۸٦٦ر ٦۳٣۹‏ 
و ١٤٦و ٦٤١‏ و ٢٤٦و٣٦٦‏ 
و ءٗ٦او؛'ٹ٦‏ وئؿ۸٦و‏ ۷۱۷۸۹ 
و ٢٢۷و ۷۲٢‏ ر ۷۲۹و ۷۳۱ 

و ۷۳۲و ۷۳۵٥‏ و ۷۸۰۸۰ 


الصراط الستقہ 


یم الفر وز آبادی 


۸َهٔ 


٦ل‎ 


س٠‏ 
س9 


ا حر قة لان 


ر‌ ۱ 
اللی اطیتمی ٥٢٥‏ و ٥٢٢‏ 


(ظ 


احفاظ لان عبد امادی 


الاصواءئی حجر 


طہقّقات 
٤ڈ‏ 
طبقات الحفاظ لنھی ٦٦٤‏ 
طرقات اللنفیسےة -۔ القادر 
القرشی ٠٦٤٤‏ 

الطبقات للسی ٦۹٥‏ 

الطبقات لشعراوی ٠٥٤‏ و ٠٢٤‏ 
و ٤٤‏ ؛)؛ر ۸۹] رز ۵۸۲| 

الطبقات للمناوی ٣۸۲٥‏ 

الطربقة ا حمسدیة ٣٤‏ و ١١١‏ 
و ١١١ر‏ ۱۲۰و )٥۹‏ ك<ً ۹۹) 
و ۵١٢‏ و٥٥٥‏ و۷۷۰۱ 


(ع) 


جال الوقت للبوبکائی ۲۰٠۸‏ 
العرف االوردی فی أخبار ألمھدی 


۲ و ۷۷۸ 

العقائد النسفیة ۱٢١‏ 

عقسد الفریسد ق جراز التقلید 
للشرنبلالی ۳٦۸‏ و ۳۹ 

عقود المان للحافظ الشای 

))٤ ر٣٦٣ 0ئ‎ 

العلل لعبد اللہ من أحد ن حنبل 
۹ڑ ٦٦٢‏ ۱ ۱ 

علوم ا لحدیث للحام ٠٤٤‏ 
مصدۃ القاری شرح البخاری 
للعلامة العبی ٦٦‏ و ۱۸٦١‏ 
وٴ١٥١ؤٗ؛ر‏ ۸۸٥و‏ ٤۸٥و ٦٦٤‏ 
و ٦٦٦‏ و١٦٢٦‏ و ٢٦٦و٣۳٦‏ 
و ۳٦و‏ ؛ث٦و‏ ۸۷٦ر ١۸۹‏ 
و ۹۰٦و‏ ٢۷۲و‏ ۷۳۰ 

حدة اپمرید یىی شرح جوھرۃ 
الوحید ۲۷ و ٣٣‏ و ٥١٥و ٢۷٢‏ 
و ٣۳۱و‏ ٢٢؛‏ و ٤٣٥٥٥‏ و۷۷۸ 
العناية ععرفة احادیث اطدایة 
۷۷۵ (ت ) 

لعنایة شرح الدایة لأکل‌الدن 


"‌۲ 


چٹ 
2۸ و ٦۷‏ ری 
العھرد اأغمدبة لامەراوي ۰۸۵۰٥‏ 
غیث الغام عصصسل حواشی إمام 
الکلام للفاضل اللکنوی ۷۲۸ 


ر(ف) 
فتاوی ان حجر آألکی ٦:۷٤‏ 
فتح الباری شرح البخاری للحافظ 
ان حجرالعسقلاقی ٤٤٢‏ و ٠٠٦‏ 
‌‌ ٤ِچ-۳-‏ و ٦۹۳‏ و ۹5 


فتح الر شیسد شرح جوھرة 
الدوحی سد ٠٣‏ و ٣۳و‏ ۳۱۱ 
۳٤‏ ۱ 

فتح القدر شرح ا لمدارة للشیخ 
ان امام +۹و ۱۸۰۵ و۱۸۸۰ 


و ۸۷١و‏ ۹۲١و‏ ٢٤ر ۲١۷٢‏ 
و ٣۳۷‏ و ۲۷ و ٣٣۸‏ و٣٥۳۳‏ 
و ۹٣۳و‏ ۳۹۸و ٤١١و ٦۲۷‏ 


و ١؛؛٤‏ و ٣٤و )٥‏ و ٥٢٥؛؟‏ 


٦۵٥ رہ٥٦٦٢‎ ٥١٢١ ئو٤]٤٤ وك‎ 


و اث ٦ور‏ 


و۷۷ ب؛٦‏ ٦ر‏ ٠٥٦و‏ ٤٥٦و‏ ؛٤٦٦‏ 
رو ٦۹۸‏ ۷۲۲ر ۷۲٢‏ یٛإھ۷۳۲ 
و ۷۳۳ر ۷۲ 

الفتوحات الکیة للشیخ ان 
العرق ۱۹۸ و ۹۲و ٣١٠۳‏ 
و ۲٢۷‏ و ٢٥۲ر‏ ٣۳۱ر‏ ؛)؛ٴہ 
و ٥٥٥‏ ر ۹٥٥و‏ ٣٥ہ‏ 

فصو ص ال حم الشیخ ابن الەربی 
۸ر ۹۲ر ؛اثڑار ٢٢ہ‏ 
فصول البدائمع ۲۹ و ۳٣‏ ور ٦١٤‏ 
و )٢‏ ز ١٦ر‏ ۹۸و ٠٠١‏ 
و ١١١ٴ‏ ۱۱۸و ١٢١ر‏ ۱۲۵ 
حوٴ ١٥١و‏ ۲٣۳ر‏ ۲۷۰) رر ١ہ‏ 
و ۹ہ 

الفصول الستة سحواجہهہ محمسد 
بارسا ۲۳۹ و ۷۵۵ و ۷۰۷ 


٦)؛٦و‎ ١٦ث۹‎ ۸ 


رر ۷۵۸ر ۷۱۰۷۵۹ 


الفقه الأکبر للامام أی حیفة 


۷٤ 


(ذ) 
قرۃ المن ۳ 
اقتظائن الستقیم ۲۸٢‏ (رت) 
الّنیےۂ ۲۹۲ 
القول البدبع ۱٥١‏ و ۲۰۸ 


(ك) 
الکاق ۷۷۱ 
الکامل لان عدی ٦٦۸‏ 
کتاب الاصول للنی صاحب 
کنز الدنائ )٣۳۳‏ 
کتاب الام للإمام الشافعی ١٦٦‏ 
و٦٢٦‏ 
کاٹ الڈموال للقاسم 2 سلام 
رہ 
کتاب الال ٦٦٦‏ 
کتاب رنع البدن احسصد ن 
نصرا مروزی ٦٦٦‏ 
کتاب العلل الدارقطنی 


٤٤ 


رو ه۵ ٥٤‏ ٗر ۹ؤهہ ور ٦١٦٠٥‏ 


النضدی ٣٦٠۸‏ (ت) و٦٦٦‏ 

٦۷٦و‎ 

کشف الغطاء لان حجر 

٦۸ السقلاق‎ 

کشف الغمة للشعراری ٦)٤‏ 

الکفایة فی معرفة أحادیث الدابة 

لثبخ عسلاء الدِن الر تھائی 

۵ ت) 

۱٠٠١ الکلینی‎ 

الکی لا مام مم ً٠‏ 
(۵) 


ہاب اللاسك ۲٢۹‏ 


(,) 


مائمفس الہ الےاج-ة لی بطالم 


7چ 


سنن ان ماجه محمد عبدالر شید 

النمانی ۷۷۵ (ت) 

البدء والعاد للعارف السرھندی 

۵رت( 

٦٦٤ر‎ ٥۸ البسوط‎ 

ااٹری المعنوی ۱۹ 

٥ انحموع‎ 

ال حصول ٥٦١‏ 

ای ۱۹۲ 

حتصر ان الحاجب ۳٣‏ ر٥٥١‏ 
۹ء ۱۱۸ و ۳۳۸ رز ۲۷) 

حنصر ان خزعة ۲٢۷‏ 

حتصر لو قایة ٦٦‏ رو٦‏ 

مدارك التٹزیل ٢۴‏ و٢٢‏ و ٥؛‏ 

و ۷۲و ۷۹و ٣و ۳٣٣‏ 

و )٢٤۸‏ ر۷۷۰ 

الدخل الببھی ٥٤٤‏ 

الدخل للحام ١٦٦‏ 

مذیلة الدارایة مقدسة حاشیےةۃ 

اغدایےۃ لعلامة اللکنوی 

) (تث‎ ٥ 


المسامرة شرح السائرة للکبال 
ان أی شرف ۷٢۷‏ 


آلمسائرۃ الشیخ ابن ایام ۷ 


سانعل آق۔ .یت۷ 5۸:* 
و ٦٦۸‏ ماف 

الصدرك للحاع ٦٣‏ و ٢٤٤‏ 
و۷١‏ و ٣٦٦ر‏ ٦٦٦ر‏ ۷۲۳ 
و٢٢۷‏ 

التصنی ۷۳۸ 

مسند آآی حنیفة ۷۲۴۳ 

وہ اق خَنقَتَ٤ ‏ لاخازئی 
5:۹ ک 

مسنضے أی یعی ۲٢١۷‏ و ٦٦٦‏ 
و ١٦۸‏ 

مسند أحمد ٦٦‏ و ٢٢٢و ٠١٢‏ 
و۷ ر٦٦٦‏ 

مسند الزار ٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ 

مسند احوارزی ٥٥١‏ 

مشکل الإ ثار للطحاوی ٦٦٦‏ 
مشکاة الصاأبیحم ٥١‏ و ٥١ہ‏ 
مصنف آأسي بکر ن أی شینة 


۷و ۲۵۵ (زت )4 ۷٘۵۷۷۶أ 
وت۸٥و‏ ٦٦٦و‏ ۸ ٦ر١٦‏ 
و ۸٦٦و‏ ۹٦٦و‏ ٠٦٦ر؟؟٦‏ 
وٴ؛٢٦٦و‏ ۷۲۳رو۷۳۱ 
مصنف عبدالرازق ۲۲۳ 
لملضمرات شرح ال ےدوری 
٢‏ ر٤٥٥‏ 

مظھر الأنوار ٥‏ 

اللعاقی الب سدیءےة ۷۱ و ۱۹۸ 


و ٦٥ہ‏ 

اللەجم الاو سط لاطراف ٠٤٤‏ 
و ٦٦٦‏ 

المجم اطبر !نی ۷ 


معراج الدرایة ٦٦١‏ 

العرفة لبیھئی ١٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ 
العروضات للمفی أی السعود 
۷۰۰۲ 

الغی ۲۰۸ و ۲١۹‏ 

مقّدسۂ فتح الباری لان حجر 
السٹلایق ٦٠٤‏ > 

الکتوبات للعارف السرعندی 


٣٠٣ر‏ 5۸٦ر ٦٦‏ ًوىٗ ۹ہ 
ر٦٢ہەر ٥٦۷٥‏ ور ۸٥٥و۷۳۹‏ 
و,٦٤۷و‏ ۷٢۷و‏ ٢٥۷ر ۷٢٢‏ 
و ۷۱۱ و ۷۱۲و ۷۸۷(ت) 
المنم للنھی ٠٤٤‏ 

انانب لال نام الکردری ٠٤‏ 
اللناقب لللامام آمحكد ن حنبل 
5 

٦٦٦ النتی‎ 

النقذد من الضلالۂ ۹۱ 

٦٦١ و‎ ۱٦١ المٹھاج‎ 

اللنھج الأزھر شرح لفقے 
الأکر لعل القاری ۷٢۷‏ 
انیج القوم شرح الصراط 
الستقم الشیخ عبد الحق الدھلوی 
( انظر شرح الصراط المستقم ( 
الٹھج البن للشعراوی ۲٢٢‏ 
و٢٦‏ 

منية الصل ٦٦٦‏ 

مواھب الرحن ٦۹‏ 

مواعب سرد البٹر ( رسالےۂ 


م-۱ 
ا 


لصاحب الدراسات ) ١٠‏ 
الموراہب اللدنیہ للقسطلانی ٠٤‏ 
و,۳۷۰۹۱ 

لواہب اللطبفة صل سنسد 
أں حنینة ٦٦٦‏ ( ت ) 
الوضوعات لابن ا حوزی ٢۷٥‏ 
الموطاً للاٍمام مالك ١١‏ و )٥١٥‏ 
الوطاً للإإمام محمد ٦۷۸‏ و ٠٠٦‏ 
و ٦٦ر‏ ٦٦٦ر‏ ٦٦٦ر ٦٦٦‏ 
ر۹۲۵ ر٦٦٦‏ ر۷۷۰ 

سزان الإ عندال النعی ٥٥١‏ 
و۷ و ۹٢۲ر‏ ؛٤ئؿٗ؛‏ نے ٴ؛ہ 
و ١٤٥ر‏ ٥۷٥ر‏ ١۸٥ر‏ ۸۲ہ 
و ٦٦ر‏ ١٣٦ر‏ ۹٦٦(ٹ)‏ 
لزان الکری الشعراوی ٠٠٤‏ 
ز3 (ت) ر ۳٥۷(رت)‏ 
و۸٥۷‏ (تٹ )و ۹٥۷(ت)‏ 


)٥( 
٤١٥ ۓبة الفکر‎ 
١۸۰ النشر لان الخزری‎ 


نصب الرایة نی تخریج أحادیث 
اضدایے للزبلعی ١۹‏ و ۲٤١۹‏ 
و :ار ۷١٥ر‏ ۹٦٥و‏ ۷۶ہ 
و ٦ر‏ ٦٦٦و‏ ٦٦٦و ٦٦٦‏ 
٦٦٦ر‏ ٦٦٦ر‏ ۷ ٦٦ر۸٦٦‏ 
ور٦٦‏ ٦٦ر‏ ٦٦٦و٣٦٦‏ 
و٦٢‏ و ۸٤‏ و ۷۵ (ت) 
نفحات الأنس لعبسد الرمن 
الجامی ۸۶۸ (“ت) 

٦۹ اللقایة‎ 


النکت لعراق ٥٦٦‏ (ت) 
الٹھاۂ شرح الهداية ٦٦٦‏ 
الٹھر الفائی ۱٦١‏ 


)) 
ھدابة الریسد شرح جوھرۃ 
التوحید ۳۱ و ۳۱۱٣۱‏ 
الهدایةڈ ۷۲٢‏ رز ۷۵ و ٦۷ز ٠٥١‏ 
و ٤٦١و‏ ۲۳۷ر ٣۹۹‏ ر٥٤٥)‏ 
و ٥٤۷و‏ ١١٥ر‏ ہ٥ہە8٥٤ر‏ ۵۷۷ 
و٦٤٦و‏ ۷۷۵و ۷۷۲۸ 
هدیة ان الماد ۳٦٣۹‏ و ٦٢٤‏ 
(ی) 
الیواقیت والجواھر الشعراوی 
۱٥١٢‏ و ۳۷ رو ٠)‏ ؛ و ۳٢ہ‏ 


و ۳ھ 


مممممممووممھهھمممیممومحیی 


ممی میہ*ہ 


فھ رس الاعلام أ 


+ہ4ممممممممیممممممودمومونی 


(۱) 


۳٣۹ ر٣٣٣ و‎ ٣٤٢٤ الآمدی‎ 
٦٦٦ر‎ )٢٢ و‎ 

اراھیم بن أدھم ٤‏ و ۳۸۲ 
و ۹۲٢ر‏ ۷۲۷۵ 

ابراھیم ی دینار الفقیه ١٦۷٥‏ 
رہم بن صاحب ” الذب “ 
(١‏ ت) 


رر 7 


اراهم البری صاحب ” حاشیة 
الٛأ شباہ “ ٦٢٤٤‏ 

ابراہم الحلی صآحب ” الشرح 
الکپر علیى اللیة “ ٦٣٢٤٤‏ 

اراەم اانخمی ۱۹۸ و ۳۲٣‏ 
و ٤٤٤و ))4٤٣١‏ و۷۸١‏ و٠٠‏ 


٦٦٦ر‎ ٦٢ ر٦٦‎ ر٦ و۹‎ 


وت٢٦‏ و ٦٦٦ر‏ ٣۸٦و۹۰٦‏ 
ان حانم ۳ و ۸۳ہ 

ان أں خیلمة ٠٤٥‏ 

ان 5 شیبة ( أبوبکر صاحب 
ااصنف ) ۷و ۲٥٢‏ (ت) 
و ٣۸4٤‏ و ٦٦۸‏ و ٦٦٦و ٦٦۸‏ 
ر ٦٦٦ ر٦٦٦ر٦٦٦ ٦٦۹‏ 
و ٢۷۲و‏ ۷۳۱۱۷۳۰ 

ائ یلیل ۲٤‏ 

ان آىبر الحاچ شارح ” تحربر 
الژصرل “ ٣٣‏ و ٣٣و ٣٦٣‏ 
و ۳۸ ر٢؛‏ و ۳۱۸و ۳٣٣‏ 
و ۳۳۷ و ۳۳۸ و ۳۷۱ و ۳۷۲ 
و٤٤‏ و ۸٤)و‏ ۳۷٣و ٣۳۸‏ 
و ٤٤۹‏ و٥١٥٥٣‏ و٣۳٦‏ 

ان بطال ۱۹۸ 






انالر ائی الحافظ ۲٥٢‏ (ت) 
ان تیمیة الحافظ ۲۷۹ رت ) 
۷ء 

ن ا حارود صاحب *٭ النتی “ 
۲ (ت) 

ان جریج ۲٦۹‏ و ٢٥٤٥‏ و ٤؛ہ‏ 
ان جرر الطری ٦١۸‏ و ٦٤٤‏ 
ان الجوزی ۸۳) و ۸۷) و ٥٦٥‏ 
و٦٦٥٦‏ و ٥٥٥و‏ ٤٦٦و٦٦٦‏ 
و ۳٦و‏ ۷۸٦ر‏ ۸۳٦و‏ ؛٤۸٦‏ 
ان الحاجب ۳٣‏ و ۳۷ و٥٢٥‏ 
و١٦‏ و ۷۸و ۸١۱و‏ ۳۳۷ 
و ۹٦۳ر ٤٢٢‏ و ۲۰۷؛)٠؛و۳۸٣‏ 
و١٥٥‏ ر٦٦٦‏ 

ان حبان الحافظ ٦۲٤٢‏ و ۲٦٢۹‏ 
و٢۳‏ و٦‏ ٹر ٥٤٥٤٠‏ ر۵۸۱أ 
و۳ ۸ر ۵٥‏ وو ا۷ ٦ر ٦٦٦+‏ 
و۸٢٦١‏ ر ۹٢٦و‏ ٦٦٦و‏ ۷۷۳ 
و ۷۷۷٢١‏ 

ان حج_ العسقلائی الحافظ ۱۷ 


و ۲۷ و ۳۷٣‏ ر ۸٥٦٥ر ٦١۸‏ 


کر 


و٢٣‏ و ٢۳٦ر‏ ٣۳٢٦٢ر ۲٢٦٢۷‏ 
و ۹٦۲و‏ ۲۸۹و ٢٣۳و۳۲۸‏ 
و ۳۳٥‏ ور ۳٥۹‏ و ٤٥٣و ٦٤‏ 
و )]۷٦‏ و٥۷١٥‏ و ٥٥٥ر‏ )ہہ 
و ٤٥٥و‏ ۷٥ر‏ ۸۳ ٥ر‏ ؛٤٠۸٠٥أ‏ 
و۷ ۸٦ر‏ ٦٦و۷‏ ٦و ٦٣‏ 
و ٦٣٦و‏ + :٦ر‏ ١٤٦ر ٦:٥‏ 
ر۷ و ۷۹٦و‏ .ٴ۸٦و ٦۸۳٣‏ 
رۓئ۸٦ر‏ ۹۲٦ر‏ ١۹٦و۹۸٦‏ 

و ۷۵۸ 
ابن حجر الکی صاحب 
” الصواءق اغححرقنۓے “ ۲٣٥۹‏ 
و ۷) ر ٥٥٥ر‏ ۹۲٦"ر۹۸٦‏ 

و ۷۷ 
ان حزم الحافظ ۹۹ و ٢۳۳‏ 
و ١٦ا‏ ر ٢٥١‏ ور ٦۱۹ر‏ ۱۹۷ 
و ۱۹۸ر ٢٥۵٢‏ (ت)و۲۳؛) 
و ٤٢٢)؛و‏ ۲۹١ر‏ ٤٥ۂئە٥و+ٴہهہ‏ 
و٥٥٥‏ و٥٥۷٥‏ ز ٦٦و۹۷‏ 
و ٦٣٦رو/۸٢‏ ر۸۹٦ر ٦۹۰‏ 
وو؛۹٦رو ٦۹٦‏ و ۹۷٦و‏ ۷۱۸ 


و٢١٢۷‏ و ٦۷۳ر‏ ۷۵۲و ۷٢‏ 
ان خزعة ا حافظ ٦٢٢‏ و ٣۳٢‏ 
و۸٦۲‏ ور ۹٦٢و ۳٣۱‏ وٴ؛؛ہ 
و ١؛٥ہ‏ 

ان خلمرون ١۸۱‏ 

ان دقبق العیسد ٤٣٥٥‏ ر ٥ہ٠ہ‏ 
و ۶٦ر‏ ۷۲ ۵ر )؛۹٥ره٥؛۹ہ‏ 
و ٣۹٥‏ و ٦٦۸‏ و ٦۷۹‏ و١۸‏ 
و ۹۲٦ر ٦۹۸‏ 

ان ذیحابة ۲۷٢‏ 

ان الز بر ٢۵٥٢ و٢٢٢ ۲١۷‏ 
۳۹٥ر‏ ١؛‏ ٥و‏ ٦٥ر‏ ٦٦ہ‏ 
رٍِ٤ا٦٦و ٦٦٢٦‏ و٦۷٥٦٦‏ و٤٦٦‏ 
ان زیاد ٦‏ و ۷و ۹ 

اِن سعد ٦٦و‏ ۸۳٣ر ٦٦۸‏ 
ان سلول النافق ٣٢‏ 

ان سید الناس الیعمری شارح 
وی 
و ۵۷٥و‏ ۷۸٥و‏ ٦٦٦و٣۳٦‏ 
ان سینا ۹۳ 


۷و ۷أ 


ان ٹاھن ٢۸۱‏ و ١٦۸‏ 


و ۷۹ 


اہن عباس ١۱۷۱‏ و ۱۸۰ 
و ۱۸۳و ۱۹۷و ۹۹١و۳١۲‏ 
و ١٤٢و‏ ٢٢٢و ٢٤٢‏ و ٢٤٥‏ 
و۹١٢ر‏ ۵۰٢و ٢٥٢٢۳‏ و ؛ەہ؟ 
و۸٥۲٢ر‏ ٢٢٢و‏ ۳۱۸ ور۳۷۹۰ 
و۵٣۳۲‏ و ۸٣۳و ۳٣۳٣٣‏ ر۳۷۲ 
و۹٥٥ويو ٥٤١٠ ر٥) ١‏ وث ٢٦ہ‏ 
و ا٥٥٥١‏ و ٦٦٦و ٦٢۳٣‏ ز١٦‏ 
و۵٥٦٦‏ ور ٢‏ ٹ٦‏ ر ٦٦٥۸‏ ر؛٦٦‏ 
و۵٦‏ 5ر ٦٦٦و‏ ۷۲۳و ۷۲٢‏ 
وو ٢۷۲و‏ ۷۳۱ر ۷۵٠۰‏ 

ان ند الر ۱۸١‏ و ۲٥٢‏ 


و ٢٢٢و‏ ۲۷۸ و ۸؛؛ ور۸٢٦"‏ 
و٤٦٦٦‏ (ت) و اا١‏ 

ان عبدالھادی ٦٤٥٤‏ 

اِن عدی ۲۹۸ و ۲٦۹‏ و ۲٢٢‏ 
و٣۸٦‏ و ا٦و‏ ۸٦٦و٣١؟‏ 
و ٦٤۹‏ ٦(ت)‏ و ۷۵٢‏ 


ان العر () الشیخ ھی ادن ) 


۷ئ ٗ٤٤‏ و ۷۷٦ر‏ ۸٦ر‏ ۹ 
۷۱و ۷۳و ۸۵ر ۹٤٥‏ 
و ۹۷ر ۹۸ر ۹۹ر ٠۰١‏ 


و ۷۰و 
و١١‏ و ١١١و‏ ۱۰۷ر ۱۰۹ 
و ١٦١ر ١‏ ١۱ز‏ ١١١و۱۲۳‏ 
و١١٢١‏ و ۱۲۸و ۱۳۲ ٢۱۳۳‏ 
۵٦١ر‏ ٦٣١و‏ ۳۷٢ر ٢٤٤‏ 
وو١ؤا‏ و١٢٤١ر‏ ٥٤١ر ٦‏ ؛ا 
و ۷ر ۱۸١ر‏ ۹١١ر ٢١‏ 
و ٢٦١و ١۱۷۳‏ و ١۱۷و ۱۹١‏ 
و۱۹۷وز ٣٢٦ر‏ ٢٢٢و٢٢۲‏ 
و ۷٢۲ر‏ ۲۳۱و ٣٢۲و‏ ۲۳۷ 
و ٢٢٢ر‏ ۲۷۸و ۲۸۰ر ۲۹۰ 
و۹۳٦‏ ور ۲۹۸ر ۲۹۹و٣٣۳‏ 
و ٣۳ر‏ ١٦ر‏ ؛٣‏ ر٣٣۳‏ 
و ٣۳۲و ٣٣٣‏ و٣٣٢۳‏ و۹٣۳‏ 
و ٣٣٣و‏ ٣٣٣ر‏ ٣؛۳ور٥؛۳‏ 
٣)٦‏ و ۷؛۳ر ۹؛٣‏ و٣۳‏ 
و٣٥۳‏ و ٦۵٣و‏ ۷٥٣و٣۳۳‏ 
و ۳٦۸‏ و ۳۷۳ و ۳۷٣‏ وہ۳۷ 
ور۳۷۹۰ و ۳۷۸ و ۳۷۹ و۳۸۱ 


و۳۹۳ ور ۳٣٣‏ 


ر؛٤٢‎ ر؛٢٣و‎ 


و۳۹٣‏ و ١؛؛)‏ 
و۷۸)ر ۸۸) 
ر۸۸) و ٢٣۹۰۹‏ 
و٥۹)ر ٦۹٦‏ 
و٢‏ ہہ و ٣١ہ‏ 
و٥٥٥‏ ر ٠١٤‏ 
ور٥٥٥‏ ر ۵٥١٥٥‏ 
ر٤ا١٥ر‏ ٥٥١٥ہ‏ 
وٴ ا٢‏ ٥ر‏ ٣٢ہ‏ 
و ٥٥٥ر ۵٥٢٥‏ 
و ١٣٥ر ٥۳٢٣‏ 
ر٥٥٥٢‏ و ۳۷ہ 
ر٦اە‏ و٥٥١٥‏ 
ر )ہہ ور ٥١ہ٥ہ‏ 
ر٦٦ار٦٦٥ہ‏ 
و٥۷‏ ہر ۵۷۹ 
۹۱ہ ر ۹۷ہ 
و٦‏ ر٦‏ 


"٠٠ و‌‎ ٦٦٣و‎ 


و 


و‌ 


و 


و‌ 


و‌ 


و‌ 
و 
و‌ 


روو‌ 


جا 


٦١۸ و‎ ٠٦ 
٣۳٣ و‎ ۱ 
)۷۵ و‎ ۹ 
و۸۷‎ ٦ 
٣۹۳ و‎ ٢۲ 
و ی8‎ ۸ 
ہ٥ ا٭جەر‎ 
ہ۰٥ و‎ ۸ 
٥١٥٥ و‎ ٢ 
٥٥و‎ ٦ 
٥٢٥ ر‎ ٤ 
٢٠٠٥و‎ ۹ 
ہ۳٤ رو‎ ۳ 
ہ٤٥‎ ہ٤٤‎ 
٥٤٥۹ ۸۸ر‎ 
۵۵۸ ۷ر‎ 
٥٥و‎ ۳۴۲ 
۵۸۸ و‎ ۸٤ 
٦٦و٦٢‎ 
٦٤٤ و‎ ۸ 
٦۸٤ ۰ر‎ 


و 5۸٥‏ 5ر ٦۸٦ر ٦۸۷‏ 
و۸۹ ر٦۹٦‏ ر ٦۹١‏ ر٢۹٦‏ 
ر١۹٦ر‏ ٦۹٦ر ٦۹٦‏ و۹۷١٦‏ 
و۹۸٦و‏ ۷۷۸و ۷۱۳ر ۷۷١‏ 
و ۷۰۸و ۷۷۰۹ و ۷۷۰و۷۷۲ 
و ۷۱۵و ۷۱٦‏ و ۷۱۷و ۷۱۰۸ 
,۷۱۹ر ٢٢۷ر‏ ٢۷۲ر‏ ۷۲۲ 
و۷۲۹ رز ۷۳۳ ر ۷۳۱۷۳٣‏ 
و ۷۳۷ر ۷۳۸و ۸٥۰‏ و ۷١١‏ 
واا۷ر ٥؛۷و‏ ٦۷ر‏ ۷۷۷ 
و ۷۷۵ر ١٥۷ر‏ ۱۷۲و۷۱۳ 
و؛٥۷رز‏ ٢٥۷ر‏ ۷۵۹و۷۲۳ 
ہو ٢٦۷ر‏ ٣٦۷ر‏ ٤٦۷ر‏ ۷۰۸۲ 
ں٦٦‏ ۷ر ۷٦۷و‏ ۸٦۷ر‏ ۷۱۹ 
و ۷۷۰ و ۷۷۱ و ۷۷۲ر ۷۳ 
و ٤۷۷ر‏ ۷۷۷ و ۷۸۰ و۷۸۱ 
و ۷۸۲ رو ۷۸۳و ۷۸٦‏ و ۷۸۷ 
و ۷۹۰ر ۷۹۱ ر۷۷۲ 

ان العز ( حشئی الپدایہے ) 
۹ و٤٤٣‏ و ٣٣٤٤‏ و ۳۳؛ 
)٣٣‏ و٤٤۳٣‏ 


> وت 


ان علان البکری ٤٣‏ و ۷۷۰۱ 
ان عمر ۰و ١١۱و‏ ۱۳۹ 
و ۱۷۱و ۱۸٢۲‏ و ۱۸۵ و۱٠١۲‏ 
٢٢٦و‏ ٢٢٢ر ٢٢٤٢٤‏ و٣١٣۳‏ 
و٤٦١٤‏ و ۵٥١‏ و ۸٥٤ر‏ ۹٥ہ۵ہ‏ 
و ۹٥و‏ ١٦٥و‏ ۷۵ہ و۷ہأ 
و۷۷ رر ۵۷۹ر ٥۸ہ‏ ر٦۸أ٢‏ 
و۸۸٥٣‏ ر ۹۱٥ر‏ ۹۲٥و٣۹٥‏ 
ور٥٥۹٦‏ و ٦۹٥‏ رز ٥۹۷‏ و ۵۹۹ 
و٦‏ و6:٦‏ و٦۰٦‏ ر١٦٦‏ 
و ٦٦۸‏ و ٦٦٦ر‏ ٦٦٦ر ٦٦٦‏ 
ور۷١٦٦‏ رز ۹٦٦ر‏ ۸٣٦و۳۹٦‏ 
ر٦٦٦‏ و ٤٥٦ر ٦٥:‏ (رت) 
و٥٦‏ و۷٦۹٦‏ و ٦٦٦‏ و٦۸٦٦‏ 
و٣۷٦‏ ور ٤۷٦ر‏ ۷٦٦و۹٦٦‏ 
و۸۸٦‏ ر ٦۸۱‏ ر ٦۸٣‏ ر۸۸٦‏ 
و۹۰٢‏ و ٦۹۸‏ و ۷٢٢‏ و ۷٢٢‏ 
۷۳۱ 

ان عون ٦٦٦‏ ر٦٦٦‏ 

24 القاسم نی 

ان القیم ١۷‏ و ۷۷؛ و ٦۷۸‏ 


٦:۸٦ رو‎ ۸٤ و‎ 

ان کال باشا ٥٥١‏ و ٦٦٦‏ 
ان طیعه ٤؛٤٥٠‏ 

ان ماجہ ٢٤٥‏ و ۷٢٢‏ و ۷۳۰ 
ان المبارك ۱۸ و ٥٥١‏ و ۲٢۳‏ 
و-٢٢‏ و ۸٤٢و‏ ۹٦٢و٣۳۷‏ 
و ۳۸۲و ۸۳) و ٤٤؛‏ و٤٤٦‏ 
و٤٤١‏ و ٤۸۸‏ و ١٥۸٥‏ ور ۸۳ہ 
ر۷٦٦‏ و ہ۴ ٦ر‏ ٦ضث٦و ٦٦٥‏ 
دٍ ٢۹٦‏ 
ان مسعود ۱١١‏ و ۱۱۷ و ۱۷۸ 
۲ و ۲۱۹و ٢٢٢‏ 
و ۲۷٤‏ و ۳۱۲ و ۳۷٢٣‏ ر٦٦٦‏ 


ہو ٢٦٢ر‏ 


۵۹٢٥ و‎ ٥۹٥ و‎ ٦٥۷۷و‎ ٦٥٥۹جو‎ 
٦٦و٦٥‎ و٦١ و۹۳ :و‎ 
٦٦٦و‎ ٦٦۹ ۸و‎ 1٦٦۷۰ 
“٦٦۳٦و‎ ٦٦٦ و‎ ٠ 1٦٦۸و‎ 
٦٦۷و‎ ٦٦٦ ر٦٦١ ر‎ ٦٦٤ و‎ 
٦٦٦و٦٦٦‎ ر٦٦٦‎ ز٦٦۸ر‎ 
٦٥٥و٦٦٢‎ و٦٣۸‎ ٦٦۷و‎ 


٦۷٦ و‎ ۸ ر٦٥۷‎ ر٦ثث٦ربو‎ 


> لو 


ور۷۷٦‏ و ۸۰٦ر‏ ۸٦و ٦۸۲٢‏ 
و٣۸٦ر‏ ۸۸٦ر‏ ۱۹۰ء۹۸١‏ 
و ۷۲۳وزر ٤۷۲ر‏ ۷۳۰۱-۰۷۲ 
و9 ۷۳۱ر ۷۸۰ 

ان المیب ۲٢٢‏ 

ان الغفل ۲١۹‏ و ٥٦٦‏ (ت) 
ان الللك ٦۸۸‏ 

ان النذر ۲۰۹ و ۷۳۱ 

ان ار ۳۸ 

ان آلصدی ٢٢١ر‏ ٠؛ه‏ 
۸8٥و‏ ۸۳ہ 

ان نجم ( صاحب ”البحراار ائق” ) 
١ر‏ ٣٣ر‏ ٤٦١اوٴ‏ ۴۱۲ 
رو ٥٥؛‏ ر )٦۷٥‏ ر ]۸٦‏ ہر ٥٥ہ٢ہ‏ 
ر٦ؤ٦5و‏ ۷۹٦و‏ ۷۳۸ 
ان وہب ٢٥٥٥‏ و ٦٦٦‏ (ت) 
الامام ان ایام ٣و‏ ٣۱٣و٣۳۳‏ 
ى_ ٥٣ز ٤١١‏ و ٤؛ر ۹١‏ ەر.٦‏ 
و ١٦و‏ ٦۷و‏ ۷۸و۸۳ 
وٴ۷ء ١۱۹و‏ ۱۷ ٦٦٦١‏ 
١٦١ر‏ ٥۸١و<‏ ٦۱۸و۱۸۷‏ 


و ۱۹۲و ۹۳١و ۲١٢‏ 
و ۳٢٢و‏ ۰۷٣و‏ ۲۷ 
و۷۵٢۷٢و‏ .٠ور ۳٣۲٣‏ 
و ۳٣٣‏ و ٣٣۳٣۴٣‏ ر٣۳۳‏ 
و ۳۳۸ و ۳۳۹ و ۳٤٣٤٤‏ 
و ٣٣۳٣وی‏ ٣٣٣و ۳٣٢٥٣٣٤‏ 
و ۳٦۹‏ و ۳۷۲ ور ۳۹٣‏ 
و٤٤٤‏ ر ٣٢٦٢؛٤؛‏ رز ۲۷) 
و٣٤ٗ؛‏ و ٠‏ هٴ؛ رز )٦٥٥‏ 
و ٥٤؛‏ و ١١۵و‏ ۷١ہ‏ 
وا ٦٥ر‏ ٦٣٦ر‏ ئ٠٦٥‏ 
و٥٦٥٥‏ و٢٦٥۵‏ و ۷۹ہ 
و٢٦٦‏ و ٦٦٦و ٦.٠٢٠‏ 
ر ٦٣٦ر‏ ۳۹٦ر ٦٦٦‏ 
و٦٦٦‏ و ٦٦:۸ ؤ٦ ٦٤٦٤‏ 
و١٦٦‏ ور ٥٦٦و‏ ٤ہ"‏ 
و٦٦٦‏ و ٦٦٤‏ (ت) 
و ٦۷۹۸‏ و ٤۸٦و ٦٦۹۸‏ 
و۴٢۷۲‏ ر ۷۲۹جوذ۷۳۰-3 
و٢٤؛۷و‏ ۷٤۷و‏ ۷۱۷ 
ان یونس ٦٣۸٥‏ 


و ۲٢۸‏ 
و۲۳۸ 
و۳۸ 
و۳۳۷ 


و 


٦٦ر‎ ٢ 


و )٢٢‏ 
و۳۸) 
و٥٥٢)‏ 
رع؛ہ 
وذ٦٥‏ 
و١٦٦‏ 
و ٦٦٢‏ 
و ٦)١‏ 
و۹٦٦‏ 
ر٤٦‏ 
و ٦٦۷٤٦‏ 
۷۳۲۲۳٣‏ 
ء۷۳۳ 


اہواسحق الامذرائی )٥۸‏ و٥٥١٤‏ 
و ٦۶۸۹‏ و٦٤٦‏ و ٦٦٤‏ 

٦٦٦ و‎ ٦٦٦ آبراسحیىی‎ 

۷۲٢ أبوامامة‎ 

أبوالم کاٹ ۱٥١‏ 

زنک لن اك" :ز انظرآان 
ای شبة ) 

ابوپکر من الحارٹ ٤؛٥‏ 
وہک ان اخناط ابا +۰٣‏ 


ُبوبکو ُن عیاش (افسی بشایذ) 
٦۸۸۰۸‏ و ۸۸۱ و ۸۲٦و‏ ۸۳٭ 
و۸ و 'ذز ۸٦ر ٦‏ ہ۴ ر۸۷٠٢أ‏ 
ورور؛ۓ۹دەر ٢٢٦ر‏ ث٦‏ 

ابی بکر محمد (احد اه پاء 
البعة ) ۷۳ 

أبوپکر من بوسف الکی ٦۹٤‏ 
یوک اکسا ۲۸ 

أبوبکر شبل ( انظر الشبل ) 
اُبوپکر الصدبق رضی اللہ عنه 
٢٦و‏ ٣ر‏ ٤ٗر‏ ۸ز ٦٦ و٤ ٤٦‏ 
ر ٤۷و‏ ۷۷و ١۱١۱ء ۱١٦١‏ 


و۷۱ ۱۱۹ر ٢٢٦١3٢٣٢١‏ 
و ٢٢٦ر‏ ٦٤٦ر ٢٤۹‏ ر٢٢٢‏ 
و ٢۲ر‏ ڈار ٦٦۸‏ ر٢٦٦"‏ 
و٦٦٦‏ و ۷۷٦(ت‏ ) و ۷٢٢‏ 
و۹)ار ١٥۷ر‏ ٢۷۵و‏ ۷۱۷ 
و ۷۷۸و ۷۷۹ 

آپ وگز القاضی ٦٦٣‏ 

ابوبکر المروزی ٠٥٥‏ 
أبوبکرلنھشلی ٦٦٦‏ و ٦٦۷‏ و۹٦٦‏ 
أبوبکر الوراق ۱۸ و ۳۷٣‏ 
و ۲٥ر ۷٦٦‏ 

أبوٹور ٠٣‏ و ٣۳۷و ۳۷٣‏ 
أبوحائم ۲٦۸‏ و ٦٣٦۹‏ وٴ؛ہ 
١ر‏ ٣٤٥ر‏ ۸۳ہ 

اأہو حامد اللفاف ۳۷٣‏ و ۳۸۳ 
و ۷٦٦‏ 

أب_والحسن ن لقطاتن ۲٦۸‏ 
و ۲۷ 

أہو ا سن الأشری ۲٢٢‏ 
أبوالحسن الشافل ١٤٤‏ و٤٠٦٠‏ 
وا حسن الٹرری )۳۸۲ 


جا 


أبوحزۃ البندادی ۳۷ و ۷۸۳ 
أبوحنیفة الإمام الاعظم رجہ الله 


۲٢۸رو‎ ٢۳٣ و٢٢‎ و١۱۹‎ ا٥‎ 


وٴ ۷٣و‏ ١١٢و‏ ٤؛٤؛ٴو٣؛و ٦)٥‏ 
و ٦ار‏ ٦٦٥ر‏ ٥٦و‏ ۷۸ ور۸۱ 
و ١١٢‏ و ١۳١و ٠١٦١١١٤١‏ 
و ١٢١٢١‏ ر ١۱٥١١‏ رر ١٥١و ٠٥١‏ 
و۹٥۱‏ ر ١٦١ر‏ ۱۹۰ ۱۹٦١‏ 
و۱۹۷ و ۵٠٦و‏ ٢٦٢ر ٢٢٢‏ 
و ٣۲۳و‏ ۳۵٢و‏ ٣۳٢و۲۳۷‏ 
و۸٢۲‏ و ۲۳۹ر ٢٤٢‏ ر٢٥٢‏ 
و ۲۷۲ و ۲۷۷ و ۲۷۸ ر۲۸۸ 
ر۲۸۳ ر ؛۲۸ ور ۲۸۵ ر٦۲۸‏ 
و ۷ و ۲۸۸و ۲۹۱و ۲۹۲ 
و۲۹۹ و ٢٠و‏ ۵٣٠و۷١۳‏ 
ور؛٢۳‏ و ۳۳۷و ١‏ ؛٣‏ و٢١٣۳‏ 
وصو۸؛)٤و‏ ۴۵۱و ٣٦٣٣‏ ر٣۳‏ 
و۳۷ ر ۳۸۲ر ۳۸۳ ر٣۳۸‏ 
و ۳۸ر ۳۸۸و ٣۳۹و٣۳۹‏ 
ر۳۹۸ ر ٤٤٤ر‏ ۹ا١:‏ ر٤٤٦‏ 
و۸٤٢)‏ و ٣٤۹‏ و ٣۳؛‏ و ٦٢١٤‏ 
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ور ٤٤٤و٤٤٤‏ و١٦ا؛‏ ور :١۷٤‏ 
ر۸:؛ ر ٤٤٤ر‏ +٭٤روائ‏ 
ور ٥٤ر‏ ۴۳ و )٥٤٥‏ و٤٤‏ 
ور٥٤٤٤‏ ر ٥۷ ٤٤۷٣5‏ ۰ كٔ 
و ٦‏ ٹر ٣ہ‏ ' ۱ ر٦٦ہ‏ 
و ٤‏ و ك۸ و ۸۹۷۱ ر۸۸٢‏ 
ر۹ هر ٥‏ و ٦۹٢‏ و٦‏ 
٦‏ رف دو ٦٦٦و٦٦٦‏ 
ر۹۱٦‏ رز ٦٦۷‏ ور۸٢٦‏ و٢٦‏ 
و٦٦‏ و ٦٣٥‏ و ٦٦‏ و۷٣٦‏ 
و4۹٦٦‏ وٴ:٦‏ و ٦٦٦و٥8٦‏ 
رف ٦د(رت‏ ) ر ٤1‏ رٹتں 
وت٦‏ ٦ر‏ ١٦و‏ ؟۵٦٦ر٥٦٥٦٦‏ 
و ت٦‏ ر ٥٦٦ر‏ ث٦‏ ر؛٦٦‏ 
و ٠٢۹۷‏ و :.٦۸‏ و ٦۷٦ر ٦٦۵‏ 
و ٦۷٦‏ و۸٦‏ و ۱۸۳ ر ۸۹ 
ر۹۷٦‏ ۱ ۸ و ۷۲۳۳۳۰۷۱۱ 
و>٣۷۴ا‏ ر٣۷۳‏ و ۷۴۰ ر٢٤۷‏ 
و ۷٢٣۳‏ و۵و۷ و ۷٢۹‏ و ۷۵۷ 
رم۷ رف ر ۷۰ رت 


ر ۷٥۹‏ و !۷۹۹ و ۷۹۲ و ۷۷۰۲۹۸ 


و ۷۷۰۰:۲ 
أبوخالد ۷۲۳ ٌ 


أہوداؤد ) باقت الین )۹ 
و ١٥١ر ٣۰۹۷‏ و ٢٢۷٢‏ ز۸٤٢٢‏ 


و ٢٢٢و ۲٦۷‏ و ۲۷١ 4۲٢٦۸‏ 
يو۵ ١٣ر ٤‏ و ١ر ٦٢٥٥‏ 
کا ۷۲و ٣٢۹‏ و٥٥٥٢‏ و٤٢؛ہ‏ 
ور ٣٤ەر‏ ٤ا٥ہ‏ ر ١ہ٥ر٦٦٦‏ 


|۷۲ ٢ر‎ ٦٤٤ و‎ ٦۳؛و‎ 

أبوداؤد الطبالسی ۶۰۸۳( 
أبوالدرداء ٤۹١‏ و ۷۱١٥‏ 

٦ ٦٦٦ آہرالزبر‎ 
رئ؛ہ‎ ٢ أبوزرعة‎ 

۷٢۳ أبوزباد‎ 

از الفاضی ۸ و٦٦‏ 
و ۷۷۷ ۱ 

أبو المعود ۷ و٣٥ہ‏ 
اہو سعید الخدری ۷۲ و ٣٥٢‏ 
را ەر ٢۳٣‏ 

٦ أبرسفیان‎ 

۲٢٢ و‎ ٤٤٢ أبوااشعثاء‎ 


٤ أبوطالب‎ 

أبو الطاھر المغری ٢٥٥‏ 
أبوالطیب المدنی (بحنی ال مذی) 
٦‏ و ٢۷؛‏ و۷ ١٥ر‏ ۸ہ 
و ۸٦١٦ء‏ ٦٦٦و ٦۷٤٦‏ ر٦۷٦‏ 
أبو العاص ۱۹۰١‏ 

أبو العالیة ۷۲۳ 

آہو العباس المرسصی ٥٤٤‏ و٤٢٥٠‏ 
و٢۳٢٠‏ 

أبو عبداللہ الصبمری ٥٤٤‏ 

آبو عبیدة ۲۸۵ 

أبو عل السدقاق ۲۳۹ و ۳۸۲ 
أبو علىی الطوسی ٥٠٦‏ و ٦۹‏ 
ابو عل النجاد ۲٦٢‏ 

ابو علی ۳۸ 

أہو عمروالدالانی ۲۷۱ 

ہو القاسم القاضی ٦٤٤‏ 

أبو القاسم المشری ۲۳۹ و ۳۷٣‏ 
و ۳۸۲ رز ۷۷۷ 

ہو القاسم النصر آبادی ٣٥٢‏ 
و۸۲۱ 


ےر 


أبو اللبث السمرفندی ۲۷۲ 

ابو سدن المفركن ۷۱۱ 

أبو 77 الفسای ۸ و ۲۷۹ 
آبو الکارم ٦٦‏ 

اہو اللیح ۹۳) 
أبومنصور!تریدی ٥٥١‏ و ۱٥۷‏ 
أبو مسوسی الأشعری ۲٢٢‏ 
و ۸٢۲ر‏ ١٦٦؛‏ و ۷۳۱ 

أبو نعم ١۸۴‏ 

أہو ھبرة ٠٠٤‏ 

اہو ھریرة ۱۳۷ و ۱۸۰ و۱۸۳ 
و٢٢‏ و ۲۷۳و ۸٣۳ر )٦٦‏ 
ر٢٤٥‏ ر ٥٤٣‏ ؛ا٤٥و٦٦٦‏ 
و۸٦٦‏ و ٦٦٦و ٦۹٦٦۸‏ 
ور ٦٦٦و‏ ٦٦٦و٦٦٦‏ وئ.٦‏ 
ر٦٦٦‏ ر ٦٦٦‏ و۷٦٦‏ و۸٦‏ 
و٦۷٦‏ و ٦۷۸‏ و۸۸ و۸۷ 
و۱۸۸ و ٦۸۹‏ و ۷۲۹و ۷۳ 
8" زبسد البسطای ۱۸ و ۳٣‏ 
ص۰٤۳۷‏ ر ۳۸۲ر ۳٣ہ۳وز۷؟٦‏ 
و٦٤ا۷او ۷۸٢١‏ 


أبو یعلی ٦١٦۸‏ 

أبو یوسف الإمسام ٣۴‏ و )٤‏ 
و ٢۱۲ر‏ ٣۲۳ر‏ ۂ٤۸٣‏ ر٤٤٢‏ 
ر٣ا؛‏ و١٦)؛٠٤:‏ ۸)) ر٤٥)‏ 
و ۸۲) رز ۸۷ر ٦٤٦و۷٥٦‏ 
أں بن کعب ۹٦‏ و ۷۷ 
و١١٦؛‏ و ٢٢۷و‏ ۷۲۰ر ۷۷٦٢‏ 
و۷۳۰ 

الأی ر شارح ٭”سلم“) ۱۹۳ 
۷۷٥۵۰‏ ٥أ‏ 

احمد ن الحسن الرمذی ۲٦۸‏ 
و٦٦۲‏ 

أحمد ن حنبل الإمام ٢۹‏ و٦٦‏ 
ور ٣٦ر‏ ٥٦٦و‏ ١١١ر ٠٥١‏ 
و ١۷‏ و ۸١٦و‏ ٢٢٢و ۲٢٢‏ 
و ٢٢٦‏ و ٣۳٢و ۲۳٣‏ ر۲۳۸ 
٢٤٢و‏ ٢٤٢و‏ ۷١۲ر ۲٢٢‏ 
و ٢٢٢‏ ر ۸٦۲ر (۲٦۹‏ ۲۷۰ 
و,٦۲۸ر‏ ۲۹۹ر ٣٣٠و٣٢٣‏ 
و٤٦٥‏ ؤٗر ٣٤٣ر‏ ٠٦٦؛و٣۳۷‏ 
و ۳۷۶ر ۹١١ر ٠١٢٤۹‏ ر١))‏ 


۹ 


- 


ر؛٤ھ؛‏ ر ۸۲١ر‏ ۸۸؛رۓ۹؛ 
٢ھ‏ و ۲٢ء؛٥ر‏ ااہو۰٘۸٥أ‏ 
وا۸٥‏ و ٣۸٥و‏ ئ۹۰٥‏ ر ٠6۹٥‏ 
و٣٠٦‏ وی ٣٣٦ر‏ ٦٦٦ر٣٦٤٦٦‏ 
و١٤١٤٦‏ و ۵۵٦و ۹٦۷١‏ و۹١٦‏ 
و۱۸۸ و ۱۸۹ و ۷۲٢‏ و ۷۷۹ 
(ت) و ۷۷۱ 

احمد ُن زھر “٠‏ 

احمد بن سنان گ٦‏ 

اہص+د 2 صالح الصری ٦٦۸‏ 
ا مد ن عبدالسلام ۲۷۹ و ۲۸۰ 
ا مد ن یونس ٢٣۸٥‏ و ٦٦٦‏ 
ا ہد اازواری ہے 

احد الر مندی ز ا حدد لاألف 
الٹانی ) ۱۹ و ٠٣‏ و۸٦‏ ر۱۰۹ 
و١١٢۱١‏ و ۲۷٣١ر‏ ١۳٣و ۱۳١٣‏ 
و٢٢۲‏ و ۲۳۹ و٢٦٦‏ و٣٦٦‏ 
وی۳۷ ر ٣۳۸ر ٣‏ ہ)؛ر؛)') 
و۸٥٣٥ر‏ ۵۹٥ر ٥٢٦٢٦‏ ر۸١٠‏ 
ونئ۸٦‏ ر۸ ۷ر ۳۹ ۷ر ٢٤٢٣٢‏ 
و ٢٥۷ر‏ ۷۵۵و ۷٥۸‏ (ت) 









و ۷٦٢١٢‏ و ۷۹ 
رز ۷٢٢.‏ :و :۷۸۷ 


اسر ائیل ا ۰٦٦٦‏ 

ا ماعب لا ن عیاش : الشامی ۲٦۸‏ 
رت )ا ۱ر ٤؛٥‏ 
.جم ۱ :. 

٦٦٦ الڈسنوءل‎ 


٦٦٦ ر٦٦٦ ر‎ ٦١۸۳ 
۷۳۷۳۰۱۳ر۹٦‎ 
۷۳٣و٦٦٦ و‎ ٦ 


ن صضاحبٰ 2 العنابة 


شرح اھدابیة “ ٦٦۸‏ و ٦٥٦٥٦‏ 
و۷ 

آم 7 (امان سعود) ۷۳۰ 
آم ۹٦ء ٦۹١‏ 


٦٦۸ ۶٦٦٦ زی٦‎ وراٹ٤١< و‎ 


وت 


و ۷٦٦ر‏ ۹8۸ و ٦٦٦‏ و۷۲۳: 
و: ۷۲۵ 3 ۷۳. 

النصاری ,( راویبة سن أآی 
داؤد) ٤٦٣ھ‏ 

الأاوزاعی الإمام ٣۰٢‏ و ٥۰٢‏ 
و ۲٦۹‏ و٤٤٤٤‏ و ٥٥٦٥‏ ر٦٦٦‏ 
و۸٦٦‏ ر ۸٦٦۔(رت)‏ ر ٦٤۹:‏ 
(ت) و :۵٦و‏ ١ئ٦٦‏ و٢١‏ 
و٣8٣‏ و ا۷٦٦‏ و ٦۷۳‏ و۶۸۰ 
وا۸٦‏ ر۹۸٦‏ 

آبوب ۱٦۹‏ ۔و. 3۳۱ : 


ا 


مر ان سعد ۲۷۰ و ۲۷۱ 

البخاری الإمام ٠٢‏ رو ٦۹‏ و٦٦‏ 
ذ٦٦‏ و ٦۷‏ و ۷۶ ر ۹١۷٦۲‏ 
.۹۹و ۰۰٠و‏ ۵٦٠ر ۷٦‏ 
و٭٤ا‏ و ۱۸۹و ٢٤٢و ٢٦٢۲‏ 
و٤۸٢‏ و ۲۸٥۵٢‏ .و ٣١۳‏ و٥٤)‏ 
و ٤٦٤و‏ ہودر ١۱‏ ً 6۷۹ 


و۔ ۵۷۷ و ۷۸١و ٦۷۹‏ و ٠۸۰‏ 


ور۵۸۱١‏ ر۵۸۳ ر ئا۸ە٥ر‏ ۸۹۸١أ‏ 

٦٦٦ ٦٦٦ و‎ ٦٦٦ و‎ ٦٦٦٦ 

و ٦ر‏ ۹٢٦ر‏ ث٦ث٣٦ر‏ ئ٦‏ 

١٦٦ر‎ ٦۹۲ ر٦۷۹‎ ر٦ثرو‎ 

و ٤۹٢و‏ ٦۹٦و‏ ۷۲۵و۷۰۸ 

رام ن عازب ٦٦٦١ء ٦٢۳‏ 

و۷۳۴ 

٦۹۳ ہرد‎ 

بریرة )٥٥‏ ر ٥٥٤ر٤٥)‏ 

الەز ار صاحب ” السند “ ٦٦٦‏ 

٦٦٦و‎ 

بشرن الری ٠٠ہ‏ 

۷٦٢ بشرالحاق‎ 

بشر ۱۸۰ و ۱۸۱ ۱۸۳ 
ولیسد الکلاعی ۲۷ 

ت7 ر٣‏ 1ر۰ ۲۷۰۰ 

"ثػ معد٠٣‏ 

کے 

٦۹۳ و٦٥۷ او‎ 

القاضی ۲۲۷ ر )٣۲۸‏ 

۱۷۲ر ۲٥٢‏ (ت) 


ر٤؛)؛‏ ر۸)؛) رت ) و ۷۶ء 
ر۸۱٦‏ ر٣٣٦ر‏ ٦٦٦ر ٦٦۷‏ 
ر۸٦٦ ٦٦ ١٦٦٦‏ رٹت؟٦‏ 
ر,۸۹ر ۷۲۷۵٢‏ 


(ت) 
الثر مذی ا حکم ۷ 


1 صاحب 


”الین “ ۱۹۱و ٢٢٢و٢٢٢‏ 
۸٤٢و‏ ١٤؛ٗ؛رز‏ ا١٤٢٦٥و٥٥ہ‏ 
ر ٥٤٥و ٥۷۷‏ و ٤۷٥و“‏ 
و۹4٦٦‏ ر ٦٦١‏ رر ۸٦٦ر‏ ۳؟' 
ر٦٣٦ر ٦۵۸‏ و ٦:‏ رہ٥۷۲‏ 
و۷۲ 

التسلم ۷ 


التفتاز ائی ( انظر سعدالدان ) 

تی الدن البی الحافظ ۲۷ 
۳۷ و٢۲۳‏ و ۸۹٢و٣٣۳‏ 
و ٢٢؛‏ ر٤۷٤٤٥)؛ر ٣‏ ر٢‏ ٥۵ہ‏ 
و۹٥١٤‏ ر ٥٦۹‏ ر٦٣٦٦ر٣٦‏ 


و ٣١۳ر ١‏ ؛٤ا٤ر١١))‏ مم ن عطیة )١٤‏ 


5 
(ث) 
ثابت والد الإمام ای حنىفة ۳۸۳ 
۷۳۳ 


ثابت 


(ج( 


جار یت الأسود دی 

جار بن س“حمرة ١٦٦و ٦٦٦‏ 
و۳٦٦‏ 

جار ن عبدالل ۲٥٢‏ و ۳٣٣‏ 
و ٣٣۳ر ١۵۸‏ 

الجای ۷۰ 

ا خعری ١۸۲‏ 

جعفر البوپکالی ٦۸‏ و ۲۰۸ 
1 ااصادق الامام ٤‏ و ۱١۱‏ 
١٢١ر‏ ٣٣٣و‏ ٣۳۹و۹١٦‏ 
و٤٤٦‏ 

٥١و٦٦‎ ز٥٣ و‎ ٣٤ لی‎ 
٢٠٢ را١۱۸۸و‎ 

جنیےد ۳٣‏ و ۹ ٣۳٢ر‏ )۳۷ 
و ۳۷۵ و ۳۸۲ و ۳۸۳ر ۳۹۲ 


و ۷ە٢‏ ؤ ٢٤۷و ۷۷۸۶۷٦٢‏ 

وص۷۸۷ 

ال جوزجائی ٠٤٤‏ 

۲۷٢ و‎ ۲٢٦۷ الحوزقانی‎ 
)( 

حاتم الأصم ۶/۸ ۷۰۰ 

۷٢۹ و‎ ۷۲٦ حارث‎ 

الحاری أبو محمد ( جامم مسند 

أآں حنیفة ) :٤٤‏ و ٦٦۸‏ (ت) 

و ٦٦(ت)‏ 

٦:۸٤ حازم‎ 

الحاری ٦٦۸‏ ر ٦٦٥٦‏ (رت) 

و٦٣٦٦‏ (ت) ر ۷۳۱۳(ت) 

حاطب بن أی بلتعة ٦٠٢‏ 

الحاع (ابرآحمد) ۹ و ٤؛ہ‏ 

الام ( صاحب الستضدرك ) 

)ت(٢٤٢‎ ر۷٤‎ و٦٦ و‎ ٦۷ 

٦٦٣ ر٤؛٥ە١‎ ر٤٤٤ و‎ 

و٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ و ۸٦٦و۹٦١‏ 

۷۷۲۰۳٣۷۲۲ و‎ ٦٦٦ ر٦٦١ و‎ 


و ۷۲٤١‏ 
حبان ن عل ۷٦٦‏ 


جبیب الرحمسن اللم دیسا سو ی 


۶۸ت ) 

حجاج بن آرطاة ٦۷‏ 

۷۲٢ و‎ ۲۸٢ حذبفة‎ 

الحسن ئن علی رض اللہ عنہ ٤‏ و 
ا وت ١‏ و٦٢۲‏ 


و ۲٥٦۸‏ ئو ٢٢٢و‏ ٢٦٢ر ۳٣‏ 
و ٣٣و‏ ٣٤٣و‏ ۹٣۳و‏ ۳۷۲ 
ر ۳۹۳ر ٣۳۱٣‏ و ٣٣٣ر‏ ۸5؛ 
و ٢٢۵ر ٦٦: و٦٦٢ ٦٥٢٣‏ 
٦٦۷‏ و ۷۳۷ و ۷۳۹ و ۷١‏ 
و اٹ۷۵ز ۷۷۳ر ۷۷۸, ۷۸ 
و ۷۸۸ 

ا سن ۰ن عیاش ٦٦۹‏ 

الحسن البصری ۲٥٢‏ و ۳٣٣‏ 
و۷۸ ٥و‏ ۹۹۰و ۷۲۳ر 
الحسن العسکری ١٤٢٥٢‏ 
الحسن المسوجی 


خسن ن على رضی اللہ عنہ و٦‏ 


"۲۰ 


۵ 


پت 


۲۸۳ ر٢٦‎ و١١‎ و٦هوو‎ 
۳٣٤٣ و٣٣٣‎ و٣٣٣‎ و٢۹٢ و‎ 
٦٣۳١٤ ۳۹۳و‎ ر٣۷‎ ۲٣ ر۳٣۹ و‎ 
٥٠٣۲: ر٥‎ ۳ و‎ ٦ ر٣۳۳ و‎ 


.55۹ای ,٦٦۷‏ ۷۳۳ر ۷۱ 
و ۷۷۷۸ و ۷۸۸ 

سز ا ريد اقرٰنٰ:81٤‏ 
و )٤۸‏ رت( 

حصان ٴ 6۹٤٠‏ 


حفص ن غیاث ۷۰ 

حکم ئ حزام "١‏ 

حاد من ژڑید ٤٤٤‏ 

حاد بن سلمة ٣٦۹‏ و٦٦٢‏ 
حاد بن أی سلمان ۳٣٣‏ و ٣٦٦‏ 
الحمروی ٢٢‏ و ٦٦٤‏ و ٥٦۶‏ 


حیسد ٣۷۸‏ و ٠ ٣٢٢‏ 
(ع) 
خارجة ئن زیاد ( أحسد الفقھاء 


السعة ) ۷۲۳ 
خباب ۳۱۹ 


جح 


ححضر عل نیا و علبّے االسلام 


٦٦پو‎ ۹ 

ا خطاق (شارح سن أي داؤد) 
۸ و ٠٠۹‏ 

ا خطیب اابغسدادی ۲١۸ ۱٥٢١‏ 
وو)٤؛‏ و ۱۷؛ 

ا خطیٔب ( صاحب ا حاشیة على 
الببضاوی ) ۲۸) 

خلف بن أیسوب ۱۸ و ١۷٢‏ 
و ۳۸۲ر ۷۲۰۰۰ 

الوارزھی ۱۶۴ و ۷۳۱ و ۷۳۲ 
و ۷۰٢‏ 


(د) 

الدار قطی الحائظ ۲٢٢‏ و ۳٣٣‏ 
ر١١؛؛ر‏ ٣اەر؛؛ە٥ر‏ ئ؛ہ 
و ٤٤٥ر ٥٤۹‏ و ٦٦٦و٦۷١‏ 
ر ٦٦ر‏ ٦٦٦ر ٦٦۸‏ و۹٦٦‏ 
و ٦٦٦ر "٦٦ ر٦٢۸ ٦٦٦‏ 
و ٤٢۷و‏ ٢۷۲ر‏ ۷۳۲۰ 

3۳٣ الداری‎ 


>+-و 


الداری اخحافظ ۷۰٢‏ 

داؤد الطائی ۱۸ر ٢٤٢و ۳۷٣‏ 
و ۳۸۲ر ۷٦ ٤١٤‏ 

داؤد الظاعری ١١‏ و ٤٣ء ۹*٦‏ 
و۹۸ ےر ۹۹ر ٢٢ر ٥٦٥‏ 
وا٣٦ر‏ ٢۸٦ر‏ ؛٤۹٦و۷۷۰۸‏ 
و ۷۹ (ت) 


دحم ظُٔ 
الدولاں ٦٦‏ 


الدیلبی ٣‏ 
(ذ) 
دو النون امصری ۰ر ۳۸۳ 
و ٦تا۷ار‏ ؛٤۷۳۸‏ 
الاھی الحافظ ۱۹١‏ ر۹٦۲‏ 


و ۲۷۷ر ؤۂؤ) ر اؿٗۂ؛ر ٠‏ ؛ہ 
ا٥و‏ ٥٥۷٥ر‏ ۸۱٦ر‏ ۸۰ہ 


و۴۱٦‏ ر۸٦٦‏ (ت ر۹٦١‏ 


(ر 


الر زی الإمام ١و ۳۳٣۳‏ و )٥٤‏ 


و٦؛٦‏ 
ربیع بن أنس ۳۳٣‏ 


(ذ) 
الزبہدی ۲٦۹‏ 
الزرقانی ( شارح موطا مالك ) 
٥٦و‏ ۳۱۷و ۷١ہ‏ 
الزرکشی (صاحب البحر) ۳٣‏ 
و ا١٤؛ر ٢٤٢٣٣‏ 
الزھری اللامام ۲٦‏ و ث٦۸٦‏ 
زیدا ئن سام ٣‏ 
زہد بن ثابت ۲٢٢‏ و ٦٦٤‏ 
زین بن علىی ٣‏ و ٠١١‏ و ۳٤۷٣‏ 
زبلعی الحافظ حال الِن ہ۱۷ 
و ۹٤٢ر‏ ۳۱۲و ١؛:‏ و٥١٥‏ 
و ٥٥٥و٣٤٥‏ ر ۹٦٥و‏ ٥۸٠۵أ‏ 
رو ۸٥ز‏ ٦٦٦و‏ ٦٦و‏ ؛٦٦٦‏ 
و ٦٦٦و‏ ۷٦٦و‏ ۸٦٦ر ٦٦۹‏ 
و ٦٣٣ ر٦٦٣ ر٦۲ ٦٤+‏ 
و ٤٤٦و ٦۸٤‏ 


"0 


زیسب ۱۹۰و ۲۹٢‏ 


زن العاہد ین ۱'8 و‌ ۷" 


(س) 


سام ئن عبسد ال ١٤٤؛‏ رو ۵۷٥‏ 
و ٢٦٦و ٦۸۳‏ 

سام آملروزی ۷۱۰ 

السبکی (صاحب الطبقات) ٦۹٢‏ 
سبیعة ال سلميۂ ٠٣۰‏ و ۳٣٣‏ 
السخاوی الحافظ ۱۷ 


و ١٥۱و‏ ١٥١و‏ ۸٠٦و‏ ۳۲۷ 


و ہ۸٦‏ 


السری السقطی ۲۳۹ و ۳۷٣‏ 
۳۸۲3۵ 

سعدالدن التفتازائی ٥٥‏ ر ٠٥١‏ 
ای از ۸۱ ۱٦١‏ و ۲١٢‏ 
و ۷٢۲و‏ ۸٢٢و‏ ٢٤٢و ٢٢۷‏ 
و ۲۷۳ و .۹۰٤ر ٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ 
سعسد ن جبر ۸ و ۲٤۷٤‏ 
و ٦۹۰‏ 

سعبد ن عبدالرمعن ۳۷۰ 

7 ت ایب ۸٤٢و ۲٥٢‏ 


۸ 


و ١؛؛‏ و .۹٦ر‏ ۷۲۳ 

سعید ان منصور ۲١٢‏ 

سفیان ن عیینےهہ ۲٦۸‏ و ۲۷۰۱ 
و ۹٦٦ر‏ ۱٦۴٢٦ر ٦:4۹‏ رت) 
سفیان الٹوری ٦و ٣٢۷‏ و٣٢‏ 
و ٤٤؛ؤٗ؛ر‏ ٦٤٤ر‏ ٤١٤ر‏ ۶ھ۸ہ 
و٣۸‏ رز ۹٦٣و‏ ۸٦٦ر ٦٣٣‏ 
و٣٦٦‏ (ت )و ۷۷۲۰۵٥‏ 

:ان الفارسی ٦٥٦۷٥‏ 

سليك الغطفانی ٠‏ ۳و ٣۰۴٣۳‏ 
ؤو ؛ ٣٤ر‏ ٣٦۳و‏ ۳۰۷ 

سلمان .ن اغاذکونی ٦٦٦۹‏ (ت) 
سلمان بن بسار ( آحد الفقھاء 
نت 

سنان بن سعد ۲۷۳ 

السنوسی ( شارح مسا ) ١١٥۷‏ 
السیوطی ٦۷‏ و ٥ٰ۸‏ و۸٦‏ 
و ١۵١ر ١٥٢‏ و ۷٦و ۲۳۳٣‏ 
و ٣۵٥۲٢ر‏ )٢ر‏ ١۲۷و ٣‏ 
و ٢٣۳و ۳٢٣۷‏ ٣٣۳و‏ ۳۷۲ 


١٢٤١٤ ر٤٤٢ رو‎ ٤و)‎ ٠٤و‎ 


ر۸٥٤؛‏ و ٢١٤ر‏ ٣٣٢ەہر‏ )ا٤ہ‏ 
و۷٥٢‏ و ا۷ 8٥ر‏ ٥٥٥و‏ ۷۳ہ 
و ١٥۷٥٤‏ و .۹٦و‏ ٦٤٦و ٦٦:۷‏ 
و ٦٤۹‏ (ت) و ٢۹۵٦(ت)‏ 
و ٦٦٥٣‏ (ت) و ۸٦و ٦۸۷‏ 
۹۲ ء ۹۸٦و‏ ۷۱۵و ۷۸ 


۰ 
(ش) 
الغاشی ٥٦۹‏ و ۱۷۱ و ۷۰٢‏ 
الشاطی ۲۸۲ 


حد 


الشافعی الإمام ۷ار ۸٣ر‏ ٭۹٭ہ 
و ت۹٦و‏ ۹6۵ر ١٥١ر ۱٥١‏ 
و ۶٦١ر‏ ٤٦١و "ًَ"٥‏ و۱۹۰۰ 


۲٢٢ ر٢١٢‎ ر٦۹۹‎ ر١۱۹‎ ٦١و‎ 


و ٣٣۲٣‏ و ٣٣٢ر‏ ٢۲۳و‏ ۲۳۸ 
و ٢٥٢و‏ ٢۸٢ر‏ ۲۸۵ و ۲۸۷ 
و ۲۸۸ ر ۲۸۹و ۲۹۰ر ۲۹۹ 
و ۳۱۳و :٣۳٣ر‏ ٣٣۳و ۳۳۷٣‏ 
رو ۸٣٣ر‏ ۰٭ي٣ؤو‏ ٣٣٣و٤٣۳‏ 
و ٣٣٣و‏ ٣٣۳و ۳٣٣۹‏ و ۳٦٣٣۹‏ 
و ۳۸۸و ۳۸۹و ۳۹۲و ١ا؛‏ 


و ٤٤١و‏ ١ؿؤ؛و‏ ٢اار ٦)۸‏ 
(رٹ) و ھاٗٴو ا8و؛٢؛‏ و ٦٥٥‏ 
و ھا ار ۸۲ذ رز )۹٤ر ٢.۳٣‏ 
و )٣٥ر‏ اھ۵۵ر ۵۹٥ر‏ ٠٦ہ‏ 
و ا ەروۓ ےر ۷۹ہ ر 46ہ 
و ٢٣٣ ر٦۲ و٦ ٦۹٦۰۳۴‏ 
و :٦5ر‏ ٤٦5ر‏ فەہ٦ر ٦۸۹‏ 
و ۹٦ر‏ ۷۲۸و ؛٣۷۳ر‏ ۷۳۵ 
و ۷۳۹ر ۷۵۵ر ٦٦۷ر‏ ۷۶۰۹ 


رٹ)ر ۷۹۸ 
الشامی احافظ ٤٣٤و‏ ی۰٠‏ 
و ٣٦۳ر‏ ٢٤؛؛‏ 
الشبی ٠٣‏ و ١٢١و‏ ١٢٢۱ا‏ 


و ۲۳۹ر ٣۳۷ر‏ ۳۸۲ر ۳۸۳ 
ر ۸٣ر‏ ٦٤۷ر‏ ٣۱۷ح)و,]۷۸۳‏ 
الٹر نبلالی ۳۹۸ رو ۳۹۹ 

شربح القاضی ۲١٢‏ 

شریین القاضی ۸۳ ر ٦١٦٦١‏ 
شعبة بن احجاج ۲٦۹‏ و ):)٤‏ 
و ))٤‏ و۸۰٥٢‏ و۹٦٦‏ و۸٦١‏ 
و ٦۳٣‏ 


ے رھ 


الشعی )۶ء ٢٢٢و ۳٣٣‏ 
و ٥۳۲ر‏ ج؟' 
الشمراوی ( الامام عبسدالو ھاب 
الشعرائی ) ۱۷۳و ٢٢٢و۲۳۳‏ 
و و۳٢‏ و ٢۵٢و‏ ۲۷۷ و۲۷۸ 
و ۸٢و‏ ۸۳٢و ۲٢۸٢‏ ر۲۸۶ 
و۸٢‏ و ۲۸۷و ۲۸۹ر ۲۹۰ 
۲۹۳ر ٢۲۹و‏ ۲۹۷ و۲۹۸ 
و ۲۹۹و ٢٣٦و ۳۱٣‏ و۳۱۳ 
٤٣٣٤١6,‏ و ٥٣٣و‏ ٣٣٣و٣١۳‏ 
و ۳٣٣‏ و ۓ' ٢و‏ ٣٣۳و٣٣۳‏ 
و ۲۹٣و‏ ٣٣٣و٣٣۳‏ 
و ۳۷٣‏ و ۴۳۷۵٣‏ و ۳۷۸ 
و‌ 


و۳۲۸ 
و۸٦۳‏ 
و۳۷۱ 
و٤۳۸‏ و 


۸۰۷ و ۳۸۱ و ۳۸۳ 
۸۵_۲۰ و ۳۹۲ و۳۹۳ 
3و )٤٤‏ و ٤٤)٣و٣٠؛)‏ 
وا١؛‏ و 8٥ٴؿ:‏ و ٢٣٤٤‏ و٣۳٣۳)‏ 
و۳۹) ر٤٤٤‏ (رت ) رو٤٥:‏ 
و۸٥)‏ ر ۹٤٣ر )٦٦‏ و )۷٥‏ 
و۷۸٦٣'و‏ ۸۰؛ (ت )و٦۸٣٦‏ 


ر۸۷ ر ٢٣‏ ٹر ٤٢ھ‏ و :٢٢ہ‏ 


و ۹٢٥ء:‏ ٥٥و ۳٣‏ و ٥۷ہ‏ 
و۸۲٥‏ و ٢٦٦۸‏ و ۷۸۸٦وی ۸٠‏ 
و ۷۱۰و ٥۷۳و ۷٥۳‏ ز(رت) 
و۷۵۸ رات ) و ۷٥۹‏ رت؛ 
شقبق ن اراھم ااہلےذ 


ی ۱۸ 


و ۳۷٣‏ و ۳۸۲و ۷۳٣‏ 

گر و 

شس الام ۱۹۸ 

شمس الدن الشریف الدنی ١٣٥٥‏ 
الشیخین رآں نکر وعحر رضی 
ال عنوا ) ۳۱۷ و ۳۹۹ و ۷۵٢‏ 
الشیخین ( البخاری ومساررجھ|اللہ) 
٢٠٤و‏ ٥٥٥و‏ ۸ ہر ٴ؛هہہ 
وو ٦٦۵ر ٥۷٥‏ و ٤۸٥و٥٠٦‏ 
و٦٦٦‏ ر۹۰۸ و ٦٦۹‏ و ۷٣؟‏ 


۷۲۵ و۷۲٢ و‎ ٦۰. ر٦٢۹و‎ 


(ص) 


صاعد 2 دہنار 21 العلاء ١۷‏ 
5 5 5 ا 7 7 
صالح 5 ای الآخضر ً۳٣‏ 


صالح ئن أحمد ١٠۸۳‏ 


ا کے 


صالح بن کیسان الدی ٤٥١٥‏ 
صدر الإسلام ۱٥۸‏ 

صسدر الثشربےة ٦٦‏ و ۱١١‏ 
و۱۱۸ و ١٢٢۳١‏ و ٤٤ا‏ و۹٤١‏ 
و ١٥‏ و ١٦١‏ و ۸٦۱و‏ ۱۷۰۷ 
و٦۸١‏ و ۹۰٥ر ٢٥۹۸‏ و٣۳١٦‏ 
و٦هھ٦و‏ ٢٦٦و‏ ٢۷۸و۷۲۹‏ 


(ط) 
طاؤس ٦٦۸‏ و ٦٦٦‏ 
الطمرانی ۹ھ ٤٤؛؛٤و٤٥٤٥)‏ 
و٣٦٦وؤ‏ ٢۷۲و‏ ۹٢۷و‏ ۷۵۰۶ 
الطر ی ا جعفر ٤یہ‏ 
الطحاوی الإمام آبو جہعفر ۳۸ 
و۱۹۷١و‏ ٤٥٢ر ۲۸٦‏ ر١؛هہ‏ 
رورے٤٦٥ەر‏ ف۵٦۵ر ۵٥۸۰۸۳‏ ر۸۲ہ 
و۷١٦‏ ر٦٦٦‏ و٦٦٦‏ و۸٦٦‏ 
و۹١١٦‏ و ٦٦٦و ٦٦٦‏ و٦٦٦‏ 
٦٢٦.‏ و ٦٦٦و‏ ۸٦٦و۷۲۳‏ 
و )۷۲ ور۷۱۲۵ 
طلحة ٦٦٦‏ 


الطبی ۱۸۹ 


جا 
عاصم ن کیب ٠٦٦‏ و ٦٦٦‏ 
و٦٦٦‏ ٦٦٦و ٦٦٦‏ ر۷٦٦‏ 
و۸٢٦‏ و ۹٢٦و ٦٦٦‏ و۷٦٦‏ 
عاصم ( أآحسد القراء السبعة ) 
۰۸۵۰"( 
عائشة الصدیضة رضی اللہ عنھا 
۹و ۱۸٣ر‏ ١۱۸و‏ ۱۸۸ 
و ۱۹۲و ۱۹۷و ٢٢٥و۳٣۳‏ 
و۳۷۲ و٤؛؛و‏ ٥٥)؛و١٥؛‏ 
و ٤٤٤ر‏ ٦٦؛‏ و۸٦٤‏ ر۹٦٦‏ 
و۷٦۹‏ و ۸۸٦و‏ ۷۲۲۷ ر۷۲۳ 
و ۷۲٤‏ و ۷۲٢۵‏ و ۷۱۹ و ۷۹۱۰ 
عباد بن الزببر بن العوام ١٦۷‏ 
عباد العباد ۳٦۹‏ 
عبادة ۱۹۵ 
عبدالحق الدھلوی الشیخ ٢٢‏ 
و نار رک وی 6 
و۲۷۱ و ٣٣٣ر‏ ٤٤٤و‏ ۷١ہ‏ 


دۃ 


و ٭۸٥‏ و :ا۹٦‏ و ظخ٣٦٦ر١٦٦٦‏ 


و ٦٦٦‏ 
عبسدالحکیم السبالکوتی ٦٤‏ 
و١٦٢‏ 
عبدالحّی ن عاد الحنبل ٢٦۲(ت)‏ 


غبدا می االکنوی ۸(ت ) 
عبدظرحن ئن أآزی ٢۷۲و‏ ۷۳۰ 
و۷۳۰ ۱ 

عیسدالرحن بن أىی حائ الرازی 
أبر حمد ٦٦٦‏ ( ت ) 

یْ أی زیاد ۷۲۳ 
عبسدالرحی ن مهھسدي ۲٢٢‏ 
ز١٥٤‏ و٢٦٦‏ 


عبدالر 


عیسد الرحیم 2 سلمان ٠‏ 
و ٦٦٦‏ 

٥:٤ و‎ ۳١۱۲٣ و۱۷١ عبدالرزاق‎ 
۱ ٦٦٦و‎ 

عبدالعزز ےن حکم ٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ 
عبسد الغی الدمشی ( شارح 
الطریقة ا حمدیة ) ٦٥۹‏ و ٦٤٦٦‏ 
عبد القادر ال جیلانی الشیخ بحی 


السدان ٣٢٢‏ و ۳۷٣‏ ر ۳۷۸ 
و۳۹۲ و ۸۸: و ۸۹٣و‏ ۹۷:؛ 
و٦٦٦‏ و ۷۱۱و ۷۲۷۱۷۵ 
و ۷۸۳ 

عبد القادر الشافڈل ٠٠٤‏ 

عبسد القادر القرشی ( ماحب 
طبقات الافیة ) ٠٤٤‏ 

عبد .اللہ بن أحسد بن حنبل 
( صاحب العلل ) ٦٦۹‏ و ٦٦٢‏ 
عبد اللہ بن بشر الرقق ١٢۸٥‏ 
عبد اللہ ان ثعلية ٢٢۴‏ 

عبد الل : داؤد ٤:؛‏ 

عبد اللہ ن الزیر ( اظر ان 
اازیر ) 

عبد اك ن سالم البصری ۳۱۷ 
عبد اللہ بن عباس ( انظر ان 
عباس ) 

عبد اللہ بن عمر (انظر ابن عمر) 
عبد اللہ نظ ن العاص ٦٦۷‏ 
رک 


۲ حرتے 


المبارك ) 

عبےد الله ن محمد بن اراہم 
الرازی ٦٦٦‏ 

عب_د الله ن محمد ئن ہوسف 
٦٤‏ ر(رتں) 

عبد اللہ 27 مسعود ( انظر ان 
سعود) 

عبد ال بن غر ۷۳۵ 

عبد اللّ 7 7 أبومبرة ٠٤٥‏ 
عبسد اللہ 2 توست ا فو 
ا حافظط ٥۷ہ‏ 

عبسد اللك بن جریج ( انظر 
اِں جریج) 

عبد اارارث بن سعید ابوعببد 
البصری ٦٤٤‏ 

عبدالو ھاب القاضی ٦۹٤‏ 

عبید اللہ بن أی رافعم ١٦۹‏ 
عببداللہ بنی عبداللہ ( أحد الفتھاء 
السبعة ) ۷۲۳ 

عببد اللہ بن حر العمری ۲٦۸‏ 
ر٦۲‏ 


عثژان ہن عفان رضی ال عنے 
۷و ١۱۹ر ٢٤٢٢‏ و ٢٢٤٢‏ 
و ۲٤٢٢‏ و ۸٢۲و‏ ۹٢٦ر ٢٥٢‏ 
٥۲و‏ ۸٦۲و‏ ٢٦٢و٣٠۳‏ 
و ٣۳و٤‏ ٣۳٣ر‏ ۸١٣ر ٦٢‏ 


٦۷۷ و‎ 

٦٠۸٣ و‎ ٦۸۱ المجل‎ 

العراق (ول الدیسن ) ٦٦٤‏ 
و۸٦٦‏ 


العراف ۱۷١‏ و ۲۷۱ و ۳١۱۲٣‏ 
و١٥٥‏ و ٘8 ہر ۹٥٦ر‏ ٠٦ہ‏ 
و ٣٥٥و ۵٦٦‏ و۹ف٦٥وے٘۵۷أ‏ 
و ٥۷١و‏ ٥۷ہو‏ ۷۳ ہر ۷۰ہ 
و ٹارٹ) و۳ ٦٥‏ رت) 
و ۸٦٦ر‏ ٢۹٦ر ١۹۹۸‏ 

عروۃ بن الزبر ۷۲۳ 

المسقلاني الما ظ ( انظر اہن 
حجر ) 

عصمة بن حمد الأنصاری ١٥٥‏ 
عضد الله والدِن القافی ج 
را١٦‏ ر ۴۸١ر‏ ٠١ہ‏ 


ےت 


عطاء ن أں رباح ٤٥٥‏ و ٦٦٦‏ 
المطار الشیخ فرید الدِن ٥١‏ 
عطیة العو ل۳٢٦‏ 

٦٦۸ المقیی‎ 

علاء الدن البخاری ۱٢١١‏ 
الملائی صلاحالدن الإامام ۳۹۷ 
٥١٤ر‏ ٤٤٤و‏ ٢٢؛ر‏ ٴ٣‏ 
و ۴۷ر ٦۳۹‏ 

علقمة ٦٠۹‏ و ۱۸۳ ر۷۳۱ 
علىی ن أی طالب رضی اللہ عنه 
٢و‏ ٣و٦ر‏ ٤۷٤ر ٦١.٤‏ 
و ١١۱و ۱١١‏ رز ۱١٦١‏ و ۱۹٦١‏ 
و ٢٢۲ر‏ ٢٢٢ر‏ ٢٢٢ر ۲٢۷‏ 
و٤٢‏ و ۵۰٤ر‏ ١٦٦ر ۲۵۷٢‏ 
و ۸٥۲ر‏ ۹٥٢ر‏ ٢٦٢و ۲٦٢۳۴‏ 
و ٢٦٢و ٢٦٢٢‏ و ۸۸٢و ٠٢‏ 
و ٣٣٣و‏ ٣٣٣ر‏ ٣٢٣و ٣١٤‏ 
و ٣ا۳‏ و۳۱۸ و ۳۱۹ و ۳٣٣‏ 
و ٥٢٣و ۳٢۸‏ و ٣٣٣و ۳٣۹‏ 
و ۳۷۲ و۳۸۳ ز ۳۹۲ و ۳۹۳ 
ر ٭٦اٗر‏ ۸٦١و‏ ۹٦٣٢ٴ‏ و٦۸)‏ 


و ٥٢٥٥‏ ور ٣٢٥ر‏ ٥ًا٦‏ وت٦٠٦‏ 
ر۹٦٦‏ ٦٢٦و‏ ٦٦٦و١۔.'‏ 
و ٦٦٦ر ٦٦٦‏ و ۷۷١و ۷۷١‏ 
و ۷۸۷۶٢‏ و ٦۷۰و ۷۷٦٢_۷۲٢‏ 
ر۷۲۹ و ۷۳۱ر ۱۷۳۳ و۷۳۹۰ 
و ۷۱٢‏ و ۷٦۹۹‏ و ۷۸و ۷۹۰۱ 
لی بن مرالبتونٰی ااشیخ نوالدن 
۲ 

علىی بن لندبی ٥٥٢‏ و٤؛؛‏ 
و ١ڈ‏ ہەرز ۷۸٥ر‏ ٣۸ہ‏ ر ۹۳ہ 
و١٦٦‏ 

علی القاری افروی (شارح المشکاق) 
۷و ۹٥٤ر ٦٦‏ و٭٦ر-۷۷۰‏ 
١٢١و‏ ٤٤٢و ٦‏ و ٣٢٠٢‏ 
و ٢٥۲و‏ ٣٣٤و‏ ٣٣۳و‏ ۳۹ 
و ٣٣٣و‏ ٣٣٣ر )٢٤١٤‏ و ٢)٤‏ 
و۸۸ و٥١٥‏ و ١٥۷۸‏ و ۸۶ہ 
و٣٢۸٥‏ و ۹۲٥و‏ .جس٦5و١٠٦‏ 
٦‏ و ٦٦٦‏ و٦٦٦‏ و٦٦٦‏ 
و۹٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ و ٦٦٦و٦٦٦‏ 
و۸٢٦و‏ ۸٦٦و‏ ٦٦٦و٢٥٦‏ 


چٹ 


و٤۷٦‏ و ۱۷۷ (ت )و ۸۸ 
و ۷۱۰ ور ۷۱٢‏ و ٢۷۲و ۷۷٢١‏ 
و۷۷ 

عیار ن باسر ۷٢٢و ٢٦۹٣‏ 
و۷۳ ۲۷٤٢‏ ر٦٦؛ر۸١٦)‏ 
عمر ن الحطاب رفغی الله عنه 
ور و٤٦‏ و ۷و ۱١١‏ 
و۷ و ۱۱۸ و ۱٢١‏ و ٦٢١٦١‏ 
و۱۷۳ و ۱۷۵ و ۱۸۱ و ۱۸۹ 
و۹١وز‏ ٢٢٢و‏ ٢٤٢و٢٢٢‏ 
ر٤٢٢‏ و ٢٢٢و‏ ۷٢۲ر۸٢۲‏ 
و۹١٢ر‏ ٢۵٢و‏ ٢٢٢و۸٥۲‏ 
و۳٦٢‏ و ٢٦٢و‏ ۲۷۳ و ٢۷٢‏ 
وو ٣٣۳و‏ ؛ ٣۳و۳۸‏ 
و٦؛‏ ر٣٤٦٤‏ و ١٤٦۸‏ و۹٢؛‏ 
و۸٦٦‏ رز ۹٦٦و‏ ٦٦و٦٦‏ 
و۹۷ و ۷۲۳ و ۷۷٢‏ و۷۳۱ 
و ۷۵۰و ۷۷۱ و ۷۷۵۷ و ۷۷۸ 
مرن عبدالعزز ۷۷۲٢‏ 

عھر بن نجم ٦٦١‏ 

ران بن حصن ۸۰ ظ۶ ۲۷٢‏ 


و ۵٦٦و ۷٢‏ 
رق بن دیتار ٥۵٢‏ (ت ) 
عمحرو ان شرب ٦٥٥ ٣٥٥‏ 
قرو العاص ت٢٣‏ 
عوف 'ن مالك ۱۳۸ 
عباض القاضی ۲٦٢‏ و ٦۷٤٤٢٤‏ 
و ٣۳ہ‏ 
عیسی ئن أبسان ۳۷۵ و ٥٦٦‏ 
و۷ و ٦٦٦و‏ ۷۷۷ 
العببی الحافظ العلامة ٦۹‏ و ٦٦‏ 
۷و ۷۲ر ١٥١و ۱۸٦‏ 
و۱۹۷ و ۱۹۸ و٤‏ ٤؛؛)‏ رز ۷١ہ‏ 
و۸۸٢‏ و ٢۸٤‏ و ٦٦٦‏ و١٦٦٦‏ 
و٦٦٦‏ رز ٦٦٦ر‏ ث٦٦٦؛ر ٦٣‏ 
ور؛ث٣٦‏ و ۸۷٦ر ٦۸۹4۹‏ ر١٠۹۱٦‏ 
و؛۷۲و-۷۳۰ 

) 
لغرالل ۲۹ ر٤٤٦‏ ٴو ۹۱ و١٥٥‏ 
و١١‏ و ۲۷۳ر ۳٦۹‏ ر۲۳؛ 
٢٤٢ا‏ و اہو ٥‏ ٭ہ ر۷۹۲ 


0پ 


وٹ 


(ف) 
ذاطمة رضغی اللہ ٹنھا ٢و‏ 
و۸ و .٦او‏ ٦٦و‏ ۰٣٣و٠١۲‏ 
واہ٢‏ و ۵٣٣و‏ ٢٣٣و٣٣۳‏ 
و۹٣٤۳‏ و ۳۷۲و ١۷۱و۷۳۷‏ 


٦ 
٠. 


و" ۷۸۰۲۴ 
وھ٦٦رو‏ ۱۷۰۱ و ٦۹۷۸‏ 


۹٥١۸ 


۲۸۶٢ الفراء‎ 

فرعون ۱۷ و ۹۸ و ۲٥٢‏ 
فضل سن عباس ۷٥۵۰‏ 

فضیل ن عیاض ۱۸ و ۳۷۲٣‏ 
و ۳۸۳ ر ۳۹۲و ۷۸۰۱ 
الفناری (صاحب فصول البدائع) 
۸ و ۱۱۸و ١٢١ر ٢٢١‏ 


و ٣٣۳و‏ ۲۷) و 1۳۸ ر ٢١ہ‏ 
ںہ 


(ق)( 


القاسم 2 سلام آو عبید ۲٤١۷‏ 
و٤٤‏ 

قاسم بن قطلوبغا ٢٦١‏ و ٦٦١‏ 
و ۸٦۳ر ۳٦۹‏ و ۳۷۲ ر۷١٦‏ 
و۸٠‏ و ٦٦۹‏ و ٦٦٦‏ و۷٦٦‏ 
ور۸٦٦ر‏ ۹٦٦ر ٦٦٣‏ ر۸٤٦‏ 
رٹ) 

القاسم بن حمد ٦٤٤‏ و ۷۲۳ 
القاسم بن معن ۷٦٦‏ 

قابتبائی السلطان ۸٥٤9‏ 
قتادہم ٠ور‏ ۳۸ە٥ەہر ٥۳۹‏ 
و ۷۸٥۷٥أ‏ ۱ 

القسدوری الإمام ٣٢٤‏ و ٦٣۷‏ 
و٤٤٦‏ 

القراق ۳۷۰۱ 

القرطی ۳ و ۲۷٢‏ 

الفسطلای ۳۷ و ۱۹١‏ و ۱۹۸ 
و ٢۲۳ر‏ ۲۸۵ر ۸۹٢و٥٣۳‏ 
و٦٭ر‏ ۹٣۳ر‏ ۳۱۸ ر۳۱۹ 
٣٣ز‏ ۷ر ۳٥۹‏ ور۳۷۰۲ 


ج۔-۔ 


و۷٥٤‏ ر٤٦٤‏ و٥۷١٥‏ رٴ ٣٣‏ 
ر٤٦‏ ر٥٦‏ و ۱۷۸ و ٦۹٦‏ 
و۱۹۳ و ٦٦٦‏ ۱ 
القشری ( انظر ہو القاسم ) 
الٹھ:ی ۷۱۷ ر ۷۸ ز(ت ) 
و۷۱۹ 

قیس 2 طلق ٢‏ رت ) 
قیس ٦٦٦‏ 


القن الأٌشجعی ۱۸۳ 


۱)" 


اکرخی الإمام ۸ر ۳۳٣٦٣‏ 


و ۳۳۷و ۳۳۸ر ٴ.؛٥٣ر؛٢٣۲‏ 


و۷ ۹ر ۹ و۷۰۲ 
الکردری ن. 

الکرمافنیف ۱۹۷ 

۳۳٣ الکلی‎ 

کلیب ٦و ٦٦٦ ٦٦۹‏ 
کال ن أی شربف ۷۷ (ث) 
الکباء ٤٤٤‏ 


۲۷ 


ك0 


٦٦٦ و‎ ٥١٥ اللاقانی‎ 
٠٦٢ ر٥٣٣‎ و۳٣ اللیثٹ‎ 


() 


مالك .ن انس الإمام ٦٢‏ و ۲۷ 
ر ۵٦ر‏ ۹۸ ر ٦۹١1ا‏ ۱۹۸ 
و ۱۹۹و ؛۵٦٢ر ٢۲۹۹‏ ر٣٢۳‏ 
.]٣ر‏ ۷ ۱١۳ر‏ ٣٣۳ر‏ ۳۸۸ 
و ۴۳۹۹ ر )٤٢ ٢ٴ ١١٤۹‏ ر۲۹) 
٦۳٣٤ا‏ ر٤٤؛و ٤٤٣۳‏ ر؛١.ا؛‏ 
و ۸؛؛ا؛(زت) و )٤٥٦٥‏ و ۸۲) 
و )۹١ر ٣‏ ٥ور‏ ی٥۳٥‏ ر ا٥۵۷8‏ 
و۹٥٣٤‏ ر٥٦٥ئٗ‏ ا٦‏ ٥٦ر‏ ۹۹ہ 
ر٣‏ ٦ر‏ ٦٦و‏ 8٦٦ر ٦٤‏ 
و ٣٦ر‏ ٦٥٦ر‏ ٦٦٦و٦٦٦‏ 
(ر(ت ) ر ۷۹٦ر‏ ۸۸٦ر ١۸۹‏ 
و ٦۹٦ئز‏ ۱۹ہر ٢۷۲ر‏ ۷۳۹۱ 
و :ا۷و اا۷ر ۷٥۵۹‏ (ت) 
مالك بن ا حورٹث ۸٥ر‏ ۹ہ 


ےر 


مامون ن اجد السلمی .٦٦٦‏ 
اد ۳٣٥٣‏ ر ۷۹ا ر ۸أ 


٦٦٢٢ ز٥۹؛‎ و٤۹۲‎ و٥۹۱ و‎ 


ر۲۳٢٦ر‏ )٤٦ر‏ ٦٦٦۔‏ 
مجد الد الفر وز آبادی 
و‌ ۸و ۹ و ۷۱ھ. 

محارب ان فثار ٦٦٦‏ 


"۰ 


حب ن زن ٥١٤‏ و ٠٢٤‏ 
عمد ن آبان ٦٦٦‏ (ت) 


عمسد بن اراہم الرازی ٦٦٦‏ 
رص 

حمد ان آم_د ن عہ۔۔دالوهاب 
الاسفر ائی ۷۰ھ( 


حمد ن آدم ٣٦٣‏ رت ) 
فیخد ن جار ٣۹‏ و ۹۳۰ 
و ٦٣‏ و ٦۳٢‏ و ۳ 

حمد بن الجزرری الثافمی ٦۰‏ 
محمد ن الحاج “۳٤‏ 

حمسد بن الحسن الشیبانی الامام 
٣و‏ ٢٢١ر ٢۳٢٣۳٣‏ رو؛ ۳۸ 
ر(٣٤؛١؛ر‏ ؿ؛؛٤ا‏ ار )٢٥۳٥‏ ر۸٤٦‏ 


تی نے 


و ٥۷١ر‏ ۸۲)؛) ور ٥۵١۲‏ ر۷۸ ۵أ 
و٦‏ ٦و‏ ۹٦ر ٦٦٦١٦٦۹‏ 
و٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ ٦٦٦و٦٦٦‏ 
ود٦ا٦ر‏ ۷٦٦و‏ ۷۷۰۸۰۰ ٴ 

حمد ن الحسن السکری ٢٤٢٥‏ 
و ر٢۷۷‏ 

حمد بن الحسن الصری الحنی 
شس الدِن ٥٦٤‏ و ٠٠٤‏ و۹٤۸٦‏ 
ری وت و 

حمد بن عبد اللہ الحسی (مھدی 
آخر الزەان ) ١٦٢٥٥‏ 

حمدٴ ن عبد القادر اللرد یانوی 


۱ ر(ت) 


عحمد ی عیان 27 آی شیبة ظٔ 
حمد بن عمرو العقیلی ٦٤٦٤٦‏ 
محمد ان عکاشة الکرمانی ٦٦٦‏ 
حمد بن میاجر ٦٤٤‏ 

حمسد بن نصراٹروزی ١٦٦‏ 
و ٣۷۳ر‏ ۷۳۱ 

مد المغرنی ٤‏ 


جمد آبو بھی ١٦۷٦‏ 


ہ چٹ 


حمد اکرم النعر ہوری "۳٥٣‏ 
حمد أٹن الشھبر بابن عاپدن 
۷ت ) ۷۰۸ (ت ) 
حمند أہئن ہر بادشا شارح 
اللحر ور ۴۳٢‏ و ۳٣۳۷‏ و ۳۳۸ 
و ٤٣ر‏ ۹٤٤و‏ ۸٤؛‏ و٦٦٠‏ 
و ۷۷(ت) 

حمد الباقر الإمام ۱۰١‏ و ۱٠١‏ 
و ٤٤٣ر‏ ٦)ا؛‏ و۹١٦‏ 
عمسد بارسا ۲۳۹ و ۷٢٥‏ 
و ۷۷ و ۷۷۸ (ت ) و ۷۰۹ 
و۷ 

حمدزاھد الکوئری ٦٦۸‏ (ت) 
عحمد صادق  ۳٣‏ 

حمد عاہد السندی ٦٦٦‏ (ت) 
حمد عاشم السندی ( أبوالصنف 
قبلة ا حفقین ) ٣٦۸‏ (ت) و٦٦٦‏ 
و ۷۷۲۸(۷ ز(ت) 

بی لدن بن العری ( انظر 
ان العری ) 

بحی السنة ۱۷۷ 


٢+ 


مروآان ٢‏ و۷ 
إارّق ۱٥١١ ٢٠٣‏ .۲۳۳ ر۲۳۸ 
مسروق ٢۱٥٢.‏ و ۲١٢‏ و ۲٢۱‏ 
و ۲۷۲ر ۱ 
مل الإمام ٦و‏ ۷٦و۷۱‏ 
و٢۷ر‏ ۷ر ٢)٦ "٤‏ 
و٢٢۲‏ و ٦٦٢٢,‏ ز ٦٦٢۸‏ و ۲۸۵ 
و ا٥٣‏ در ؛؛+ەر ٢‏ ہہ و :۸ہ 
و۲۸۳ و ٣۸٤‏ ور ٦٦٦‏ ر٦٦٦‏ 
ور۹٦٦ ٦٦٦‏ ۹ ٦٦١و٣٦٦‏ 
و ٣٣٦و‏ ٦٦٦و‏ ۷٦٦و ۷۲٢‏ 
مسور بن عحرمةہ ۷۲٢‏ 
مسیب بن واضح ٦٦٦‏ 
مضرب بن محمد الآسدی. ٤‏ 
معساذ بن جبل ٦ھ ۲٢‏ 
و ۹۵ر ١‏ ٠١هہ(‏ ۹۹ و۷)۹ 
مغاویة ت صالح ٤ت‏ 
مماویة تی اللہ عنه ٤و‏ ۹ 
۲ َ۱ و پت و‌ و ۲ 
ر٢٢٢‏ و ٤٤٢‏ و ٢٤۷‏ و۸٢۲‏ 
ر۹٤٢‏ ر٢٢٢‏ ر' .١٢٢ر ۲١۱٢‏ 


ت قوو 


وروهت٦ر‏ ٦٦٢ر ٦٢٥٦۷‏ ر ۲٢۵۸‏ 
و ٣٦٢ر‏ ٢٦٢ر‏ .٢٦٢ر‏ ؛ػ٦٢‏ 
و ۲٦٦٢‏ و [٦ك٢ء ٦٦۷‏ د ۲۷۱ 
و۲۷۲ و٣٥١۳‏ ۳۱۸ و٣۳۲۳‏ 
و ۳٣٢۷‏ ر ۳۷۲ر ۳۸۵و ۳۹۷ 
و۸٦)‏ و 7۸٦٦٦‏ ۹ ور ۷۷۸۹ 
معررف الکرخی ۸و ٢۲٤٢٤‏ 
ر۳۷۳ ٴر ۳۸۲ و ۳۹۲ رو٢٦٢٦۷‏ 
معقل بن یسار ١٦٦‏ و ١٦۷٦۷‏ 
و۸٦٦‏ و۷۰۷۸ 

معین الاِن ا ھی ۹ 

مفلطائفی الحسافظ ( شارح ان 
ماجه ) ٥١۷‏ و ٣۸٥‏ و ۹۰۸ 
و۹٦٦‏ و ٦٦٦‏ و ٦٦٦٦٦٦‏ 
و٦٦٦‏ و ٦٦۷‏ رز ٦٦٦٦٦۹‏ 
و٦٦٦‏ رز ۸٦٦و‏ ۹٦٦و٦٦٦‏ 
مغبرة ٦٦٦‏ 

مقدام ٦٦۷‏ و ۲۷۱ و ۲۷۲ 


مکی بن ابراہم ال مافظ ٦٤٤‏ 


مندل'ٴ ی علیل ۷۸٦‏ 
الناوی العلامة ١۸۲‏ 


”سی 5ت دازد ۲۰ 


مو میں - عرة ۵۵م 


بے نیناو عليه الصلوة 
والسلام) ٢‏ و ٦٦٦‏ 


وی 


0-۰ 
میموں 0ے 


٥٤١١ ٥٥۷٥ 
)٥( 
٦٦٦ ٢٥٥ نافعۃ‎ 
۷ جم الدان عزلت‎ 


لان کا ارک وی و 


و ۲۷۰و ٤٥٤ا‏ ار ٤٤٥ر‏ >ٴ٘؛ہ 


٦٦و٦٦‎ ۹ر٦:‎ ٦و‎ ٥٥٤ و‎ 
۷۲۵ ر۷۲٢]‎ و۷٣‎ 

و ٦۷۲و‏ ۷۳۰ 
اانسنی ( صاحب الکنز ) ۱٢٤١‏ 
و ٤٢١و ٠٣٢‏ و ۸٤٤ر 6١٥‏ 


و ٦٦٦و‏ 


٦٣۳ ر٦۳‎ ر٥۹۰‎ ر٥۸٦ و‎ 


۷۰۹ ر٦۹۵ہےر‎ 


نصر ٠‏ عاصم 2۵هھٛ 


ےہ چک 


نضر بن ٹمیل ٦٦٦‏ 

النووی ۸٥و‏ ۴٢۷و ٠٥۱١۱‏ 
و ٢٥١ر ۱۸۰٦۲‏ و ۱۱۸۹ ۱۹۱ 
و ۸٢٦و‏ ٴ۹ ٦٢و‏ ,۷٢و ۳٣٣‏ 
و مو ) ٢و‏ ٢٣٠و ۳٣٣‏ 
و ۷٣و‏ ٣٣٣و ٦.‏ ۳و ۳۷ 
و ٢٤٦؛‏ و ٤۷٤‏ و۱۷ءر ٥٤)ہ‏ 
و ٣٦ر‏ ٹ٦‏ و ٦۸۸‏ ور ۹۸۷ 


و ٢۹٦و‏ ۹۸ و٣٢۷۲‏ 
و-۷۰۸ 
()و) 
واللة ۱۳ 
واقد ۱۸١‏ 


وائل بن حجر ٢٦٦٦‏ و ٦٦٦‏ 
وجیە الدن العلوی ۲٥۷‏ 

وکبع ان الجحراح ۱۸ و ۱۹۹ 
ر ۲۳٢‏ و ٣۷٣ر‏ ۳۸۲ر :؛ہ 


و ٣۸٥و‏ ۰۷٦و‏ ٢٦ر‏ ۷۸۲۰ 


وی اللہ الدھلوی الشاہء ٦١‏ 


۳۱ > چس 


و٤ذ؛ا؛‏ ر٥؛٤؛ر‏ ۷٤۷)؛ر ٦٤١۹‏ 
(ٰ) 
ج" و ٤٥و‏ ۹ ٦٥ت‏ ٠۵ہو‏ ۹۰۷ 
ھارون النصرہوری ٠٥٥‏ بھی ان مععن ٢٦۹‏ و ٤٤١٤‏ 


افروی ٦۱۹و ٢٢٤‏ و |٦٦٢‏ و٤؛)‏ و ۷؛؛ر :ز٥ر‏ ١١ہ‏ 

ہشام ئن حساتن ۹٦١و ١٦٦٦‏ و ۸۸٥ر ١۸٥‏ و ٣۸٦ر‏ ۹ڈ 

الصممدانیق ٤؛‏ رز )٥٤٥‏ ر ٦٥٤‏ و ٦٦۸‏ ر ۹٦٢٦وٰف|٠ا!؟‏ 

(١ی)‏ بھی بن آی ال خواجب ٠٠١‏ 

ےی ( من الزیدیة ) ۵٥٥‏ 

البافعی ٦۸۸‏ و ۷۱۰ و ۷۷۰٥٢‏ بزید نت زریع 4٦٤٤‏ 

ھی بن اپرب ٥٥٥ر ٥٤٤‏ زید ن زیاد ۱١١‏ 

حي بن زکریا ۷۲٢‏ و ۷٦٦‏ نزید 7 ھارون 4١٤‏ 

بھی ان سعیسد القطان ٣٥۱٢‏ زید ہو ٦و‏ ۷ء ۹ 


1 
٘ 
کت ٍ 
٤‏ 
ا 


٭ یں مو ج 0۲۰٥6‏ 


٤ غضاری‎ 

بغسداد ٦٦١‏ و ۷۳۱ 

تتلنے ۹ رو ٥٥ہ‏ 

حیسدر آباد (السند) ٥۸‏ (ت) 
خحزتنك ٦٠٤٦‏ 

دھورا ہنگورا یہ 

سرمن رأی ۲ھ 

حبر قنسد ٦٦١‏ 

السند ٦٦‏ و ۱۸ و ۱۹ رز ٥٥١٥ہ‏ 
الشام ۷ 
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صفن ٦٦٦‏ و ۷۹۰ 

فدكغ ۸ و ۲١۱:‏ 

٠٥ قولیےة‎ 

٦ و‎ ٤ کربلاء‎ 

لکناؤ ٥٦۹‏ (ت ) 

ماوراء النھر ١٦۸‏ (رث ) 
ا>ٌدہبنۂ ٣٥٢٥‏ 

٦٦٥٤ مکكۂ‎ 

٢٥٥٥ نصربور‎ 

المند ١۱و‏ ۱۸١ر‏ ۱۹١و‏ ٥٠ہ‏ 


